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Perintopuvun elinkaari

Marilainen puku yhteiskunnallisten
muutosten konteksteissa

I. Johdanto

Olen tutkinut marien kansanpukuja vuodesta 1975 lihtien. Olen kartoittanut koruja ja
selvittinyt kansanpukujen muutoksia kolmenkymmen vuoden ajan, ja lisiksi olen kiin-
nittinyt huomiota pukeutumisnormeihin. Onko vieli jotain selvittimitti? Kunnian-
himoisena yrityksenini oli dokumentoida pukuja niilli alueilla, joilla oli liikkunut
suomalaisia tutkimusmatkailijoita sata vuotta sitten. Koska mareja asuu laajalti Volgan
ja sen sivujokien varsilla, tehtdvistid tuli elinikdinen. Tissi kirjoituksessa tarkastelen Vet-
lugan niittymarien pukupartta merkitysanalyysin keinoin.

Nizni-Novgorodin alueella mareja oli vuonna 1993 noin 8 ooo, joista 2 293
Sarangan purlkunnassa (Morohin1994: 43, 45). K1elentutklja AndreJ Utjatinin mukaan
vuonna 2006 Sarangan mareja oli 2 orr (Utjatin 2006). Sarangan (Siring) piirikunnassa
on viisi marilaista kyld, joista elinvoimaisimmat ovat Bol$aja Rudka (Kugu Ryde) ja
Tsernomuz (Karem sola). 18oo-luvulla piirikunta kuului hallinnollisesti Jaranskin ujes-
tiin Vjatkan kuvernementissa. Rautatie Nizni-Novgorodista Kotelnit$iin valmistui
vuonna 1927, minki jilkeen yhteydet Jaranskin muihin mareihin vihenivit. Saranga
liitettiin vuonna 1962 silloiseen Gorkin liiniin. (Morohin 1994: 46.) Vuodesta 1990
alueen nimeksi palautettiin Niznegorodskin ldni.

Sarangan marit ovat niittymareja. Omaleimaisessa murteessa on yhtiliisyyksii
sekd Jaranskin niittymarien ettd vuorimarien kieleen. (Utjatin 2006.) Kielen lisiksi my6s
aineellinen perinne osoittaa yhteyksii varsinkin koilliseen, entisen Tsarevosanturskin
alueelle. Etnisen ryhmin symbolina oli soroka-piihine, josta on mainintoja vuodesta
1791 lihtien (Kozlova 1978: 301). Julie Wichmann kuvaili sorokan marien kansanpukuja
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Lumpanurin kylissi vuonna 19os. (Wichmann 1913: 70-71.) Timofei Jevsevjev tarkas-
teli Jaranskin eli sorokan mareja todennikdisesti asemapaikallaan Pulanurin kylissd
vuonna 1912. (Jevsevjev 198s: 117-123.)

Olen tehnyt elokuussa 2013 Marin kansallismuseon kahden tutkijan, Anas-
tasija Ajguzinovan ja Dmitri Bajdimirovin kanssa kenttity6td Nizni-Novgorodin
alueen marilaiskylissi.' Kenttitoiden tarkoituksena oli selvittdd kansanpukujen kiytto-
yhteyksii ja pukujen symbolista arvoa identiteetin tunnuksena. Marilaiset kollegat
kartoittivat uhrilehtoja ja niihin liittyvid muistoja. Lihtiessini paikkakunnalle minulla
ei ollut ennakko-odotuksia. Tyéryhmimme kierteli Nizni-Novdorodin alueen koillis-
puolella nimenomaan linsimaria puhuvien sorokan marien parissa Kirovin ld4nin raja-
seudulla garangan, Tonsajevon ja Tonkinon alueella.

2.  Kentilla kansanpukuja etsimissa

Matkan padmiiri, marien perinteisen kulttuurin tutkimus, osoittautui suureksi kysy-
mysmerkiksi paikallisille. Haastateltavat vastasivat kysymykseen kysymykselld: ”Olem-
meko vield olemassa?” ”Olemmeko marilaisia?” Niytti siltd, ettd marilainen identi-
teetti oli koetuksella. Rutkajoen varrella pysihdyimme Kus$nurin (Kus$nyr) kyldin.
Kulttuuriklubin johtaja kerisi klubille pyynndstimme joitakin naisia haastateltavaksi.
Marin kieli ei tahtonut sujua.

Puhe alkaa luistaa, kun puhutaan puvuista. Luettelen vaatekappa-
leiden nimid. Valja (nimi muutettu) alkaa muistella, oli soroka ja oli
tayar, sitten tulee mieleen vy6 oli 754 ja takki. Takkeja oli kaksi, toinen
limmin verkainen ja toinen valkea kesiinen. Olisiko verkatakin nimi
mazer? Mozdr — hin toistaa ja silmin nihden ilahtuu. Entd koruja?
Koruja oli, ne joutuivat teille tietimittomille, ei niiti sdilynyt. (Kentti-
muistiinpanot 13.8.2013, Valja [s. 1953].)

Lopulta selvisi, ettd Valjalla on isodidiltd peritty puku, paita ja soroka-pdihine. Ne
odottavat kirstussa viimeistd matkaa varten — kuolinpuvuksi. Valja korosti vield: "Mari-
lainen puku eldd vain muistoissa eiki kiytossa.”

Ty6ni alkoi ndin niukoissa puitteissa. Kozljanurin (Koz-lan-sola) kylissi Galja
(s. 1948) muisteli, ettd hinen ditinsd oli kiyttinyt marilaista mekkoa, vyoti ja esilii-
naa. ”’Me puhumme keskenimme maria, mutta lapset puhuvat venidjii. Kun olimme
koulussa, meiti pilkattiin. Emme osanneet venijii ja pukumme oli erilainen. Se rii-
suttiinkin heti, ettei pilkattaisi endi!” (Kenttimuistiinpanot 13.8.2013, Anja [s. 1966],
Ljuba [s. 1952].)

1. Kiitin Opetus- ja kulttuuriministerion suomalais-ugrilaista kulttuurivaihto-ohjelmaa saamastani taloudellisesta tuesta.
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Sarangan piirikeskuksessa kokeilimme onneamme. Loytyisikd pukumuistoja?
Iltahdmairissid istuskeli naisia talojen edustalla. Marjan (s. 1927 TSernomuz) puhe
luisti mariksi. Pyytimattd hin haki talosta marilaisen mekon, jota hin siisti kuolin-
puvukseen. "Haluan levitd marilaisittain!” tokaisi hidn pari kertaa. Mekosta hin muis-
teli, etti se oli vieruskaverin Zojan tekemi joskus 1970-luvulla. Zoja (s. 1949 Saranga)
ei kuitenkaan ompele endd marilaisia mekkoja eikd puhu endi maria. Mitd marilaisuus
merkitsee? "Enpi uskalla poimia sienid uhrilehdosta!” Muistona marilaisuudesta hin
sdisti joitakin ristipistolla kirjottuja pyyheliinoja.

Seuraavana piivini poikkesimme AstantSurgan (Astansyngy) kyldin. Ella
(s. 1928) ndytti auliisti mekkoja, joita hin itse oli ommellut 20-30 vuotta sitten. Huo-
mioni kiinnittyi virttyneeseen pohjakankaaseen, itse tehtyihin koristenauhoihin ja
haalistuneeseen kirjontaan. Ella selitti, ettd marilaisia mekkoja piti pestd kovin usein,
siksi ne helposti kuluivat puhki. Sivulauseesta kivi selville, ettd helman réyhelossd
olisi pitinyt olla silkkii, ”mutta kun sitd ei minulla ole ollut”. (Kenttimusitiinpanot
14.8.2019, Ella.)

Matka jatkui BolSaja Rudkaan, jossa vastaanotto oli suorastaan tyly. Alkoi
ndytedd siltd, ettd marilainen puku eldd muistoissa ja sddstyneet pukukappaleet ovat
loppuun kiytettyji. Minulle herisi kaksi kysymystd. Minkilainen oli muistossa siilynyt
puku? Toinen kysymys liittyi materiaaleihin. Ovatko puvut pula-ajan tuotteita? Liit-
tyikd niihin ikdvd muisto vaikeista oloista?

3.  Perintopuvun uustulkinta

Tsernomuzissa on ollut vakaana piimiirini vaalia paikallisia kansanpukuja. Vuonna
1971 vietettiin silloisessa Gorkin kaupungissa 750-vuotisjuhlaa, jonka kunniaksi pidet-
tiin yleisvenildinen folklorefestivaali, johon osallistui vihemmistokansojen ryhmii.
Tsernomuzin marilaiset naiset innostuivat esittimiin marilaisia tansseja ja lauluja:
kirjastonhoitaja Zinan aloitteesta perustettiin kaksi folkloreryhmii, toinen aikuisille,
Peledas; ja toinen lapsille, Jz7 peledas. Availtiin isoditien kirstuja, ja lopulta folklore-
ryhmin jisenet pukeutuivat paikalliseen asuun, johon kuului kirjontakoristeinen paita,
valkoinen esiliina ja soroka-pighine. Pukuja my&s kerittiin Sarangan kotiseutumuseon
kokoelmiin, joka perustettiin 1977. (Kenttimuistiinpanot 14.8.2013, Zina [s. 1957],
Tanja.) Vuonna 1990 Sarangan museon rakennus paloi ja kokoelmat tuhoutuivat
tyystin (Kenttimuistiinpanot 14.8.2013, Zina; Muzei-sharanga). Sen jilkeen esineitd
kerittiin koulumuseoon, joka taas paloi vuonna 1991. 2010-luvulla kotiseutututkija
ja biologian opettaja TK on nostanut esiin ajatuksen uuden museon ja kokoelmien
perustamisesta. (Kenttimuistiinpanot 15.8.2013, Tanja; Popova 2018.)

80 talon kylissd on siilynyt ainoastaan yksi pukukokonaisuus, joka on Raijan
(s. 1938) perintokalleus. Tami opettajaksi valmistunut informantti toimi my6s paikalli-
sen kirjaston kirjastonhoitajana 1982-1986. (Bolsakova 2015.)
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Raija on selvittinyt sukunsa historiaa ja arvosti sitd, ettid kiinnostukseni on
kohdistunut hinen omistamaansa pukuun. Hinen suostumuksellaan kiytin puvun
alkuperiisestd omistajasta poikkeuksellisesti oikeaa nimedin. Suvun perimitiedon
mukaan puku kuului isodidille Marija Jakovlevna DruzZininalle (1887-1918). Raija on
sdilyttinyt kirstussa mekon, esiliinan, tupsuvyon, soroka-paihineen otsakappaleen,
soroka-piihineen, pailiinan ja kaulakoristeen.

Pukukappaleet ovat esineitd, joihin on latautunut muistoja ja tunteita. Esinei-
ni vaatekappaleet ovat tekstiileji eli ne ovat materiaalisia. Toisin kuin muisti, materiaali
on konkreettinen ja sellaisenaan se saattaa paljastaa tietoja, jotka auttavat ajoittamaan
sitd tai kertovat sen kiyttoyhteyksistd. Esineelld on sekd fyysinen ettd kulttuurinen
elinkaari (Kopytoft 1995: 67, 78; Hiyhd & Jantunen & Paaskoski 2015: 12-13). Esineen
elinkaari alkaa valmistumisesta ja piittyy sen tuhoutumiseen. Vaikka esine on sama,
tulkintamme siitd saattaa muuttua ajasta, paikasta ja kiyttdjisti riippuen.

Raijan omistama pukukokonaisuus on yksityisomistuksessa, mutta se on ver-
rattavissa museokokoelmien esineisiin. Museo-objektin kiyttotarkoitus on lihes poik-
keuksetta jokin muu kuin mihin se alun perin on suunniteltu. Se toimii esimerkiksi
todistuskappaleena ja lihteend, vilittdd tietoa ja merkityksid, tuottaa identiteetteji,
elimyksid ja hyvinvointia. (Hiyhd & Jantunen & Paaskoski 2015: 12-13.) My®s tissd
tapauksessa pukukappaleet ovat menettineet alkuperiisti merkitystdin kiyttoesinei-
ni, ja niistd on tullut suvun perintdkalleus vailla kiytinnéllistid toimivuutta.

Museoesineiden tulkinnan tyokaluksi on kehitetty Australiassa merkitys-
analyysin menetelmi vuonna 2001. Sen suomalainen sovellus on julkaistu vuonna
2015. Merkityksid arvoidaan seitsemin eri kriteerin mukaan, jotka ovat esineen edus-
tavuus, aitous, historiallinen ja kulttuurinen merkitys, elimyksellinen ja kokemuksel-
linen merkitys, yhteiséllinen merkitys, ideaalitila, hydydynnettivyys ja kiytettivyys
(Hiyhd & Jantunen & Paaskoski 2015: 12—13). Niitd kriteereitd tarkastelemalla voi-
daan selvittid esineen yhteiskunnallinen merkitys. Pukukokonaisuus on edustava ja
aito. Elimyksellinen ja kokemuksellinen merkitys voi viitata Raijan ja hinen iitin-
si muistikuviin emotionaalisena kokemuksena. Hyddynnettivyys ja kiytettivyys
ovat sekundaareja ja alkuperiisestd kiytostd poikkeavia. Nyt pukukokonaisuus on
kuvastamassa kansallista ja paikallista identiteettii, matkalla kiyttépuvusta museo-
esineeksi. Niin ollen voin mielestini soveltaa merkitysanalyysimenetelmii marilai-
sen pukukokonaisuuden tutkimiseen ja saada lisdi tietoa pukukappaleiden kiytto-
tarkoituksesta ja niiden yhteisollisesti merkityksestd. Tarkoituksena on tarkastella
pukukappaleita paitsi objekteina fyysisten ominaisuuksien kannalta, my6s kulttuu-
risten arvojen kannalta. Koska pukukappaleiden kiyttijid ei endd voi haastatella, on
lisitietoa hankittu nykyhaastateltavilta, visuaalisesta materiaalista eli valokuvista ja
lisaksi kirjallisuudesta.
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4. Pukukappaleiden elinkaari

4.1.  Fyysiset ominaisuudet

Mekko (z2yor) on ommeltu kisin kotikutoisesta pellavapalttinakankaasta. Leikkaus on
suora. Piintie on pyOrei ja rintahalkio sijaitsee keskelld miehustaa. Selkikappale on
vuoritettu valkoisella kotikutoisella kangaspalalla. Rintahalkio (kuva 1) on reunustettu
kahdella ostonauhalla, joista leved on taivaansininen ja kapea marjapuuronpunainen.
Reunassa on ruusukuvioinen kirjontaraita, joka on tehty mustalla ja punaisella puuvilla-
langalla ristipistoin. Samanlainen kirjontaraita on my6s helmassa. Olkapidsaumoissa ja
hihansuissa on kapeaa punamustaa kirjontaa. Olkapiihin on ommeltu olkapoletteja
muistuttavat nauhat vaaleanpunaisesta puuvillakankaasta. Hihansuissa on keltaises-
ta puuvillakankaasta tehty réyhelé. Helmaan on ommeltu ruskeanpunainen kangas-
kaitale ja sithen sininen kangasréyheld, jossa keltaista sahalaitaista paillikeompelua
(mayora).

Kuva 1. Anastasijan mekon kaula-aukko. Ildiké Lehtinen 2013.
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Vuonna 1887 syntynyt Marija Druzinina olisi voinut olla Julie Wichmannin tai
Timofei Jevsevjevin informanttina. Wichmannin Jaranskin Lumpanurissa dokumen-
toima mekko vastaa suoralta leikkaukseltaan edellid kuvattua mekkoa. Erona on rinta-
halkion kirjontakoristelu, joka on Wichmannin piirroksessa epasymmetrinen. Kirjonta-
pistot ja -kuviot ovat my6s erilaisia. Ristipiston sijasta on etu- ja varsipistoin tehtyja
geometrisia kuvioita. Wichmann mainitsi, etti mekon helmaan ommellut erivirisistd
kankaista leikatut nauhat olivat tuolloin puvun uusia piirteitd. (Wichmann 1913: 8-9.)
Jevsevjevin ottamissa valokuvissa naiset poseerasivat valkoisissa mekoissa, joissa oli
kirjontakoristelua sekd rintahalkiossa ettd my6s helmassa (Jevsejev 198s: 118—123).

Kukka-aiheinen kirjontakuvio, ristipistokirjonta, koristenauhojen ja kan-
kaiden miiri ja laatu ajoittavat mekon 1930-luvulle. Fyysisen olemuksen kertoman
mukaan se saattoi kuulua Raijan 4idille, Anastasija Jakovlevnalle. Raija muistikin, ettd
diti pukeutui marilaisittain aina kuolemaansa asti.

Tupsuvy6 7t on toista metrid pitki lautanauha, jossa on ruskeanpunaisella
pohjalla sinivalkoisia ja vihreitd lohenpyrstokuvioita. Vyon molemmissa pdissi on
tuuheita tupsuja lilanvirisistd, vihreistd, taivaansininistd, marjapuuronpunaisista ja
keltaisista villalangoista. Tupsujen kiinnityskohdissa on joitakin lasihelmii. Vy6 on
kuin uusi, arvatenkin pidetty hyvini ja juhlapuvun osana. Langat, virit ja lautanauha-
tekniikka viitannevat r9oo-luvun alkuun tai 18oo-luvun loppuun. Samankaltaisia voitd
esittelivit my6s Julie Wichmann (1913: 27-28) ja Timofej Jevsevjev (1985: 118—119).

Kaulakoriste (kuva 2) on ommeltu ruskeanpunaisesta toimikassidoksisesta
kangaspalasta, johon on lisitty virikkiitd koristenauhoja, lasihelmii, helmidisvirisia
nappeja, tupsuja ja 15 kopeekan hopearahoja. Alareunassa on lasihelmisti pujottamalla
tehty nauha, josta riippuu kaurisimpukan kuoria. Koristeesta on irronnut joitakin nap-
peja ja helmiverkosta puuttuu puolikas.

Julie Wichmann kuvaili samantapaista korua s7ser-nimisend rakenteeltaan ja
koristeaineksiltaan miltei identtisend. Hin my6s mainitsi, ettd koruja pidetdin vihin.
(Wichmann 1913: 65.) Jevsevjev otti valokuvan marilaisista naisista TsarevosantSurs-
kin alueella vuonna 1925. Kuvassa naimisissa olevien naisten kaulassa on kaulakoriste
yhdessi rahakoristeisen arsas-rintakorun kanssa. (SUKo9o0s:292.) Rakenne, kangas-
laadut, tupsulangat, lasihelmet, kaurisimpukat ja rahat vahvistavat perimitiedon: koris-
te kuului Raijan isodidille. Vaikka vainaja oli ja on edelleen tapana haudata marilais-
puvussa, korut eivit sisilly kuolinpukuun. Koruja ei saa antaa vainajalle, tiesi kertoa
Zina (s. 1957). (Kenttimuistiinpanot 14.8.2013, Zina.) Kotiseututukija Pavel Berezin
(1890-1989) merkitsi muistiin, etti vainajan vaatteissa ei saa olla helmii. "Kuulin lisik-
si, ettd kuolinpuvussa ei saisi olla helmii. Jos niin olisi, niin vainaja joutuu tuonelassa
laskemaan helmii.” (Morohin 1994, 180.) Koru saattoi siilyi isodidin jidmistond, kallis-
arvoisena aarteena ja muistona menneesti. Raijan isodidin kaulakoristeen helminauha
on osittain katkennut. Zina, Raija ja Galja tiesivit kertoa, ettd koruja oli annettu lapsille
leikkikaluiksi, ja sellainen sekundaarinen funktio saattoi vahingoittaa korua. (Kentti-
muistiinpanot 13.-14.8.2013, Galja Kozljanur, Zina, Raija TSernomuz.)
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Kuva 2. Marijan kaulakoriste Tatjanan kaulassa. Ildiké Lehtinen 2013.
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Kuva 3. Yksityiskohta piiliinasta. Ildik6 Lehtinen 2013.

Piiliina pip7 (kuva 3) on nelikulmainen liina, joka on ommeltu kisin kahdesta
kankaanlevyisestd pellavakangaspalasta. Liina on reunustettu kaksipuolisella lampaan-
mustalla etupistokirjonnalla, jossa on kiytetty tehosteina vihredi ja ruskeanpunaista
lankaa. Kahteen kulmaan on ommeltu kahdeksansakarainen tihti arvatenkin suojelu-
kuviona. Liina on reunustettu taivaansiniselli ja marjapuuronpunaisella puuvilla-
nauhalla ja punapohjaisella keltavihreiraidallisella pellavakangaskaitaleella. Toiseen kul-
maan on lisiksi ommeltu virikkdisti villalangoista ruusukkeita. Liinaa pidettiin paissi
kahtia taitettuna niin, ettd molemmat koristeelliset kulmat asettuivat selkipuolelle.

Liina on kuin uusi, miki kertoo siit4, ettd sitd on arvostettu ja pidetty erittiin
hyvini. Kaksipuolinen kirjontatapa, lampaanmusta villalanka ja virillisten lankojen
harkittu kiytto viittaavat aikaan ennen vuoden 1917 vallankumousta. Samoin nauhat ja
punapohjainen raidalliseksi kudottu kangas olivat suosittuja Jaranskin alueen marien
piihineissi ainakin jo 188o-luvulla. A. O. Heikelin Kansallismuseon kokoelmiin han-
kituissa soroka-piihineissi on tilkkuja punapohjaisista raidalliseksi kudotuista silkki-
tai pellavakangaspaloista (www.finna.fi: SU2396:260, 265, 277, 278). Julie Wichmann
on havainnut pipi-huivin niin nuorten naisten kuin my6s naimisissa olevien naisten
kiytossi (1913: 48—49). Kulman kirjontakuvio oli nimeltdin o/ma ‘omena’ (Wichmann
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Kuva 4. Soroka-piihineen otsakappale. Ildiké Lehtinen 2013.

1913: 53). Jevsevjevin kuvissa nuorella tyt6ll ja idkkailld naisella on péissiin vastaavan-
lainen kulmistaan koristeellinen huivi (Jevsejev 198s: 116, 121).

Soroka-piihineen otsakappale (kuva 4) on karkeasta pellavapalttinakankaas-
ta leikattu nelikulmainen kangaspala, jonka koko on 20 cm x 16 cm. Alareunaan on
ommeltu punainen toimikassidoksinen nauha. Otsakappale on kauttaaltaan kirjonta-
koristeinen. Alaosaan on ommeltu harmaalla puuvillalangalla koukkumaisia kuvioita,
joiden vilit on tiytetty violetinviriselld silkkilangalla varsipistoin. Marilaisen kirjonnan
tutkijat A. O. Heikel ja Galina Solovjova ovat tulkinneet niitd kuvioita tyylitellyiksi
eliinhahmoiksi (Heikel 1910-15: T. 55 Solovjova 2002: 19-20, k. 27/3). Wichmannin
mukaan kuvio on nimeltdin temasin-tors *tiytekuvio’ (1913: 53). Koukkujen viliin on
lisiksi ommeltu oranssinviriselld ja vihreilld villalangalla S:n muotoisia ja haravaa muis-
tuttavia kuvioita. Yldosassa on samanlaista kirjontaa, mutta lisiksi on tehty laitoihin
kaksi vinoristii ja kaksi vinoneliota.

Soroka-piihine on ommeltu kolmesta osasta: otsakappaleesta, korvuksista ja
hinnyksesti. Kangas on kotikutoista pellavapalttinaa. Otsakappale on verhoiltu punai-
sella toimikassidoksisella kankaalla ja keskelle on ommeltu noin kahden sentin levyi-
nen musta koristenauha, johon on tehty punaisella ja vihreilli langalla koukkumaisia
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ja S-kuvioita. Koristeena on lisiksi pienid lasihelmii, hopeanvirisii paljetteja ja vaalean-
sinisid sekd marjapuuronpunaisia tupsuja. Korvusten reunassa ja paissi seki hinnyk-
sessi on samanlaista punaista kangasta ja lisiksi punamustaa kukkakuvioista ristipisto-
kirjontaa. Reunaan on ommeltu koristenauhoja, marjapuuronpunaisista, keltaisista ja
sininistd villalangoista tehtyj tupsuja.

Sorokan otsakappale edustaa kooltaan ja kirjontakoristelultaan 18oo-luvun
lopun ja 1900-luvun alun muotia. Kenties Marija Druzinina on tehnyt sen ja jittinyt
jostain syystdin keskeneriiseksi. Otsakappaleen yliosasta puuttuu etupistoin nuorasit-
tain tehtivi koristeraita, joka tehtiin tavallisesti silkkilangalla. Otsakappale on kiytti-
mitdén. Reunanauhassa on koinsyomii reikid, miki kertoo pitkiaikaisesta varastoimi-
sesta. Raijan 4iti on kenties siilyttinyt otsakappaleen iitinsi muistona.

Soroka-piihine ajoittuu kooltaan, kirjontatekniikaltaan ja koristenauhojensa
puolesta neuvostoaikaan. Punamusta kukkakuvioinen kirjonta on samanlaista kuin
naisen mekossa ja osoittautuvat iidin eiki isodidin kiyttimiksi. DruZininin perhe-
kuvassa (kuva s) diti Anastasija seisoo vasemmalla puolella ja hinelli on pidssiin
soroka-piihine ja huivi, ylliin marilainen mekko ja neuvostoajalle tyypillinen levei-
olkaiminen esiliina.

4.2. Yhteisolliset ominaisuudet

Raija vaali tietoisesti pukukappaleita ja koruja, jotka ovat siilyneet isodidin ja didin
perinténi. Hin muisteli, ettd vaatteet kulkivat aina kirstussa mukana. Raijan kerto-
man mukaan hinen kiinnostuksensa historiaan ja opettajan ammattiin herisi juuri
tistid kirstusta ja sen sisdllostd. Opettajana Raija ei kuitenkaan pitinyt koskaan kansan-
pukua, silli se ei olisi sopinut opettajan ammattiin. Tarkastellaan seuraavaksi, missd
ympiristossi ja konteksteissa pukuja on kiytetty.

Raija on syntydin Marsin kylistd, joka sijaitsee T3ernomuzZin tuntumassa
Katseikajoen varrella. Liheisen KatSejevon asukkaat, tarkemmin DruZininin ja Kras-
novin veljekset, perustivat kylin vuonna 1928 kollektivisaation innoittamina. Seuraa-
vana vuonna 15 perhettd muutti paikalle. Kyldldiset muodostivat yhti6n, joka perustui
yhteiseen ty6hon ja yhteisomistukseen. Se oli Uutta talouspolititkkaa (NEP) my6tiile-
vi yritysmuoto, josta kiytettiin lyhennetti TOZ (tovaristsestvo po sovmestnoi obrabotke
zemli “maan yhteiskdyttoon perustuva yhtié’). Vuoteen 1929 mennessi marin kieli-
alueella niitd yhti6itd oli 8o. (Hlebnikov 1958: 40; Sanukov 2010: 1277.) Kyldn nimeksi
keksittiin Aleksei Tolstoin tieteisfantasian Aelitan mukaan planeetta Mars. (Kentti-
muistiinpanot 14.8.2013, Raija; Paikov 2016.)

Kylin ympirilld kasvoi metsid, jota raivattiin pelloksi. Rakennettiin mylly ja
pellavanviljelyn ohella keskityttiin pellavadljyn tuottamiseen. Karjanhoito menestyi,
minki vuoksi rakennettiin meijeri. (Paikov 2016.) Vuonna 1930 yhtion tilalle perustet-
tiin valtiovallan painostuksesta kollektiivitila, kolhoosi Aars. Samaan aikaan piditet-
tiin kylin perustaja ja kolhoosin puheenjohtajana toiminut Georgi Semjonovits Druzi-
nin. (Kenttimuistiinpanot 14.8.2013, Raija; Zertvy polititeskogo terrora.)
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Raijan perhe sai kokea, miti seurauksia kulakiksi julistamisesta oli. Heiddn
kotinsa, joka toimi my6s yhti6n ja sittemmin kolhoosin toimistona, takavarikoitiin
ja vuonna 1935 sinne perustettiin lastentarha. Georgi Semjonovitin pidittimisen ja
kulakiksi julistamisen syitd oli riittimiin: varallisuus saattoi olla ensisijainen syy, minka
lisiksi yhtion ja kolhoosin menestyminen oli omiaan korostamaan eriarvoisuutta
muihin kyliin nihden. (Sanukov 2005: 134-135.) Toisena perusteena saattoi olla marilai-
nen identiteetti. Vuosien 1930-1936 marilaisen dlymyston edustajat joutuivat muiden
vihemmistokansojen tavoin Stalinin vainon uhreiksi. (Sanukov 2005: 10, 130-142..) Itse
Georgi Druzinin oli ainoastaan kansakoulua kiynyt, mutta hinen veljensi Stepan Sem-
jonovits oli koulutettu ja toiminut asianajajana Vjatkan (Kirovin) kaupungissa. Hin
toimi kylildisten uskottuna asiantuntijana (Paikov 2016).

Kulakkina vangitsemisen kolmas ja painava syy saattoi olla se, ettid perhe oli
avoimesti ortodoksinen, miki oli tuohon aikaan poikkeuksellista. Erilaisuus heijastui
pukeutumiseen ja my6s kiytdstapoihin. Raija ei esimerkiksi liittynyt koskaan pionee-
reihin, vaikka kaikki muut lapset olivat jirjestdssi mukana. (Kenttimuistiinapanot
15.8.2013, Raija.) Uskonnollinen vakaumus oli periisin didin linjan kautta marilaises-
ta pappissuvusta. Jaranskin Udjurman kylissd syntynyt Trofim Udjurminski (Vaisev)
tunnetaan valistajana, joka kiinsi Nikolaj Ilminskin neuvosta Matteuksen evankeliu-
min mariksi (1870). (Fedosejeva 2012: 180-181; Popov 2014: 80.) Hinen tyttirestiin
Marijasta tuli tunnetun marilaisen papin, pedagogin ja etnografin Gavriili Jakovlevin
(1843-1912) vaimo. (Jeroskin & Fedosejeva 2012: 219; Mari eparhija 2018; Marihistory.ru
2018.) Marijan muisto eldd edelleen Raijan muistoissa. Uskonnollinen vakaumus siilyi
perheessi neuvostovallan ideologiasta huolimatta.

Jaranskin alue, johon Raijan isoditi ja my®s 4iti kuului, oli uskontojen kannal-
ta erityisasemassa. Veniliisasukkaiden vaikutuksesta ortodoksinen uskonto oli saanut
vahvan jalansijan ja luontouskonto oli viistynyt, eiki alueella useiden marilaiskylien
yhteisid uhritilaisuuksia endi 18oo-luvulla pidetty. Jaransk oli puritanistisen Kugu sorta
(’Suuri kynttild’) -lahkon keskuksena vuodesta 1880 lihtien. Lahko on saanut vaikut-
teita ortodoksisuudesta ja se tunnetaan siiti, ettd sen jasenet mm. kieltdytyivit kiytta-
misti tehdastekoisia vaatteita ja pyrkivit omavaraistalouteen. (Harva 1914: 7; Kozlova
1978: 310-312.)

Uskovaisena Anastasija Jakovlevna saattoi noudattaa ditinsd pukeutumis-
normeja ja pukeutui marilaisittain kuolemaansa asti. Isodidin pukuun kuulunut
mekko oli ollut todennikéisesti perinteiseen tapaan kaksipuolisella kirjonnalla koris-
teltu. Hin kiytti soroka-piihinettd, jonka leved otsakappale oli koristeltu moni-
mutkaisella varsipisto-ompelulla. Marija saattoi kutoa my6s tupsupiisen villavyon ja
koota kaulakoristeen. Kuolinpukuna Marijalla saattoi olla marilainen mekko ja piissi
soroka-pidhineen lisiksi padliina. Vainajan vaatteita ja koruja oli tapana siilyttdd. Muis-
tajaisissa, joita pidettiin ja pidetdin edelleen 39 pdivin kuluttua kuolemasta, vainajan
sukulainen tai ystivd pukeutui vainajan pukuun. Niin on tapahtunut Zinan iidin
hautajaisissa vuonna 1987. (Kenttimuistiinpanot 14.8.2013, Zina.) Jos vuonna 1918
menehtyneen Marijan mekkoja olisikin sdilynyt hinen kuoltuaan, niiti on saatettu
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1930 roa. ApyWHWHbI.

Kuva 5. DruZininin suku vuonna 1930. Reprokuva monisteesta. Ildiké Lehtinen 2013.

kiyttdd loppuun suvun piirissd tai ne on vaihdettu ruokaan. Nilkivuosina 1921-1922
talonpojat joutuivat kidyttimiin niin ruoka- kuin my6s vaatevarastonsa loppuun.
(Sanukov 2010: 127-28.)

Anastasija jatkoi ditinsd marilaista pukeutumistapaa, mutta hyviksyi sithen
uusia piirteitd. Ristipistotekniikka teki tuloaan 1910-luvulta lihtien ja samaan aikaan
myds kuvioaiheissa tapahtui muutos. Geometriset kuviot viistyivit ja tilalle tuli
kukka-aihe. Niin tekniikka ja kuvio kuin materiaalikin, eli puuvillalanka, olivat uusia.
Kotikehruisen villalangan tilalle yleistyi puuvillalanka r9oo-luvun alussa. Soroka-
pidhineessi kirjontakoristeisen otsakappaleen tilalle tuli kapea nauha ja kirjonnan
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tilalle punainen kangasverhoilu. Piiliina, vy6 ja koriste siilyvit hyvissi kunnossa.
Herii kysymys, onko Anastasija kiyttinyt niiti. Koska yhteisomistus yhdisti kyliliisii,
eriarvoisutta edustaneita péiliinaa, vyoti ja koristetta ei ehkid pidetty hyvini pukea, ja
siksi nima asusteet siilyivit kiyttimittomini kirstun suojassa. Sen sijaan uskonnollis-
ta vakaumustaan Anastasija ei ole salannut ja hin oli kdyttinyt nikyvisti ristinauhaa,
kuten valokuva (kuva s) osoittaa. Ristinauhaan oli ladattu nimenomaan uskontoon
viittaava sisiltd. Zina kuvaili, ettd vainajan rinnalle laitettiin ja laitetaan edelleen risti
ja lisiksi lankaa, jota pitkin sielu pidsee taivaaseen. (Kenttimuistiinpanot 14.8.2019,
Zina.) Risti kenties haudattiin didin mukana.

4.3. Pula-aika

Marija kiytti paikallista marilaista pukua, johon kuului valkoinen mekko, vy6, soroka-
pidhine ja pipi-péiliina. Piillysvaatteita oli kaksi, valkoinen ohut pellavainen so8sr ja
lampaanmusta mozer-sarkatakki (Kenttimuistiinpanot 14.8.2013, Raija, Zina, Tanja).
Jaranskin marien puku esiintyi tillaisena A. F. Rittihin (1870: 139-140, kuva s), I. N.
Smirnovin (1889: 57), Axel O. Heikelin (Heikel 1910-15: T. 25), A. P. Melnikovin (1911:
171-172) ja Julie Wichmannin (1913: 69—71, kuvat 3—7) teoksissa. Materiaalit ovat koti-
tekoisia, ja koristelussa hallitsevana oli villalangalla tehty runsas kirjonta. Ostamalla
hankitut koristenauhat, lasihelmet ja silkkilangat olivat pikemminkin tehosteita ja arva-
tenkin niihin sijoitetun ostovoiman takia arvostettuja statussymboleja.

Raija on siilyttinyt haalistuneen valokuvan (kuva 6), jossa on kolme naista.
Kuvan ottamishetkesti tai henkildistd ei ole tietoa. Nuoret naiset ovat naimisissa,
molempien piissi on soroka-piihine, heidin mekkonsa ovat valkoisia, rintahalkio on
keskelld pddntietd ja kirjontakoristelu on kapea, mutta geometrisaiheinen. Uutta on
hameen helmassa erivirisesti kankaasta ommeltu royheld, jossa on siksak-applikaatio-
ta. Olisiko kuvassa isoditi Marija lapsineen? Kuva olisi siind tapauksessa otettu ennen
hinen kuolemaansa 1910-luvun puolella.

Marsin asukkaista vuonna 1932 otetussa kuvassa (kuva 7) marsilaiset poseera-
sivat ryhmikuvassa uudisrakennuksen edustalla. Joukossa on naisia, miehii ja lapsia
eli koko sen aikainen viestd. Eri-ikiisid naisia on 34, ja jokaisella on pddssiin valkoinen
huivi leuan alta sidottuna. Joukossa on kuusi naista, joilla on huivin alla soroka-pdihi-
ne, ja heilld on yllddn valkoinen paitamekko sekd tumma piillysvaate. Muilla naisilla on
mekon lisiksi tummasta kankaasta ommeltu esiliina, jossa on leveit olkaimet. Toden-
nikoisesti Raijan diti on yksi marilaispukuisista.

Druzininin suvun ryhmikuvassa vuodelta 1930 (kuva s) on kolme soroka-
piisti ja nelji huivipiisti naista. Kuvassa vasemmalla seisoo diti Anastasija. Soroka-pii-
set naiset ovat varttuneita. Heilld on yllddn valkoinen mekko ja tummasta kankaasta
ommeltu levedolkaiminen esiliina. Anastasijalla ja oikealla istuvalla soroka-piiselld nai-
sella on lisiksi kaulassa ristinauha. Anastasijan nauha on sormen levyinen ketju, jonka
pddssd on valamalla tehty risti. Niitd ketjuja valmistettiin myds vuorimarien kiytt66n
lihinni Tsalomkinon (Salymsola) kylissi. (Lehtinen 1994: 126-1277.) Oikealla istuvan
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Kuva 6. Nuoria naisia lapsineen 1920-luvulla otetussa
kuvassa. Reprokuva Ildik6 Lehtinen 2013.
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i

Kuva 7. Marsin asukkaita uudisrakennuksen edustalla
vuonna 1932. Reprokuva Ildiké Lehtinen 2013.

naisen nauha on todennikéisesti nahkanauha, johon on ommeltu rahoja ja lisiksi risti.
Vastaava koru saatiin Marin kansallismuseon kokoelmiin Vasilsurskista. (Lehtinen
1994: 271/213.) Ristinauhat osoittivat uskonnollista vakaumusta, kuten Raija muisteli,
eli asia oli kyliliisten tiedossa.

1950-luvulla otetussa kuvassa (kuva 8) nuoret tytdt ovat kansanpuvussa, johon
kuului kauluksellinen valkoinen mekko, tummasta kankaasta ommeltu ja edestd napitet-
tu hihaton liivi seki jalassa valkoiset sukat. Kauluksellinen mekko, jossa on leved royhel6
seki helmassa kukkakuvioinen kirjonta oli esitelty uutena muotina (# formo idyramas
trivyr) kulttuurilehti U Vij’n sivuilla 1930 (Jevsejev 1930). Raijalla oli kaksi vastaavanlaista
mekkoa, jotka kuuluivat didille. Hinen mielestdin ne olivat tydvaatteita. (Mekot on lah-
joitettu Marin kansallismuseolle ja Suomen kansallismuseolle 14.8.2013: SU6162.:1.)

1930-luvun lehdissi esitellyt puku-uutuudet levisivit Sarangan marien pariin
todennikdisesti viiveelli. Olen nihnyt vastaavanlaisia Sarangassa, Kozljanurissa,
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Kuva 8. Nuoria naisia kansanpuvuissa 1950-luvulla.
Reprokuva monisteesta. Ildik6 Lehtinen 2013.

Astant$urgassa ja Tsernomuzin sekd BolSaja Rudkan museoissa. Iikkiit naiset esitte-
livit sellaista mekkona viimeistd matkaa varten. Mekkojen kangas oli useimmiten koti-
kutoista pellavaa, réyhelé haalistunutta vaaleanpunaista tai -sinistd ohutta puuvillaa
ja koristenauhat erivirisistd kankaista leikattuja kaitaleita. Kirjonta oli tehty laaka- ja
ketjupistoin. Niiti mekkoja oli kiytetty vieli yleisesti 1960-luvulla. 1950-luvulla
kutominen oli vield yleistd. Koristelemattomat ja vaatimattomat mekot muistuttivat
pula-ajasta, jolloin kolhoosin tyontekijit eivit saaneet rahapalkkaa. Raija muistutti,
ettd palkkaa alettiin saada vasta 1970-luvulta lihtien. (Kenttimuistiinpanot 15.8.2013,
Raija.) Sen seurauksena useat rakensivat uuden talon, mutta uusiin taloihin ei enii
huolittu kangaspuita ja kutomisesta luovuttiin.

Vaatimattomat mekot eivit kelvanneet folkloreryhmille. Kulttuurityntekiji-
ni toiminut Zina haali mekkoja isoditien kirstuista, ja esiintymispuvuksi kelpuutettiin
ainoastaan kirjontakoristeisia pukuja. Vuoden 1971 folklorefestivaaleilla ryhmi pukeu-
tui jo uuteen laakapistokirjonnalla koristettuun kansallispukuun, joka kutsutaan alku-
perin mukaan joskarolalaiseksi puvuksi.
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5. Paitelmat

Onko marilaisella puvulla tulevaisuutta Sarangan marikylissi? Puku kuvastaa identi-
teettid, joka on viistymissd tuonpuoleiseen. Alueen entinen rikas pukukulttuuri on
nihtivini ainoastaan museokokoelmissa Joskar-Olassa, Pietarissa ja Helsingissd. Se
eldd Axel O. Heikelin, Julie Wichmannin, Timofei Jevsevjevin ja T. Krjukovan julkai-
suissa, joiden kuvat kertovat Jaranskin marien korkealle kehittyneesti kisityotaidosta.
Paikallisten muistikuvissa eldd niukasti koristeltu mekko, jossa silkkii pitiisi olla, mutta
varojen puutteessa oli vain puuvillaa. Kotiseutu- ja koulumuseot ovat onnistuneet kar-
tuttamaan kokoelmiaan, ja niissd on juuri niiti pula-ajan mekkoja.

Raijan pukujen tarkastelu kertoo kahdesta erilaisesta pukukulttuurista ja
kahdesta erilaisesta elintavasta. Museoesineiden tutkimuksessa oivaksi osoittautunut
merkitysanalyysi soveltui myos oheisen pukukokonaisuuden selvittimiseen. Raijan
tiedot puvusta olivat puutteellisia. Pukujen materiaalit kuitenkin paljastivat yksityis-
kohtia, joiden perusteella kontekstitiedot selvisivit. 18oo-luvulla syntyneen Marijan
soroka-piihine, tupsuvyd ja kaulakoriste kertovat kisityotaidosta ja my6s esteettisestd
silmistd. Kotitekoisuus oli osa jokapidiviistd elimii, mutta my6s uskonnon sanelema
normi. Helmet, rahat, silkkilangat ja hempein viriset villatupsut osoittavat esteettistd
nikemysti, mutta myds varallisuutta. Jaranskin marit olivat kauppateiden tuntumassa
ja siten rihkaman ostaminen kivi helposti.

Anastasija kasvoi iitinsi normien mukaan ja kdytti marilaista pukua kuo-
lemaansa saakka. Puku uudistui uusien muotisuuntausten mukaan ja myés uuden
ideologian mukaan. Aikaakaan ei todennikéisesti enii ollut kirjailemiseen. Ristipisto-
kirjontakoristelu oli hinen ratkaisunsa. Uskonnollisen vakaumuksen avoin esittely
kertoo rohkeudesta aikana, jolloin uskonnonvapautta ei ollut. Uutuuksia hin ei vierok-
sunut, ja pukeutui esiliinaan kuten muutkin neuvostoajan naiset. Tyttirelleen Anas-
tasija ompeli “veniliisia” mekkoja, ja siten hin tietoisesti katkaisi siteen marilaiseen
pukuun. Anastasija kiytti ohuesta ostopuuvillakankaista ommeltuja mekkoja, joissa
koristeena oli siksak-kuvioinen applikaatio.

Puvuista ja niiden kiyttSyhteyksisti piirtyy my6s ajankuva. Uudisasukkaiden
asuttama Marsin kyld koki niitd yhteiskunnallisia ja taloudellisia muutoksia, jotka ravi-
suttivat koko Neuvostoliittoa. Raija ei mielelldin puuttunut ongelmakohtiin, jotka
paljastuivat haastattelun aikana sivulauseissa. Anastasija-diti ja hinen kasvattamansa
tytir ovat molemmat olleet oman tiensi kulkijoita. Raija pyrki tietoisesti opettajan
ammattiin, johon my®s diti oli kannustanut. Pukujen siilyttiminen kertoo voimak-
kaasta tarpeesta siilyttid side esivanhempiin ja heidin kulttuuriinsa. Raijan perinté-
puku siilyy kenties suvussa tai joutuu joskus paikallisen koulumuseon kokoelmiin.
Se muistuttaa marilaisuudesta, marilaisen elimin muutoksista historian py6rteissi ja
myo6s hinen sukunsa naisten tekemistd ratkaisuista.
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