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Vorwort

Die Feldforschung zu diesem Buch wurde in den Jahren 1997 bis 2000
durchgefiihrt; ihr Ausgangspunkt war das katholische Zentrum Caritas in der
Casa Hildegardis in Lippa (Lipova). Fiir wertvolle Informationen und die
Vermittlung von Kontakten sei vor allem Pfarrer Laszl6 Wonerth und Dr. theol.
Imogen Tietze gedankt. Der finnischen Gruppe gehorten neben dem Verfasser
der Historiker Anssi Halmesvirta, der Philologe Petteri Laihonen sowie die
Ethnologen Pasi Hannonen und Pirkko Jirveld an. In der ungarischen Gruppe
waren unter Prof. Gabor Barnas Leitung Dr. Bertalan Pusztai und etwa zehn
Studenten tdtig. Im Laufe der Arbeit wurden bereichernde Diskussionen gefiihrt,
sowohl tiber theoretische Fragen als auch iiber die teilnehmende Beobachtung
bei der Feldforschung. Ich danke allen Beteiligten fiir Ideen, Inspiration,
Unterstiitzung und Geduld.

Von entscheidender Bedeutung fiir die Feldforschung ist die Beziehung zur
lokalen Bevolkerung, in meinem Fall zu den deutschen Gewéhrsleuten in den 13
Dorfern in einem Gebiet, das von den Stadten Lippa (Lipova), Arad und
Temeswar (Timisoara) begrenzt wird. Insgesamt trafen wir 46 Deutsche, von
denen 36 uns ihre lebensgeschichtlichen Erzéhlungen anvertrauten. Davon
wurden 24 Informanten fiir das vorliegende Buch ausgewéhlt. Das Ziel war, ein
so vielseitiges und detailliertes biographisches Spektrum zu préasentieren und
dass die Erlebnisse der Informanten, ihre Art iiber ihr Leben zu berichten, und
ihre Interpretationen, von Authentizitit geprigt sind. Die meisten unserer
Gewihrsleute erreicht unser Dank nicht mehr.

Den Anstoss zu diesem Buch gab die Zusammenarbeit zwischen dem
Ethnologischen Institut der Universitét Jyviskyld, Finnland, und dem Lehrstuhl
fiir Volkskunde, Néprajzi Tanszék an der Joszef-Attila-Universitét in Szeged,
Ungarn. Mein Dank gilt vor allem meinem guten Freund und Kollegen, Prof. Dr.
Géabor Barna. Im Zusammenhang mit seinem Besuch in Jyviaskyld 1995
konkretisierte sich der Gedanke einer ethnologischen Feldforschung unter den
ungarischen und deutschen Minorititen im Banat, im nordwestlichen Ruménien.
Er hat das Projekt durch seine Kontakte und Kenntnisse, sowohl praktisch als
auch theoretisch, fortwéhrend vorangetrieben. Die Thematik der Arbeit betraf
aus ungarischer Perspektive die religiosen Brauche, wobei das
Franziskanerkloster Mariaradna das Zentrum darstellte.

Meine hier vorliegende Studie steht theoretisch in einem kulturanthropologisch-
ethnologisch-folkloristischen Kontext. Der Schwerpunkt der Thematik heisst
NARRATOLOGIE: die Erinnerungs- und Erzéhlkultur, das Redensmuster und

die Struktur des Erzéhlens. Zentrale Fragestellungen beziehen sich auf Heimat
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und Sprache, Selbst- und Fremdbild, sowie Reflexionen iiber den Lebenslauf
und Verdnderungen in Zeit und Raum.

Wir verbrachten unvergessliche Stunden mit Franz Czernak, unserem stets
bereitwilligen Schliisselinformanten in Lippa, sowie seiner Schwester Maria
Czernak, ferner Maria Klein, Peter Eckert, Johann und Hans-Rozalia Lukhaup,
Margarétha Német, Maria Mészaros, Alfred-Anton Ferenczi und Margaretha
Anton. Alle diese Personen erwiesen uns grof3e Gastfreundschaft und
berichteten engagiert iiber Lebensschicksale, Orte, die Arbeit der Menschen,
Frommigkeit und die Sprache. Lebendige Einblicke in die Bauern- und
Handwerkskultur erhielten wir von Gewéhrsleuten in den Dorfern Konigshof,
Neudorf, Blumenthal, Guttenbrunn und Schondorf: Katharina Waitmann,
Margaretha Marisch, Michael und Anna Mayer, Elisabeta und Walter Petré,
Susanna Fackelmann, Franz Rez sowie Eva Rosina Gheorghe. Eine
Sonderstellung hinsichtlich der historischen und kulturellen Perspektive nehmen
die Franziskanerbriider im Kloster Mariaradna, Pater Ern6 und Pater Plazidus,
Ernst und Joszef Harnisch ein, ebenso der Pfarrer von Glogowatz, Dekan Franz
Pettla. Eine wertvolle Analyse der Emigration und der Anpassung an das Leben
in Deutschland sowie der Zusammengehdrigkeit in der Diaspora gaben Anna
und Johann Pfeifauf, Karlsruhe, sowie Richard S. Jager, Mannheim. Durch ihr
Engagement in den Heimatortsgemeinschaften konnten sie auch die
Traditionsvermittlung durch Schriften und Zusammenkiinfte beleuchten.

Dieses Buch wire ohne das Interesse und Engagement meines alten Freundes,
Dr. Thomas Schiirmann, heute titig im Kulturanthropologischen Institut fiir das
Oldenburger Miinsterland, Cloppenburg, nie fertiggestellt worden. Er hat mich
nicht nur ermuntert, die Arbeit zu Ende zu fiihren, sondern auch mit minutioser
Genauigkeit den Text gepriift, korrigiert, komplettiert und sachlich verbessert.

GroBter Dank gebiihrt auch meiner Ubersetzerin, Frau mag.phil. Gabriele
Schrey-Vasara, Deutsche Bibliothek, Helsinki, deren Interesse und Stilgefiihl fiir
die Gesamtheit entscheidend waren. In einem fritheren Stadium half mir auch
die Dozentin fiir Skandinavistik, Dr. Susanna Stempfle-Albrecht, Miinster. Fiir
die letzte sprachliche und stilistische Uberpriifung danke ich herzlichst Dr. phil.
Miriam Rénnqvist, Abo.

Ich danke besonders den Gutachtern der Societas Scientiarum Fennica Prof.
Ulrika Wolf-Knuts, Abo und Dr. habil. Mathias Beer, Tiibingen. Prof. Wolf-
Knuts fiir ihre eingehende Analyse der narratologischen Problematik. Dr Beer
fiir wertvolle Kommentaren und Korrekturen, insbesondere beziiglich der
donauschwibischen Geschichte und Landeskunde.
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Der Redakteur der Serie, Professor Jan Sundberg hat die Publikation mit
Interesse befordert.

Meine Frau lic.phil. Marianne Schauman-Lonnqvist war bei der technischen
Bearbeitung des Manuskriptes eine unentberliche Hilfe. Mein ehemaliger
Schiiler, Prof. Dr. Bertalan Pusztai, Szeged hat die Karte besorgt.

Im Hinblick auf den kollegialen Austausch mdchte ich vor allem Prof. Dr. Ruth
-E. Mohrmann (), die mir eine Gastprofessur in Miinster 2001-2002
ermoglichte, und Prof. Dr. Silke Gotsch-Elten, Kiel nennen. Mehrere gute
Freunde in der Deutschen Gesellschaft fiir Volkskunde, wie auch die
Kongressen der Gesellschaft, haben mich jahrzehntelang inspiriert. Unter den
nordischen Kollegen verdanke ich vor allem Prof. Dr. Ulf Palmenfelt, Visby,
Schweden, fiir wertvolle Einblicke in das Thema Narrativitét.

Mit grofiter Dankbarkeit erinnere ich mich auch an meine Deutschlehrerin am
Bréndo svenska gymnasium in Helsingfors, Lektorin und mag. phil. Allis
Anthoni, die zu faszinierenden Streifziigen in die deutsche Sprache und Kultur
inspirierte und ermunterte.

Das bei der Feldforschung gewonnene Primérmaterial, 46 Interviews und ca.
1100 Fotografien, wurde am Institut fiir Volkskunde der Deutschen im &stlichen
Europa, Freiburg archiviert. Ich danke Geschéftsfiihrer Dr. Dr. h.c. Hans-
Werner Retterath fiir sein freundliches Entgegenkommen. Ebenso danke ich
seinem Nachfolger, dem Stellvertretenden Leiter, Dr. Tilman Kasten.

Finanzielle Unterstiitzung erhielt die Forschungsarbeit von der Universitét
Jyviskyld, der Societas Scientiarum Fennica, der Emil Ohmann Stiftung und der
Niilo Helander Stiftung, Helsinki.

Helsingfors im Mérz 2023
Bo Lonnqvist

Professor emeritus
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Kapitel 1
Das Feld 6ffnet sich — Historischer Auftakt

1. Erste Zuginge

Die Szene ist ein Sonntagnachmittag im August 1997 in der Kleinstadt Lippa
(rumén. Lipova), gelegen am Fluss Maros, im Kreis Banat, im westlichen
Rumaénien. Die Hauptstraf3e ist fast leer. Uns kommt eine alte Frau entgegen,
eine von unseren spiteren Informantinnen. Sie gehort zur deutschsprechenden
Bevolkerung, den sogenannten Banater Schwaben, deren Anteil an der
ruméinischen Bevdlkerung in den letzten Jahrzehnten stark zurlickgegangen ist.
Die Frau trigt einen StrauB roter Gladiolen: ,,Ich bin auf dem Wege zum
Friedhof mit Blumen fiir die Griber, meine gewdhnliche sonntdgliche Aufgabe.*

Wir hatten die Frau einige Tage zuvor auf dem Friedhof getroffen, zusammen
mit einigen anderen deutschsprachigen Frauen. Alle waren gerne bereit, uns ihre
Lebensgeschichten zu erzéhlen. Zwei Frauen kamen hiufig abends in unsere
Herberge.

Die dafiir notigen Kontakte verdankten wir der katholischen Gemeinde und der
Caritas, die unsere Herberge ,,Casa Hildegardis“ in Lippa, besal3en und sich vor
Ort um das geistliche und das weltliche Wohl der in der Diaspora lebenden
Deutschen und Ungarn kiimmerten. Fiir unsere Feldforschungen, die wir in den
Jahren 1997 bis 2000 durchfiihrten, war die Hilfe der Caritas-Angestellten
unverzichtbar.

Unsere deutschsprechenden Informanten, von denen sich einige bewusst als
»Schwaben bezeichneten, gehorten zu Familien, die seit dem 18. Jahrhundert
(ab 1718) in die Gegend zwischen der ungarisch-ruménischen Stadt Arad und
der ruménisch-ungarisch-deutschen Stadt Temeswar (Temesburg, Timisoara)
und Lippa eingewandert waren und seitdem dort lebten. Sie waren im
Alltagsleben oft vielsprachig, vertraut mit der deutschen, der ungarischen und
der ruménischen Sprache, einige aulerdem mit der kroatischen, serbischen,
franzosischen und auch mit der russischen. Welche Sprache jeweils zum Zuge
kam, hing von der Situation und den Gespréichspartnern ab. Die Informanten
konstatierten aber, wenn sie in einem Satz Ausdriicke aus verschiedenen
Sprachen verwendeten: ,,Bald kénnen wir keine Sprachen mehr. Es gibt kaum
jemanden mehr, mit dem man sprechen kann.* Wenn der Forscher fragte: ,,Was
denken Sie iiber die Zukunft der deutschen Kultur?*, erhielt er Antworten wie:
,,Wird aussterben®, ,.Ist ja schon fast niemand mehr* oder ,,Ist schon
ausgestorben.* Einige jiingere Leute bemerkten: ,,Hat keinen Wert mehr.* ,,Das
ist traurig, sehr traurig!*, klagten die Alten.
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2. Positionen und Fragestellungen

Die ersten Fragen, die sich durch visuelle Eindriicke und kommunikative
Konfrontation mit der Gegend und den Leuten einstellen, sind — fiir einen
schwedischsprechenden Finnen, der seinerseits zu einer Minderheit gehort —
folgende:

Was bedeutet es, wenn eine Kultur, ein als komplexes gesehenes Mosaik von
sprachlichen, ethnischen, historischen und volkskundlichen Elementen,
entkréftet wird und zerféllt? Die Volkskundler haben, bis in die1970er-Jahre, ihr
Interesse oft auf blithende, funktionell distinkte, soziale oder lokale Kulturen
gerichtet, gern auch auf Lebensweisen und Traditionen, die noch klassischen
volkskundlichen Themenbereichen entsprachen.

Vom Gesichtspunkt moderner Volkskunde/Europdischer Ethnologie aus
kritisierte Ingeborg Weber-Kellermann schon 1978 die traditionelle Forschung
iiber die deutsche Volksgeschichte der Balkanlédnder und iiber die Fragen der
nationalen und ethnischen Minderheiten:

., Verstindlicherweise ist die Forschung meist von den Herkunfislindern
ausgegangen und hatte, zumindest von deutscher Seite, in erster Linie die
Feststellung einer Kontinuitdt, eines Bewahrens alten Sprach- und Kulturgutes
durch die Jahrhunderte seit den Zeiten der Auswanderung aus der ,Urheimat *
bis in die Gegenwart zum Ziel. Eine solche wissenschaftliche Tendenz, die in
Deutschland aus den Denkweisen der Romantik herriihrte und sich im
Jahrhundert des erwachenden Nationalismus weiter entwickelt hat, miindete
schlieflich in Einseitigkeiten und Verzerrungen der Wirklichkeit, die politisch
und ideologisch mifsbraucht werden konnten und weitgehend durch den
Faschismus mif$braucht worden sind. *

Weiter verdeutlicht Weber-Kellermann: ,, [D]ie deutschen Gruppen in
Stidosteuropa wurden in der Vergangenheit vornehmlich vom
nationalsprachlichen Kriterium her eingeordnet in ihrer Vereinzelung inmitten
einer ,fremdvélkischen Umwelt‘, weshalb sich die Richtung bezeichnenderweise
,Sprachinselforschung ‘ nannte.

Diese einseitige Richtung habe die Uberbewertung eines einzelnen kulturellen
Kennzeichens, ndmlich der Sprache, und auch ein Verkennen der
Lebenswirklichkeit, in der solche Gruppen tatsdchlich existierten und noch
existieren, mit sich gebracht:

., Es handelt sich ja keineswegs um abgeschlossene Minoritdten, deren
Kommunikation etwa lediglich zu ihrem Herkunfisland funktionierte (gerade das
war meist nicht der Fall), sondern im Gegenteil um gedffnete soziale Gebilde
mit vielgestaltigen Beziehungssystemen zu ihrer realen Umwelt. *

.80 sind z. B. die Banater Schwaben nicht nur Deutsche, sondern sie gehoren
auch mit der ungarischen und der bulgarischen Minderheit zur Gruppe der
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Katholiken mit eigenen Ritualen und Wallfahrten — im Gegensatz zu den
orthodoxen Rumdnen und Serben —, und sozial gehéren sie zu der Gruppe der
Bauern mit den gleichen Arbeitsbedingungen und -gerdten, der gleichen
Erfahrungswelt und den gleichen wirtschaftlichen Interessen wie bei serbischen,
rumdnischen und ungarischen Bauern. *

Dem linearen Sprachinsel-Modell stellte Weber-Kellermann bekanntlich ein
strukturelles Modell der ,,interethnischen Beziehungen® gegeniiber, dessen
Verwendung auf eine komplexe Feldforschung setzt. — Als Ingeborg Weber-
Kellermann ihre Forschungen betrieb (1969—-1971), lebten noch rund 400 000
,Donauschwaben® in Ruménien und Ungarn (Weber-Kellermann 1978,
Einleitung, S. 11-18 und passim; vgl. auch Schenk 2001).

An dieser Stelle erscheint eine Anmerkung zum Begrift ,,Donauschwaben®
angebracht. Der Terminus wird gemeinhin als Gruppenbezeichnung fiir die
Deutschen in sieben voneinander getrennten Bezirken in Siidungarn und
Westruminien sowie im ehemaligen Jugoslawien verwendet. Alfred Cammann
zufolge wurde der Name ,,Donauschwaben‘ spitestens 1922 geprigt,
wahrscheinlich von dem Grazer Geographieprofessor Robert Sieger. ,,Dal} aber
heute die Bezeichnung [...] Gemeingut der Wissenschaft ist, verdanken wir in
erster Linie dem Stuttgarter Geographen Hermann Riidiger (Cammann 1976, S.
55f.). Die Verwendung der Bezeichnung ist freilich nicht unumstritten (siche die
Rezension von Christian Glass zu Mathias Weifert, ,,Volksgruppenidentitét®™, in:
Zeitschrift fiir Volkskunde 2015).

Neben Ingeborg Weber-Kellermann wandte sich auch Gerhard Seewann gegen
einen unreflektierten Gebrauch des ,,nationalgeschichtlichen Narrativs“ und
stellte dabei vor allem Klassifikationen wie Identitét, ethnische Kategorien, das
holistische Kulturkonzept, inter- und intrakulturelle Abgrenzungen und
besonders den nationalen Einheitsdiskurs in Frage:

., Es geht hier um ein Paradoxon, richtiger noch um eine Aporie. Einerseits ist
im Rahmen der multiethnischen und multikulturellen Uberlagerung durch das
Zusammenleben mehrerer oder gar vieler Wir-Gruppen in Raum und Zeit ein
Pluralismus von konkurrierenden und komplementdr sich ergdnzenden
Narrativa angelegt, andererseits jedoch sind in den Narrativa der
Nationalhistoriographien Minderheiten, das heifit nicht dominante Wir-
Gruppen, an die Peripherie der protokollierenden Wahrnehmung verdrdngt und
erhalten im allgemeinen — wenn iiberhaupt — eine marginalisierte und negative
Konnotation.

Um Problemen der national bestimmten Narrative zu entkommen und sie durch
eine Multiperspektivitét in der historischen Betrachtung zu ersetzen, schléigt
Seewann unter Hinweis auf Michel Foucault vor, dem Grundsatz zu folgen:
,Die Geschichte der einen ist nicht die Geschichte der anderen* (Seewann
2007).
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Die vorliegende Studie nimmt besonders die Rolle der élteren Leute in den
Blick, die in ihrer Heimat verblieben sind, die sich mehr oder weniger bewusst
als Tréager einer traditionsgebundenen, aber gefdhrdeten Kultur betrachten. Es
handelt sich um Leute, die ihre gewohnten Lebensformen praktizieren und ihre
Erinnerungen gerne vermitteln, obwohl sie nicht mehr an eine Zukunft der
deutschen Kultur in dieser Region glauben — die jiingeren Leute sind
weggezogen: Kinder und Enkelkinder, Verwandte und Bekannte leben
meistenteils in der Bundesrepublik Deutschland.

3. Die verlorene Heimat?

Die im Banat Verbliebenen benutzen oftmals das Wort ,,Heimat* und motivieren
ihren Entschluss, nicht auszusiedeln, mit Reflexionen wie: ,,Aber die
Auswanderung ist schwer fiir alte Leute®, ,,Banat ist Heimat*“, ,,die Leute
drauB3en haben Heimweh* und , hier sind unsere Wurzeln®.

Nicht zuletzt vor diesem Hintergrund hat sich in der vorliegenden Studie das
Thema ,,Heimat™ als zentrale Frage herauskristallisiert, und dies insbesondere in
Bezug auf stereotype, riumlich-kommunikative, gefithlsméfige und sozio-
o6konomische Aspekte. Die dazu vorgenommenen Untersuchungen, die im
Besonderen von der Arbeit Ina-Maria Greverus’ inspiriert sind (Greverus 1979),
gehen jeweils von den von Individuen bestimmten Situationen aus, deren
primére Stadien ,,Gedéchtnis, Selbstbild und zerbrochene Identitit* genannt
werden.

Das vorliegende Buch stiitzt sich auf empirisches Material, das in den Jahren
1997 bis 2000 in dreizehn ehemals vorwiegend deutschsprachigen Dorfern
zwischen dem Fluss Maros und der Stadt Temeswar durch Feldforschung
erhoben wurde. Das Material umfasst Interviews mit 46 Informanten sowie ca.
1200 Fotos. Es handelt sich um Beschreibungen des Dorflebens und der
Lebensbestimmungen, Fragen des Schicksals und des Uberlebens, Reflexionen
iiber ,,frither* und ,,heute* sowie dessen, was unter ideologischer und
O6konomischer Bedringnis — besonders in den 1970er- und 1980er -Jahren —
zerstort wurde.
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4. Individuelle Erinnerungen und Erfahrungen

Der hier verfolgte Ansatz zur Untersuchung der individuellen Erinnerungen und
Erfahrungen folgt methodologisch den Studien des Volkskundlers Albrecht
Lehmann. Im Blickpunkt der Analyse steht, wie die Erzéhlungen narrativ
strukturiert sind und wie sie den Forschern vermittelt werden (Lehmann 2001
und 2007, Hengartner/Schmidt-Lauber 2005). Auch kulturelle Merkmale, alte
und neue kollektive Identifikationsangebote, Konflikte und Paradoxa sind
zentrale Themen. Ebenso wird die Rolle der Sprache im Prozess kultureller
Grenzregelungen analysiert. Wesentlich sind die Bedeutungen des
Gedichtnisses, der Heimat als Begriff, die Uberlegungen hinsichtlich des Selbst-
und Fremdbildes, und die kulturelle Gestaltung als Grund fiir Lebensstrategien.
Auch die Revitalisierung und Hybridisierung der Kultur in andere
geographische, soziale und zeitliche Riume werden exemplifiziert.

In welcher Form existiert eine aussterbende Kultur im Exil in Museen,
Archiven, Heimatbiichern und in gemeinschaftlichen Handlungen wie der
Wallfahrt? In welches Paradigma wird ,,Kultur gestellt? Wie gestaltet man
Anspriiche von Authentizitit?

Unsere éltesten Informanten sind zwischen 1914 bis 1923 geboren, die jliingeren
zwischen 1929 bis 1950, die Mehrheit in den 1920er- und 1930er-Jahren. Im
ganzen handelt es sich um 46 Befragte, die bis zum Zweiten Weltkrieg mit
Angehorigen verschiedener anderer Sprachgruppen im Banat einen
wirtschaftlichen und sozialen Verbund bildeten.

Die Volkskundlerin Annemie Schenk, die 1992 eine Studie iiber Deutsche in
Siebenbiirgen publizierte, stellte {iber die Situation vor dem Friedensvertrag von
Trianon 1920, der die Deutschen zu Minderheiten im ruménischen Staat machte,
fest, was auch fiir die Deutschen im Banat gilt:

,,S0 lebten hier in einem jahrhundertealten Nebeneinander Menschen
verschiedener Volkszugehorigkeit, unterschiedlicher Religion, aber auch
ungleichen sozialen Status. — Je nach den Verhdltnissen konnte das
Nebeneinander auch zum Mit- und Gegeneinander werden. Man war nicht frei
von Vorurteilen, es gab Mifiverstindnisse und Spannungen, und auf der
politischen Ebene kam es zu Konflikten, als mit dem Entstehungsprozefs der
modernen Nationen Siebenbiirgen zum Streitobjekt zwischen Ungarn und
Rumdnien wurde. Aber insgesamt gesehen war das Zusammenleben von Normen
geregelt, durch die die ,anderen als Nachbarn akzeptiert wurden, zu denen es
im Alltag besonders iiber Handels- und Wirtschaftsbeziehungen mancherlei
Kontakte gab und dariiber hinaus auch manche Verbindung freundschaftlicher
Art.

Sie konstatiert weiter: ,, Diese von 6konomischen und gesellschaftlichen
Faktoren bestimmte interethnische Kommunikation fiihrte zu kulturellem
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Austausch auf vielen Gebieten, und die Anregungen, die die Umwelt anbot,
wurden dem eigenen Traditionsbesitz eingefiigt. “ (Schenk 1992, S. 17f., 126
und 140-146).

5. Kultureller und sprachlicher Raum: Lippa im Banat

Die ethnische Zusammensetzung der Bevolkerung glich bis ins 20. Jahrhundert
einem bunten Bild: Die einzelnen Sprachgruppen lebten miteinander vermischt,
wenngleich es Gebiete mit relativen Sprachmehrheiten gab. So war die
Umgebung der Stidte Arad und Temeswar einst mehrheitlich deutsch, die
Umgebung von Hatzfeld/Jimbolya serbisch, wihrend in den Stédten an der
Maros und auch in Vierteln anderer Orte tiberwiegend Ungarn lebten. In den
kleinen Siedlungen dagegen kam eine gewisse ethnische Lokalitit vor, man
hatte ,,eigene Viertel“. In Lippa z.B. lebten die Deutschen westlich der
katholischen Kirche und unterhielten hier sogar eine eigene Schule; die Ungarn
und Juden dominierten die Stadtmitte, die Ruménen den Ostrand und die Hiigel.
Spuren dieser vielfiltigen Siedlungsstruktur lieBen sich noch in den 1990er-
Jahren beobachten. Lippa war frither mehrheitlich deutschsprechend; das Dorf
Radna, am anderen Ufer des Flusses Maros, mit dem groBen Pilgerkloster Maria
Radna, ungarisch, wahrend wiederum die umliegenden Dorfer deutschsprachig
waren. Bis um 1990 sprach man von ,,deutschen Dérfern®.

Wie unsere Informanten mitteilten, besetzten die einzelnen ethnischen Gruppen
O0konomische und soziale Nischen. So waren die Deutschen in der Stadt Beamte,
frither ausserdem Offiziere, aber auch Kaufleute und Handwerker, in den
Dorfern Grof3bauern (Familienwirtschaft mit drei Generationen). Die Juden
erschienen als Héndler die Ungarn als Kleinbauern und Handwerker, die
Ruménen als Landarbeiter auf den Bauernh6fen oder Hirten; einige sehr kleine,
sesshafte Romagruppen arbeiteten als spezialisierte Handwerker und
Altwarensammler. Die Deutschen, die sich auf der sozialen Stufenleiter zuoberst
befanden — ,,die Minderheit war die Elite” —, lebte weitgehend endogam, so dass
sich die Partnerwahl fiir gewohnlich innerhalb der eigenen ethnischen Gruppe
und zwischen Nachbardorfern abspielte (Beispiel Konigshof, Pfeifauf 1995).
Dies wurde im tibrigen auf dem flachen Lande noch dadurch befordert, dass in
,,deutschen Dérfern® auBler dem Deutschen, sprich dem schwibischen Dialekt,
dem sogenannten ,,Schwowisch®, mit Ausnahme des Schulunterrichts andere
Sprachen kaum Anwendung fanden (siehe weiter Gehl 2000, Einfithrung).

Zur kulturellen Vielfalt des Banats gehort auch eine vielfarbige Religiositét.
Neben der dominierenden Orthodoxie (Ruménen und Serben) bekannten und
bekennen sich viele als Romisch-Katholische, Reformierte und Lutheraner
(Ungarn, Deutsche und andere) sowie in kleiner Zahl auch als Griechisch-
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Katholische (Ruménen). Die verschiedenen Feiertage feierte man jedoch auch
zusammen (Barna 2000, 2001).

Der Zweite Weltkrieg und der ab 1948 folgende Kommunismus mit dem in
vieler Hinsicht repressiven System der Ara Ceaucescu (1965-1989) haben
allerdings die Balance zwischen den ethnischen Gruppen unterminiert und
zugleich auch die wirtschaftliche und 6kologische Existenz fast vollig in Frage
gestellt. Katastrophal wurde die Situation bereits, als die Deutschen im Banat
und in Siebenbiirgen in die Volkstumspolitik des Dritten Reiches einbezogen
wurden.

,Reichsdeutsche Parteistellen lenkten schliefSlich die ,Volksgruppe* der
Deutschen in Ruménien und mischten sich in deren Angelegenheiten ein.
Zwischen Deutschland und Ruménien wurde 1943 sogar ein Abkommen
geschlossen, das die Rekrutierung der Sachsen und der anderen Deutschen im
Land fiir die Waffen-SS erlaubte.” (Schenk 1992, S. 169-171). Die Ruménien-
Deutschen erschienen am Ende denn auch wie selbstverstandlich als
Mitschuldige am NS-Regime.

In dieser politischen Verstrickung einer in jeder Hinsicht wehrlosen Minderheit
wie der Banater Deutschen lag der Anfang des Endes, sagen meine Informanten.
Im Herbst 1944 besetzten sowjetische Einheiten die deutschsprachigen Teile
Rumaéniens, und zunéchst wurden Amtswalter der ,,Volksgruppe® interniert. Im
Januar 1945 folgten unter sowjetischer Aufsicht die Deportationen der
deutschen Frauen zwischen 18 und 35 Jahren und der nicht eingezogenen 17- bis
45-jahrigen Méanner der ,,Volksgruppe®. Ausnahmen wurden im Wesentlichen
nur fiir nicht Arbeitsfahige und fiir Frauen mit Séduglingen gemacht. Die ohne
Verwandten zuriickbleibenden Kinder mussten bei Nachbarn oder gutwilligen
Fremden unterkommen. Die Deportierten wurden in Zwangsarbeitslager im
Kohlebecken des Donez oder in andere Gebiete bis hin zum Ural verschleppt.
Erst 1952 wurden die letzten Deportierten freigelassen (zur Geschichte der
Deportation siehe besonders Die Donauschwaben, Ausstellungskatalog, 1997;
Daheim an der Donau, 2009, Kap. 8, Das Verschwinden der Donauschwaben;
ausfiihrlich Koénig 1995; Seewann, Portman 2020 ).

Die Deportation, die ,,Verschleppung*, macht in der Erfahrung und Gedéchtnis
einen zentralen Teil des Bewusstseins und ein festes Band zur Familien- und
Heimatgeschichte aus. Fast alle kdnnen iiber den Verlauf und die Folgen der
Deportation erzéhlen, zumal einige der Informanten selbst Opfer der
Gefangenschaft waren.

Als 1947 die Kommunisten in Ruménien die Macht erlangten, hatte bereits die
seit 1945 betriebene sozialistische ,,Umgestaltung® in Form einer Agrarreform
stattgefunden, so dass jeglicher privater Grundbesitz von mehr als 50 Hektar
genauso entschadigungslos enteignet wurde wie der Besitz der als NS-
Kollaborateure, als Kriegsverbrecher und der sonst fiir das ,,Ungliick des
Vaterlandes* verantwortlich Erklarten. Die Hauptbetroffenen dieser
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,umgestaltung® waren Angehorige der deutschsprachigen Minderheit. In der
Folge wurden auch die noch den ehemaligen Grundbesitzern verbliebenen 50
Hektar verstaatlicht. Neben dem Boden verloren die Leute auch ihre
Hofgebiude mit den Arbeitsgerdten. 1949 begann zudem die Kollektivierung
der Landwirtschaft, und in den folgenden zwei Jahren richtete man mehr als
tausend Kollektivwirtschaften ein; dieser Prozess wurde 1962 schneller als
geplant abgeschlossen. Zugleich betrieb der Staat die industrielle Entwicklung
des Landes. ,,Innerhalb eines Jahrzehnts war aus einem Volk, in dem die
selbstindigen Bauern, Handwerker, Kaufleute und Intellektuellen etwa 85
Prozent ausgemacht hatten, eine Gruppe Unselbstiandiger geworden®, schreibt
Annemie Schenk. Mit dem Einsetzen der forcierten Urbanisierung und
Industrialisierung begannen sich die geschlossenen dorflichen Lebenskreise
aufzuldsen (Schenk 1992, S. 172—-175; Seewann, Portmann 2020).

Im Zusammenhang mit diesen Umwélzungen berichten unsere Informanten
davon, wie viele Familien zerrissen wurden; sie erzdhlen von verletzten
Gefiihlen, Verzweiflung und Ungewissheit. Den Angehdrigen der Waffen-SS
wurde zudem die ruménische Staatsangehdrigkeit aberkannt, so dass sie nach
ihrer Riickkehr aus den Lagern nicht in das Banat zuriickgehen konnten, sondern
nach Deutschland entlassen resp. dorthin abgeschoben wurden. Thnen gelang es
zum Teil, nach Westdeutschland {iberzuwechseln. Seit 1958 gab es die
Moglichkeit zur legalen Familienzusammenfiihrung. Nachdem Ruménien und
die Bundesrepublik 1967 diplomatische Beziehungen aufgenommen hatten,
wurde der Abzug Deutschsprechender verstérkt.

Der Grofiteil der Deutschsprechenden zog zu Verwandten, und Besuche
verstirkten die Sogwirkung im Banat, besonders nach dem Sturz Ceaucescus
1989. Unter den in Ruménien Gebliebenen wurde das Demokratische Forum der
Deutschen in Ruméinien gegriindet, dem sich eine Reihe von Ortsverbénden aus
dem Banat anschlossen. In ihm sind die Deutschen organisiert, die sich zum Ziel
gesetzt haben, ,,in der Heimat wieder heimisch (zu) werden* (Schenk 1992, S.
177). Das hat in begrenztem Male politische Bedeutung entfaltet. So stellten
Angehorige des Forums Abgeordnete im Parlament; doch in den Dorfern, in
denen wir unsere Feldforschung betrieben, fehlten junge Leute, die die Ziele des
Forums hétten erfiillen und weiterfiihren kdnnen. ,,Gibt’s keine Leute®, sagen
unsere Informanten resigniert.

Annemie Schenk hat den Prozess wie folgt charakterisiert: ,,Nach dem Sturz des
Ceaucescu-Regimes Ende 1989 setzte ein Exodus der Deutschen aus Ruménien
ein, als allein 1990 mehr als 11 000 Deutschsprachige Ruménien verlassen
hatten.* Seit 1993 siedelten jahrlich etwa 5000 Angehorige der deutschen
Minderheit in die Bundesrepublik um, wobei seit 1996 ein kontinuierlicher
Riickgang zu beobachten ist. Insgesamt verringerte sich von 1950 bis 1998 die
Zahl der Deutsch-Ruménen um 42 500 (die Hélfte davon in Siebenbiirgen). ,,In
Ruménien verblieben noch etwa 20 000 Deutsche, die meisten dlter als 60
Jahre.* (Schenk 2001, S. 365).
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Uber die Auswanderung den Banater Schwaben in den 1990er -Jahren hat der
Redakteur bei der Deutschen Welle in Berlin, Ernst Meinhardt, Forschungen
angestellt. Im Februar 2012 présentierte er die Resultate in einem Vortrag im
Donauschwibischen Zentralmuseum in Ulm unter den Titel: ,,Freikauf der
Ruméniendeutschen — Der Beginn bundesdeutscher Zahlungen an Bukarest®.
Die Zeitzeugen zu interviewen war schwer, ,,weil die meisten noch lebenden
auch ein halbes Jahrhundert danach {iber dieses Thema nicht sprechen
mochten®.

In der Prisentation des Vortrags steht: ,,In den letzten zwanzig Jahren der
kommunistischen Diktatur in Ruménien sind mehr als 225 000
Rumaéniendeutsche in die Bundesrepublik Deutschland gekommen. Heute weil3
man: Viele von ihnen wurden freigekauft.“ Die Verhandlungen in Bezug auf
,Ausreise von Ruméniendeutschen gegen Bonner Zahlungen an Bukarest*
wurden 1968 bis 1989 vom Rechtsanwalt und Politiker Heinz-Giinther Hiisch
als Beauftragtem der Bundesregierung gefiihrt (Donauschwébisches
Zentralmuseum, Ulm, Veranstaltungen, 16. Februar 2012.).

Die bis dahin auf dem Lande bestehenden Austauschbeziehungen I6sten sich zur
Zeit des Kommunismus schon wegen der ideologisch motivierten
Zentralisierung und Kollektivierung und des Uberlebenskampfes aller Gruppen
auf. Unter diesen Umstdnden wuchsen auch Konflikte und die Angst vor den
neuen Siedlern: Ruménen und Roma aus verschiedenen Teilen Ruméniens.
Einige unserer Informanten lebten zur Zeit unserer Besuche in armen
Verhiltnissen. Man bemerkte in den Dérfern auch, welche Leute die Hilfe von
der katholischen Caritas bekamen und welche nicht.

Bereits in den 1960er Jahren begann auch unter den Banater Deutschen die
Aussiedlung nach Westdeutschland. Die Hauser der Aussiedler wurden
verlassen; ganze Dorfer standen leer und wurden in der Folge von Fremden oder
vom Staat iibernommen. Altere Deutsche und Ungarn — zu denen die meisten
unserer Informanten gehorten — blieben zwar noch in den Dérfern, doch wurden
die Familien auseinandergerissen. Die gewohnten sozialen Umfelder
schwanden. Jiingere Leute, die aufgrund einer EheschlieBung mit Ruménen im
Lande bleiben wollten, wurden allméhlich ruménisiert. Die deutschen
Kindergirten und Dorfschulen starben im Laufe der Zeit aus. Die Ungarn
blieben in gréBerem Umfang, besonders in der Stadt Arad, doch bei ihnen
schreitet die Assimilation der jiingeren Generation rasch fort, und die
Emigration nach Ungarn hilt unvermindert an. Uber diese Prozesse, fiir junge
Leute eine ,,Flucht* aus der Heimat, sowie {liber die gelungene oder
fehlgeschlagene Anpassung, auch iiber die Riickkehr von Emigranten, erzdhlen
unsere Informanten viel. Diese Entwicklung war nach wie vor aktuelles
Diskussionsthema.

Annemie Schenk hat spéter einen kritischen Uberblick iiber die ,,interethnische
Forschung® prisentiert, besonders mit Blick auf Nationalstaaten und ethnische
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Minderheiten sowie auf historische Begriffe wie ,,Auslandsdeutsche®,
Sprachinselforschung, Volkstumsideologie, Traditionsgiiter der Vergangenheit,
auf Politisierung (,,Politfolklorismus‘) und Ethnozentrismus. Sie betont, dass es
fiir die Biographieforschung wichtig ist, die Perspektiven der ethnischen
Identitdt und der interethnischen Beziehungen, das ethnische und kulturelle
Selbstverstindnis in den Blick zu nehmen (vgl. Schenk 2001).

Die im Erzdhlen gestalteten gruppenspezifischen Identifikationsmerkmale, die
Prozesse der Selbstabgrenzung und die symbolische Bedeutung der materiellen
Kultur sind auch fiir die vorliegende Studie ausschlaggebende Aspekte.

6. Die Ursprungsgeschichte

Viele unserer Informanten haben zu Beginn der Interviews ausfiihrlich von der
Geschichte der Banater Schwaben erzéhlt. Sie berichteten vom Ablauf der
Siedlung, wie die Tiirken aus dem Land vertrieben wurden, von woher und wie
die Schwaben im 18. Jahrhundert mit Booten an den Fluss Maros gekommen
sind. ,,Die erste Generation kam zum Tod, die zweite zur Not, die dritte zum
Brot“, lautet eine auch in anderen Siedlungsgebieten tradierte Wendung (siche -
Grif/Leu 2000). Moglicherweise war zu den Befragten bereits in der Schule
iiber die Siedlung gesprochen worden.

Zu den historischen Hintergriinden schreibt Ingeborg Weber-Kellermann:

., Nach dem Sieg iiber die Tiirken 1687 bei Mohdcs und ihrer Zuriickwerfung
ergab sich die Notwendigkeit, das seit mehr als 150 Jahren besetzte und z.T.
verodete Land neu zu kultivieren. Die siegreichen Feldherren wie Prinz Eugen,
Graf Mercy und Laudon wurden vom Kaiser mit herrenlosem Land belehnt und
schickten ihre Werber in das westliche Deutschland auf die Suche nach
kolonisationswilligen Bauern wie spdter dann von Wien aus die Hofkammer. So
entstanden im Verlaufe des 18. Jahrhunderts deutsche Siedlungsgebiete im
Bakonyerwald, dem Schildgebirge, dem Ofener Bergland (um Budapest), der
sogenannten Schwdbischen Tiirkei an der Donau und dem Szatmarer Gebiet.
1718 wurde das Banat von den Tiirken befreit und auch dort staatlicherseits mit
der Ansiedlung begonnen. 20 Jahre danach folgte die Batschka. Im ganzen
schdtzt man die Zahl der Zugewanderten auf etwa 100 000 Ansiedler aus den
verschiedensten Teilen Deutschlands, deren weiterer Zuzug mit den
napoleonischen Kriegen abbrach.“ (Weber-Kellermann 1971, S. 15; Vgl.
neuere Literatur: Seewann, Portmann 2020, S.11-18, Die Ansiedlung im Banat
S. 73-81). — Dorfanlagen in Hofkammerarchiv in Wien: Guttenbrunn 1764,
Neudorf 1765, Schondorf 1768; Schachbrettmuster.
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Die Siedlungsgeschichte bis ins 19. Jahrhundert ist gut in der Literatur zu
verfolgen. Viele der Untersuchungen, noch in den 1970er-, 1980er- und 1990er -
Jahren, sind Makrostudien mit demographischen, politischen und
sprachwissenschaftlichen Analysen, gesammelte Werke iiber Volkskultur sowie
lokale Heimatbiicher. Zusammengenommen ergeben sie ein kollektives Bild von
Sprache und Kultur unter den Aspekten der Multilingualitdt und
Multikulturalitat.

Zu den neueren, in der Zeit unserer Feldforschungszeit erschienenen
Veroffentlichungen gehéren Otto Greffner, ,,Das Banat und die Banater
Schwaben® (1996, mit weiterfithrenden Literaturhinweisen), die Studie von
Annemarie Roder 1998, die die Problematik der Interethnik und Identitét
weiterfiihrt, die Texte tiber ethnische Konflikte und die rechtliche Stellung im
19. Jahrhundert von Anton Sterling und Walter Konig: Die Deutschen in
Mittelost- und Siidosteuropa, 1995. Weiter zu beachten sind eine Reihe von
Arbeiten des Volkskundlers und Sprachforschers Hans Gehl, z.B. die Beitrage
zur Volkskunde der Banater Deutschen (Sammelbinde 1975-1984), die
umfassende Studie {iber sein Heimatdorf Glogowatz (1988), seine Worterbiicher
(1997-2004), die Arbeiten zu Lebensformen der Donauschwaben (2000, 2003,
2004) und viele Studien iiber interethnische Beziehungen, Sprachgebrauch und
Mundarten sowie iiber materielle und geistige Kultur. Zur vergleichenden
Perspektive auf die Sachsen in Siebenbiirgen siche Feinschmidt 2001.

Eine informative Dokumentation bietet der Ausstellungskatalog ,,.Die
Donauschwaben. Deutsche Siedlung in Siidosteuropa“ (1987, mit Karten). Eine
wertvolle neue ungarische Studie zur wirtschaftlichen und demographischen
Entwicklung zwischen 1716 und 1848 prisentiert Géza Kovach (Kovach 1998,
mit umfassender Bibliographie). Der Verfasser stellt die von der deutschen und
ungarischen Geschichtsschreibung gemachte Einteilung der Kolonisation in drei
Etappen (Karl III., Maria Theresia, Joseph II.) in Frage und unterstreicht, ,,dass
es sich um eine kiinstliche Einteilung handelt, da sie sich bloB auf die deutschen
Kolonisten bezieht. Eigentlich hat es keine Unterbrechungen gegeben, da neben
den deutschen Siedlungen im Laufe der Zeit auch ruménische und serbische
gegriindet wurden und auBler deutschen Kolonisten im Banat auch Italiener,
Franzosen, Spanier, Bulgaren, Kraschowaer und spéter Ungarn, Tschechen und
Slowaken angesiedelt wurden.* (Kovach 1998, S. 359-367).

Tatsédchlich wird man unserer Auffassung nach aufgrund der Quellenlage fiir die
deutsche Siedlung jedoch von drei Kolonisationswellen ausgehen: Zu den

20 000 urspriinglich deutschen Siedlern (1719—-1739, Graf Mercy, Karl IV.), die
bereits 1739 in 55 Banater Orten lebten, kamen unter Maria Theresia mit dem
»groflen Schwabenzug® (1751-1773) weitere 12 500 Familien mit zusammen
etwa 48 000 Personen ins Land, und unter Kaiser Joseph II. wurden zwischen
1782 und 1787 vierzehn weitere neue Dorfer mit 3000 Familien angelegt. Hans
Gehl hat die Mundarten fiir alle sechs Siedlungsgebiete (Ungarische
Mittelgebirge, Schwibische Tiirkei, Batschka, Syrmien und Slawonien,



- 21 —

Sathmarer Gebiet und Banat) geméf der Herkunft der Donauschwaben in
frankischer, bairischer und schwébischer Dialektgeographie lokalisiert (Greffner
1996, S. 39-62; Gehl 2000, S. 23-25).

Vom Banat mit seinem Zentrum Temeswar sowie dem Arader Gebiet blieb nach
dem Ersten Weltkrieg (Vertrag von Trianon 1920) ein kleiner Teil bei Ungarn,
ein Drittel ging an Jugoslawien und zwei Drittel an Ruménien. Die Gesamtheit
der Dorfer in Banater Bergland, der Banater Heide und dem Arader Gebiet
umfasste dabei 146 Ortschaften. Unsere Informanten lebten in 13 Dorfern,
sdmtlisch im nordlichen Teil des Banats (Gehl 2000, Einleitung S. 21-46, Karte
S. 44; Literatur S. 48-52).

Grofle Bedeutung hat im Zusammenhang mit der Siedlungsgeschichte der 1729
heiliggesprochene Johannes von Nepomuk, der Schutzpatron der Briicken und
Helfer in Wassernot. Schon 1724 unterbreiteten tschechische Beamte der
Landesadministration in Temeswar dem Kaiser die Bitte, Johannes von
Nepomuk zum Schutzpatron des Banates zu erkldren. Der Kaiser kam dieser
Bitte nach. Ein Grund hierfiir konnte sein, dass zu jener Zeit im Banat
grof3ziigige Wasserregulierungen stattfanden. Weil Johannes von Nepomuk als
ein besonderer Helfer gegen Wassergefahr galt, kann der Heilige auch von
Teilnehmern der ersten Schwabenziige verehrt worden sein.

Statuen des Heiligen, die in vielen Dorfern, zum Beispiel in Glogowatz, noch
stehen, erinnern an den Zuzug der Siedler. Auch in Maria Radna ist Johannes
von Nepomuk sehr priasent. Seine Statue steht bei der grolen Treppe zur
Wallfahrtskirche, der Gnadenbasilika, einer 1992 vom Papst in den Rang einer
,,Basilica minor* erhobenen Kirche, und dem Franziskanerkloster.

In einer 1970 geschriebenen Schilderung der Wallfahrt vom Dorf Neuarad nach
Maria Radna ist vermerkt, dass, wenn die Pilger nach Lippa kamen und die
Prozession liber die Maroschbriicke zog, ,,nach alter Sitte* das Johannes
Nepomuk-Lied gesungen wurde. In einer 1723 gebauten dlteren
Wallfahrtskirche standen zwei Seitenaltdre zu Ehren des Antonius von Padua
und des Johannes von Nepomuk. Auch in der heutigen, 1756—1782 errichteten
Basilika waren in den 1820er Jahren Seitenaltire aufgestellt, u. a. zu Ehren
Johannes Nepomuks (vgl. Roos 1998, S. 92; ders. 2004, S. 398). Eine weitere
Statue des Johannes von Nepomuk steht heute noch an der Pestsdule in
Temeswar (Farbfoto von B.L., an der Treppe zur Basilika 1997). In der
Gemeinde Saska im siidlichen Banat wurde die Nepomuk-Statue von den
Kommunisten in den Bach geworfen, aber von den Bewohnern gerettet und
spater in der Kirche aufgestellt (Juhdsz 1964; Moller 1995. — Die Betrdge von
Jaroslav V. Polc, Biographie des hl. Johannes von Nepomuk, S. 26-34; Johanna
von Herzogenberg, Allgemeine Darstellung und Ikonographie des hl. Johannes
von Nepomuk, S. 35-40; Ingelies Zimmermann, Sankt Nepomuk — der grof3e
Unbekannte, der zum Volksheiligen wurde, S. 63. In Méller 1995. — Zusatz:
Zur Wallfahrt und den Votivtafeln in der Klosterkirche Maria-Radna siehe
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Barna 2004. — Lexikon der christlichen Ikonographie. Band 7. Ikonographie der
heiligen Johannes Nepomuk, S. 154—158. Herder, Freiburg im Breisgau (1974)
[1990]).

Einige Informanten nannten auch bedeutende Repriasentanten der Volksgruppe
wie den Schriftsteller Adam Miiller-Guttenbrunn (1852—-1923), der durch die
Griindung des ,,Deutschungarischen Kulturrates® 1910 eine gro3e Bedeutung fiir
das deutsche Bewusstsein erlangt hatte. Das Heimatmuseum im Dorf
Guttenbrunn erinnert an ihn.

7. Forschungskontexte und -probleme

Fiir unsere Forschungen war Lippa das alltdgliche Zentrum, auch wenn der Ort
nicht die Bedeutung von Arad oder Temeswar beanspruchen kann. In Temeswar
wirkten u.a. die Didzese, das Nikolaus-Lenau-Lyzeum (Gymnasium), das
Deutsche Staatstheater, das Adam-Miiller-Guttenbrunn-Altenheim
Temeschburg, das Demokratische Forum der Deutschen in Temeswar und die
Banater Zeitung; dort lief Geschifts- und Arbeitsleben rege weiter, nicht jedoch
in den Dorfern.

Der an unserer Feldforschung beteiligte finnische Historiker Anssi Paasivirta hat
am Beispiel der ungarischen Bevolkerung die Dimensionen marginaler Identitét
im Hinblick auf das Vorhandensein einerseits des ruménischen Nationalismus
und andererseits der politischen Minoritétsstrategien untersucht, und dies
sowohl in Bezug auf die ortliche Elite wie auch auf die sogenannten allgemeinen
Dorfbewohner. Als Resultat beschreibt er eine Interferenz, in der nationale
Mythologien, Monumente und Narrative der Geschichte als Bausteine in Form
eines ,,Identitdtsmanagements* (Seewann) zusammenkommen. Unter den in
Ruménien lebenden ungarischen Eliten wird die Loyalitdt zu Ruménien heute
mit dem Wort ,,regionale Patrioten* definiert (Paasivirta 2007). Innerhalb der
deutschen Minoritit existieren keine entsprechenden Strategien.

Der ebenfalls in unsere Forschung einbezogene finnische Sprachforscher Petteri
Laihonen hat 2009 in seiner die Interviewsituationen behandelnden Dissertation,
inspiriert von der ungarischen Linguistin Susan Gal, eine Analyse des
Sprachgebrauchs (,,Conversation Analysis*) und der metalinguistischen
Diskurse (,,language ideological) von Ungarn- und Deutsch-Ruménen
publiziert. Die vier Aspekte sind: ,,Multilingualism, Ideology, Social Position
and Power, Elite — Local, Identity. Laihonen hat dariiber hinaus seine Analyse
in seiner Studie ,,Multilingualism in the Banat: Focus on Intellectual
Perspectives through the Analysis of Literary Works*“ 2011 um eine
literaturhistorische Perspektive erweitert, wobei er mit Blick auf die Frage von
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Vielsprachigkeit und ,,code-switching or code-alternation im heutigen Kontext
konstatiert:

., In line with the census data and our fieldwork experience, everyday use of
many languages is becoming rare today. However, multilingualism as a
language ideology has survived as a general positive feature of the local
identity. That is, local inhabitants describe multilingualism as a natural,
fundamentally positive phenomenon. Monolingualism in turn, is often described
as a deliberate unwillingness to learn the language of coinhabitants. To point
out the status of this idea as a general, abstract level ideology, we should notice
that in everyday life it is considered normal to have a monolingual family
member and to adjust the communication of the family to the needs of a present
monolingual member. — That is, among the inhabitants of the Banat
multilingualism is a general ideology, whereas in everyday life monolingual
practices are often a reality.” (Laihonen 2011, Manuskript).

Obgleich es sich um dieselben Informanten handelt wie bei Laihonen, versteht
sich die vorliegende Studie nicht als Sprachuntersuchung, doch bilden die
sprachlichen Verhiltnisse einen zentralen Hintergrund aller Feldforschungen.
Nach Laihonens demographischen Quellen lebten am Anfang des 20.
Jahrhunderts in Lippa aufler Ruminen (ca. 6 000) ca. 2500 Deutsche und ca.
2500 Ungarn, dazu Juden, Roma, Serben und andere kleine Minderheiten. Die
Volkszdhlung 1992 verzeichnete 458 Deutsche, 1998 noch 281, und 2002 belief
sich die Zahl der Deutschen auf 204. In dhnlicher Richtung, wenn auch weniger
extrem, verlief die Entwicklung bei den Ungarn: 497 im Jahr 2002 (1992: 658),
wihrend die ruménische Majoritdt auf eine Bevolkerungszahl von 10 356 kam
(1992: 10 782). Von den 281 Deutsch-Ruménen in Lippa kamen 22 ,,unserer*
Informanten (Laihonen 2009, S. 91-109, mit Anhang S. 110; Bleahu 2006). In
Temeswar, der Hauptstadt des Banats, lebten 1977 ca. 28 000 Deutsche (Rieser
1992, S. 86).

Im Jahr 1999 waren in Deutschland fiir die aus dem Banat emigrierten
Deutschsprachigen 132 , Heimatortgemeinschaften aktiv, die fiir das historische
Gedichtnis und fiir das Uberleben der Kultur eine zentrale Bedeutung hatten.
Diese Organisationen gingen aus der Landsmannschaft der Banater Schwaben
ihren mit Landes- und Kreisverbdanden aus Ruménien hervor. Die
Heimatortgesellschaften organisieren Treffen in der Stadt Ulm und jdhrliche
Wallfahrten in das Banat. Lokale Vereine im Exil existieren fiir folgende der
untersuchten Dorfer: Blumenthal, Bruckenau, Engelsbrunn, Glogowatz,
Guttenbrunn, Koénigshof, Lippa, Neuarad, Neudorf und Schondorf. Durch die
von den Ortsgemeinschaften publizierten Heimatbiicher wird ein regionales und
lokales, historisch geprigtes Selbstbild artikuliert, sowohl unter den nach
Deutschland Ausgewanderten als auch bei den im Land Verbliebenen. Beispiele
hierfiir prasentieren wir nachfolgend unten in der vorliegenden Untersuchung —
so das Buch iiber den Kdnigshof, dazu die Heimatblatter von Neupanat 1990—
1999, mit Interviews, die wir in Deutschland durchgefiihrt haben. Als
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vergleichendes Material werden die Zeitungen ,,Banater Zeitung*™ (Temeswar,
1995-1997) und ,,Banater Post™ (Miinchen, 1997) herangezogen.

Ein fiir die volkskundliche Feldforschung relativ neues Phdnomen ist die
virtuelle Welt. Das Netzwerk, das die in Deutschland (und anderswo in der
Welt) verstreuten Exil-Banater mit den noch in Rumaénien lebenden Deutschen
verbindet und das die Beteiligten iiber alles Wissenswerte vor Ort genauso auf
dem Laufenden hélt wie iiber die Personen und die Tatigkeit der
Heimatortgesellschaften in Deutschland, iiber Heimattreffen, Publikationen,
Auswanderer, Adressen usw. Eine erste solide Studie {iber ein Banater Dorf in
virtueller Form, Sanktanna, wurde von der ungarischen Volkskundlerin Erzsébet
Arnold 2001 publiziert (Pfeifauf 1995, Heimatsortgemeinschaft Neupanat,
Arnold 2001).

Als eine Pionierarbeit zum Thema ,,Erzdhlforschung®, obwohl den ,,klassischen
Gattungsthemen verhaftet, kann man die Feldstudien von Alfred Karasek (1902—
1970) schon in den 1930er und 40er Jahren nennen, von Alfred Cammann
(1909-2008) in den 1970er- Jahren, mit Bezug auf die deutsche Minderheit in
Stidungarn und im Banat fortgefiihrt. Unter den Dorfern im Bezirk Arad hat
Cammann Traunau besucht und dort Mérchen gesammelt. Er hat die Interviews
bei den nach Deutschland Emigrierten fortgefiihrt. Laut Cammann lebten im
Banat in den 70er Jahren noch 171 622 Deutsche. Als die Front wiahrend des
Zweiten Weltkrieges vorriickte, ergriffen 15 000 Banater Deutsche die Flucht. In
russischen Lagern starben als Deportierte 7000 Menschen und in der
ruménischen Baragan-Steppe in der Walachei 10 000 Verschleppte (Cammann
1976, S. 15-54 und 452-459; Neuere Literatur: Seewann, Portmann 2020, S.
218-234: 287-306). In den Jahren unserer Feldarbeit lebten keine Deutschen
mehr im Traunau; lediglich in den Nachbardorfern Engelsbrunn, Schondorf und
Guttenbrunn fanden wir einige Informanten.

In den letzten Jahren ist unter den Volkskundlern in Deutschland ein neues
Interesse fiir die Donauschwaben zu bemerken, mit Projekten und Tagungen,
gefordert sowohl von den Forschungsinstituten z. B. in Tiibingen und Freiburg,
als auch vom Donauschwibischen Zentralmuseum im Ulm. So wurde 2012 am
Ludwig-Uhland-Institut fiir Empirische Kulturwissenschaft der Universitét
Tiibingen ein Projekt ,,Von Geschichte und Gegenwart deutschsprachiger
Volkskunden in Siidosteuropa® von Reinhard Johler geleitet. Eine Ausstellung
im Donauschwibischen Zentralmuseum 2013 unter der Rubrik ,,Heimatsachen.
Donauschwébische Griile zum baden-wiirttembergischen Geburtstag® kann hier
als ein typisches Beispiel gelten. An den Universitdten gerét allmahlich die
Bikulturalitéit des Banats in den Blickpunkt. Als Themen lassen sich z.B. an den
Universitiaten Wiirzburg und Freiburg entstandene Dissertationen iiber religidse
Strategien, Ehen und Lebensgemeinschaften nennen. (Vgl. Seewann, Portmann
2018)
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8. Bewusstseinsanalyse des Erzihlens — Aspekte einer
kulturwissenschaftlich-volkskundlichen Narratologie

Die Erzéhlungen unserer aus den Banater Dorfern stammenden Informanten
stehen in der vorliegenden Studie nicht in erster Linie als das Zeugnis einer
verschwundenen Lebenswelt mit den dort einst herrschenden wirtschaftlichen
Verhiltnissen und Verwandtschaftssystemen; vielmehr geht es um subjektive
Reflexionen iiber individuelle Schicksale, die ihren Grund im Kontext
historisch-politischer Umwalzungen haben. Die Individuen haben diese Prozesse
er- und tiberlebt und dabei ihren Alltag mit Hilfe verschiedener Strategien
bewiltigt. Das war auch die Lage in den Jahren 1997 bis 2000 und spiegelte sich
in den Interviewsituationen wider. Die Gewéhrsleute haben die Themen ihrer
Erzéhlungen gewéhlt, doch ging ihre Vorstellung dahin, dass man eine
Perspektive, ,,wie es frither war und heute ist“, anlegen sollte. Es handelte sich
nicht blo um Rekonstruktionen, es verbindet sich mit ihnen auch die Tendenz
zu einer Art ,,Rechtfertigungsgeschichte. Unsere Feldarbeit war fiir die
Dorfbewohner die erste Konfrontation mit Forschern und Fremden nach dem
Umbruch der Ceaucescu-Ara. Man erzihlte gern und ohne Vorbehalte; in vielen
Féllen hatten wir gar den Eindruck, dass man uns seine Geschichten erzdhlen
wollte, um dadurch zu einer Reflexion iiber sich selbst zu gelangen. Hilfreich fiir
den Erfolg unserer Arbeit waren auch der ortliche Pfarrer und die Angestellten
der Caritas, die uns beim Kniipfen unserer Kontakte in den Dorfgemeinschaften
zur Seite standen. Entscheidend fiir das Vertrauen der Bewohner war, dass wir
ihre Muttersprachen Deutsch und Ungarisch benutzten. Von grofer Bedeutung
war tiberdies, dass einige Schliissel-Informanten in Lippa gleichsam als
Tiir6ffner fungierten. Als Gewéhrsleute haben sie fiir uns andere Informanten
genannt und mitbesucht.

Wenn man analytische Zugriffspunkte auf das empirisch geschaffene,
qualitative Interviewmaterial sucht, sind die Methoden und theoretischen
Ansitze von Albrecht Lehmann zentral, besonders die von ihm entwickelte
,Bewusstseinsanalyse®, eine kulturwissenschaftlich-volkskundliche
Narratologie (Lehmann 2001 und 2007). Harm-Peer Zimmermann hat im
Spiegel postmodernen Wissens die theoretischen Dimensionen narrativer
Kulturen — Sprache und Wissen, Mythen und Lebensgeschichten — weiter
diskutiert (Zimmermann 2005, S. 122, 135-142). Unter Verweis auf Jean-
Frangois Lyotard schreibt Zimmermann: ,,Das ,postmoderne Wissen‘ —
,verfeinert unsere Sensibilitét fiir Unterschiede, und zwar in Bezug auf die
Vergangenheit und auf die Gegenwart. Im Spiegel dieser Sensibilitdt erweisen
sich ,volkstiimliche® Lebenswelten als ,narrative Kulturen®, die sich
kommunikativ konstituieren und stabilisieren, tradieren und transformieren, und
zwar in Form von Interaktionen, Erzdhlungen und Sprachspielen®.
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Auch Michel Foucault hat Zimmermann zufolge die Ausarbeitung des eigenen
Lebens, ,,als eines personlichen Kunstwerks® in retrospektiver oder prospektiver
Absicht betont. Lebensgeschichtliche Erzahlungen werden als ,,wilde
Erzdhlungen®, als , kleine narrative Formen* gesehen, ,,Formen, mittels derer
der Mensch sich darstellt und entwirft, sich vergisst oder verleugnet angesichts
seines Schicksals, lebendig und sterblich zu sein. Lebensgeschichtliche
Erzédhlungen wiren demnach als gewusste und gewollte Praktiken zu verstehen,
mit denen Menschen nicht nur die Regeln ihres Verhaltens festlegen, sondern
sich selbst zu transformieren suchen.* (Zimmermann 2005, S. 142).

Albrecht Lehmann hat diese Perspektive unter dem Gesichtspunkt der
Narratologie zusammenfassend verschérft und vertieft. Hier seien im Hinblick
auf die folgenden Kapitel einige Hauptziige zitiert. Es handelt sich um
Geschichte, Generationen, Alltagsleben, kurz, in welchen Formen der Zeit das
Leben in den erzéhlten Erinnerungen gestaltet wird. Lehmann verwendet den
Terminus ,,.Denkschemata“, wenn er das Erzéhlen als einen Prozess gestaltet.

,Menschen vermitteln sich iiberall und seit jeher die Erfahrungen,
Wertmalstibe, Ansichten und Wiinsche ihres Lebens — ihr Bewulltsein — in
Geschichten. Aus artikulierten Geschichten kann die Wissenschaft, wie alle
anderen Rezipienten der Geschichten, Schliisse auf das Denken und Handeln der
Menschen als Individuen und soziale Wesen ziehen. — Jede historische
Konstellation, jede Epoche hat ihre spezifischen Erzéhlkulturen.* (Lehmann
1983, 2004, S. 12f.; s. auch ders. 2001). In der Interpretation steht das Thema
Veridnderung als erstes Moment, das den Informanten mit dem Forscher
verbindet, aber von den beiden in verschiedener Weise kommuniziert und
verstanden wird (Lehmann 2001, S. 238-241; vgl. Assmann 1988 und 2005,
Einleitung S. 18-26, passim). Verdnderung ist ein wesentlicher Bestandteil der
»Denkschemata®, in Vorstellungen und dadurch in Identifikationsmustern.

Die Analyse wurde weiter auf die subjektzentrierten Fragen und
Erzdhlmethoden und auf Muster des Redens gerichtet, die nicht willkiirlich,
sondern ganz systematisch im Alltag gelernt, dabei aber nach kulturell
vorgegebenen Regeln bildet werden. Nicht mehr das auflergewdhnliche
Erzéhlgut steht im Vordergrund, sondern das alltégliche, nicht mehr um die
herausragenden Erzéhlergestalten und ihre Geschichten geht es, sondern um den
Durchschnittserzéhler (Lehmann, zitiert nach Zimmermann 2005, S. 136).
Allerdings entzieht sich die Kultur des Alltags, das zentrale Forschungsfeld der
Volkskunde, also die Ereignisse und Tatigkeiten des tdglichen Lebens, rasch den
Erinnerungen und Erzdhlungen. Das Gedéchtnis merkt sich herausgehobene, fiir
einer erzdhlenswerten Geschichte geeignete Geschehnisse. Alltagsleben wird in
Form typisierter Erfahrungs- und Erinnerungskomplexe festgehalten (Lehmann
2001, S. 239). Mit dieser Frage sind wir in jeder Interviewsituation
wohlvertraut. Der Wissenschaftler geht in seiner Auswertung von der
Gegenwart des Erhebungsdatum aus, vom Tag der Produktion der Quelle.
Brigitta Schmidt-Lauber hat die Dimension der Grenzen der Narratologie
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vertieft, z.B. zur Diskrepanz zwischen Stereotyp und Erfahrung, zur Selektivitit
der Erinnerung und zum Konstruktionscharakter des Gesagten (sieche Schmidt-
Lauber 2005, S. 153, 155-159).

Ebenso wie Lehmann und andere verstehen wir unsere Arbeit auch als
kulturwissenschaftliche Biographieforschung. Im Schnittpunkt von Biographie,
Erfahrungsgeschichte und Erzidhlforschung liegt der Kontext fiir Erzahlstruktur
und Lebenslauf, die Basis der Bewusstseinsanalyse.

Wir kdnnen mit Lehmann fragen, ob Menschen im Alltag ein Gefiihl fiir
Epochenschwellen und -grenzen haben, wenn sie ihr eigenes Leben innerhalb
der Geschichte in den Blick nehmen. Es handelt sich darum, was politisch-
kulturelle Umbriiche bedeuten. Dazu gehort, dass sich Vorher-Nachher-
Geschichten im individuellen und kollektiven Bewusstsein beobachten lassen.
Es handelt sich um Orientierungsmuster, nach denen Menschen ihr Bewusstsein
fiir sich selbst und fiir andere artikulieren. Erinnerungserzidhlungen,
Erlebnisgeschichten und Selbstreflexionen sind Bestandteile des Denkschemas
»Selbstthematisierungen®.

Unter Hinweis auf den Geschichtsphilosophen Reinhard Koselleck konstatiert
Lehmann weiter, dass eine Lebensgeschichte nicht nur der Deutungsrahmen und
Malistab fiir die subjektiven und sozialen Erfahrungen der eigenen
Vergangenheit, sondern von hier aus auch Grundlage der Zukunftserwartungen
ist. Bei der empirischen Bewusstseinsanalyse kann von ,,einer weitgehenden
Identitdt von Selbstreflexion und Selbstthematisierung in der Erzdhlung*
ausgegangen werden. Diese Bemerkung ist von entscheidender Bedeutung fiir
die vorliegende Untersuchung.

Abschliessend betont Lehmann kritisch in Bezug auf Dokumente, Heimatbiicher
und Zeitungen die Mischung von eigenen Erfahrungen und Erfahrungen aus
zweiter Hand. Medieneinfliisse z. B. bieten identititsstiftende Gemeinsamkeiten
des Erlebens und des Erinnerns, des ,,kollektiven Bewusstseins und des
»kulturellen Gedéchtnisses*. Bei einigen fiir die vorliegende Arbeit
herangezogenen schriftlichen Quellen ist der Einfluss auf das Bewusstsein
erkennbar. Schriftliche, autobiographische Quellen liegen jedoch der
vorliegenden Arbeit nicht zugrunde. Allerdings bilden sowohl éltere
Photographien in Alben zusammen mit den Kommentaren der Gewéhrspersonen
als auch photographische Dokumentationen wéhrend der Feldforschungen ,,die
zweite Hilfte* der vorliegenden Forschung im Banat.
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Anmerkungen

Bevdlkerung von Lipova 2011, nach:
https://en.wikipedia.org/wiki/Lipova, Arad (15.9.2021): 9648 Einwohner,
davon 94 % Rumaénen, 2,89 % Ungarn, 1,47 % Roma, 1,27 % Deutsche, 0,07 %
Slowaken, 0,18 % Ukrainer, 0,1 % andere oder von ungeklarter Nationalitét.

Bevolkerung von Arad, 2011, nach
https://en.wikipedia.org/wiki/Arad, Romania (15.9.2021): 159 704 Einwohner,
darunter 126 075 Ruménen (85,19 %), 15 695 Ungarn (10,06 %), 2535 Roma
(1,71 %), 1256 Deutsche (0,84%) und 2116 Angehorige anderer Nationalitdten
(1,22 %).

Temeswar — Timisoara, alte deutsche Stadtteile z.B.:
https://de.wikipedia.org/wiki/Freidorf (Timisoara) (15.9.2021);
https://de.wikipedia.org/wiki/Cetate (Timisoara) (15.9.2021)
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Kapitel 2

Schliisselinformanten in Lippa — Selbstreflexion und Selbstthematisierung

1. Identitit des Erzihlens in Zeit und Raum
Die autobiographische Szene — Biihne des Erzihlens

Im ersten Kapitel wurde beschrieben, wie im 18. Jahrhundert ein politisch
gesteuertes Kolonialisierungsprojekt eine ethnische Gruppe hervorgebracht hat
und in der Folge fiir einen Teil der Donauschwaben die Bezeichnung ,,Banater
Schwaben® entstanden ist. Ein auch unter den Deutschen im Banat bekannter
Ursprungsmythos (siehe Kap. 1) handelt davon, wie der Mensch sich selbst als
chronologisches Wesen wahrnimmt. Der Lebensraum, in dem der Mensch lebt,
erinnert tiglich an die eigene Geschichte. Innerhalb der ethnologischen und
folkloristischen Forschung fiihrte diese Erkenntnis zur Herausbildung des
Forschungsbereichs ,,Erinnerung und Identitéit™ (z.B. Vultur 2000).

In diesem Kapitel werden sieben Personen aus der Stadt Lippa (Lipova) vorgestellt.
Dies geschieht anhand individueller Zeugenaussagen, deren Mikroerzahlungen
1997 im Rahmen narrativer Interviews in der ersten Phase der Feldarbeit auf Band
aufgenommen wurden. Mit der Bezeichnung ,,Schliisselinformant* werden die von
Franz Czernak ausgewahlten Kontaktpersonen beschrieben, die zuvor von Gabor
Barna iiber die Expedition und das Projekt informiert worden sind. Sie sind
aufgrund ihrer deutschen Sprache und der geographischen Verankerung
,»Schliissel” zu verschiedenen Elementen in der Kultur, die fiir die Forschung von
Interesse sind und die nicht nur anhand von Bestandsaufnahmen und
Beschreibungen im Feld erfasst werden sollen.

In ihren Erzéhlungen geben die Informanten ihre eigene Version der
Lebensgeschichte wieder. Daraus kann die Forschung kulturelle Themen
extrahieren und charakteristische Ziige herausarbeiten, die durch die
semantische Dichte sowie Sprache und Stil der Erzédhlungen entstehen. Eine
,ortsgebundene Erinnerung* verhalt sich hdufig symbiotisch mit einem
,.kollektiven Gedachtnis* (Vultur 2000). Albrecht Lehmann verwendet den
Begriff ,,lebensgeschichtliche Orientierungen® als Rahmen fiir eine
»Kkanonisierte Historiographie“ des geographischen Ortes von Arbeit und Beruf,
Kindheit, Familienleben, Gesellschaft, Krankheit, Unféllen, Tod und Zukunft:
,Erzéhlen geschieht nicht im Modus der Wahrheit, sondern im Modus der
eigenen BewufBtheit (Lehmann 1993).

Struktur und Thema dieser Selbstreflexionen werden vom Ort, der matericllen
Existenz, der Sprache und Muttersprache bestimmt und sind durchdrungen von
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religiosen und nostalgischen Gefiihlen. Die Sehnsucht nach der Vergangenheit
findet man sowohl bei denen, die in der Diaspora in Deutschland leben, als auch
bei denen, die weiterhin in Banat sesshaft sind. Deswegen spricht man auch von
der ,,verlorenen Heimat®, der ,,Heimat an der Peripherie” oder ,,Heimat nahe und
fern* da sich die Betroffenen stindig in zwei Welten bewegen, in einer Welt der
Vergangenheit und einer gegenwértigen. Lehmann spricht in diesem
Zusammenhang von der ,,Heimat im Kopf* oder ,,Erinnerungsheimat”
(Lehmann 1983). Der Begriff ,,Heimat“ bleibt jedoch sehr unklar, ist teilweise
klischeehaft und muss diesbeziiglich problematisiert werden.

Durch den Besuch der Forscher und wihrend der Interviews werden wieder
Gefiihle wach, was der Erzidhlung eine weitere Bedeutung verleiht: Die
Informanten begriinden retrospektiv ihre individuelle Geschichte, sie sprechen
von ,,Schicksal®, haben dabei jedoch kaum eine Vorstellung von der Zukunft.

Die Variationen der Lebensgeschichten sind dabei sehr zahlreich, und die von
den sieben Interviewpartnern priasentierten Geschichten bilden nur eine kleine
Auswahl. Auch wenn die Interviewer, zumindest am Anfang, Fragen zu
ausgewdéhlten Themen stellten, wurden die eigene Lebenserfahrung und die
erlebte und belebte Geschichte iiberwiegend vom Informanten selbst, so wie sie
damals wahrgenommen wurde, erzihlt.

Themenwabhl, sprachliche und strukturelle Gestaltung der eigenen Reflexionen,
Erlduterungen und Interpretation bilden die Substanz und sind Teil der
Definition des zentralen Begriffes ,,Erzdhlkultur”. Ein anderer Schliisselbegriff,
,Leitlinie®, beschreibt nach Albrecht Lehmann den inneren Zusammenhang
zwischen Makrohistorie und Lebensgeschichte. Als ,,Leitlinie* wird die private
Ebene der Erzdhlung bezeichnet; sie ist ein bedeutendes Element, da die
Forschung einen Interpretationsrahmen fiir das Erzéhlte braucht. Mit Bezug auf
Wilhelm Dilthey fasst Lehmann zusammen: ,,Das Leben ist eine Einheit des
Bewusstseins® (1983). Die Erwéhnung Lehmanns ist an dieser Stelle deshalb
von Bedeutung, weil die in der vorliegenden Studie angewandte Methode der
von Lehmann sehr dhnlich ist.

Durch den Umstand, dass Dokumentation und Analyse héufig parallel verlaufen
und durch Beobachtungen der Teilnehmer stindig ergdnzt werden, entsteht
wiahrend der Interviews eine Reziprozitit zwischen Forscher und Informanten
im Hinblick auf Kommentare und Nachfragen. Die einzelnen Prozesse des
,»Erzdhlens* und ,,Berichtens* laufen dabei teilweise getrennt ab und
beeinflussen sich teilweise gegenseitig. Auch wenn der Sachverhalt ,,von auflen*
kommt, wird das Erzéhlen bewusst gestaltet, in Form einer LAsthetik im Alltag®.
In der Interviewsituation konstruiert der Informant demnach bewusst oder
unbewusst sein personliches Ich. Wéhrend des Erzéhlens reflektiert er auch sein
Selbstbild, seine ,,Identitdt™, und nimmt Paradoxien und Konflikte im eigenen
Identitdtsmuster wahr. Dadurch erhélt der Forscher Einblicke in einen mentalen
Verhandlungsraum.
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Der mentale Raum entspricht dabei dem physischen Raum, der lokalen
Umgebung und der Regionen. Die Erzdhlungen der eigenen Lebensgeschichte
beginnen hdufig mit dem Geburtsort, dem Dorf, in dem die Befragten
aufgewachsen sind, in welchen Orten man angezogen ist, wo man gearbeitet hat
und wo man jetzt lebt. Der Raum bildet einen ,,Anfang* und ist der konkreteste
Referenzrahmen fiir die Erzdhlstruktur. Zum Raum gehort auch die Schule, die
man besucht, und die Literatur, die man gelesen hat. Dies ist ein mentaler Raum,
den konkret, unter der alltdglichen Feldarbeit, auch der Forscher mitzuleben
versucht. Der Ort beinhaltet die meisten anderen Elemente des Lebenslaufs und
Lebensstils, die Biographie eines Menschen, zwischenmenschliche Erfahrungen,
das Zuhause, Verwandtschaft und Herkunft. Zum Ort gehdren auch die
Landschatft, die erlebte Natur und ihre Wechselwirkung mit der Kultur sowie
(historische) Gebaude und andere konkrete Lebensraume.

Der Ort steht in engem Zusammenhang mit der ,,Leitlinie, die das soziale
Leben und die Auffassung von der eigenen ,,Kultur®, der ,,deutschen Kultur®,
beinhaltet. Deren Kern ist die deutsche Sprache.

Die Befragten sprechen spontan Deutsch. Nicht nur das Interesse der Forscher
inspiriert die Informanten, {iber ihre Sprache zu reden, sondern auch das Gefiihl
der Zugehorigkeit zu einem sozialen Kollektiv und einer historisch gewachsenen
Gruppen, ein ,,kollektives Selbstbild* als Schwaben bzw. Banater Schwaben,
das in der Sprache verankert ist. Mit Hilfe der Sprache entsteht auch das Bild
der ,,anderen* als Gegenentwurf und zur eigenen Abgrenzung. Noch wichtiger
als die Sprache ist die Religion, eine religiose Kultur, die Abgrenzungen aller
Art voraussetzt und die das Leben in Alltag und Festtag einteilt und ordnet. In
diesen Feldern treffen lineare, chronologische und zyklische Zeit aufeinander.

Der Begriff ,,Erzahlkultur* hingt demnach eng mit dem Begriff ,,Lebenslauf™
zusammen. Der Lebenszyklus ist die ,,Leitlinie”, die private Ebene der
Erzdhlung, auch fiir die Form der Erzdhlung der Zeit. Lehmann beschreibt drei
Dimensionen: ,,geschichtliche Zeit, Naturzeit und lebensgeschichtliche
Zeitkategorien“. Grenzen zwischen den Zeitschichten werden durch
unterschiedliche Plidtze markiert.

Es handelt sich um eine konventionelle Chronologie, die geographisch, sozial
und kulturell beschrieben wird. In den Erzdahlungen bildet die zyklische Zeit,
von der Geburt bis zum Tod, als stindig gegenwirtiges Kulturmuster das
Pendant zur Naturzeit.

Die Methode, die Zeitauffassung als Teil der individuellen und der kollektiven
Geschichte anzusehen, sind vor allem bei Philippe Ari¢s und Aleida Assman
beschrieben, deren Analysen fiir das Erzdhlen als kulturschaffender Prozess
relevant sind. Ariés’ Analyse bezieht sich auf den Menschen im 20. Jahrhundert,
der um seinen Platz in der Geschichte weill und kein autonomes Wesen mehr ist,
unabhingig von der Welt und dem Zeitgeschehen. Aries stellte jedoch bereits
1947/48 fest, dass der Mensch, ehe er in die gro3e, unabdingbare wie anonyme
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Geschichte eintrat, einem begrenzten und ganz besonderen Lebensraum
angehorte. Dessen eigene Geschichte ist der Schutz ,,vor der Geschichte®. Die
Menschen leben in ihren Familien, in kleinen und benachbarten
Gemeinschaften, in hermetisch abgegrenzten Gruppen, die sich zu ihrer eigenen
Vergangenheit verhalten, da die Vergangenheit ihnen gehort und ihre
Einzigartigkeit bestirkt. Es sind ,,Geschlossene Zirkel unseres Biirgertums,
unseres Bauernstands, die sorgsam ihre Unterschiede pflegen, das heift die
Traditionen, Erinnerungen, Legenden, die nur ihnen gehoren. Dies ist weniger
eine Frage der gesellschaftlichen Bedingung als der Bestidndigkeit innerhalb
dieser Bedingung und der Erinnerung an die eigene, ganz besondere
Vergangenheit.*

Weiter meint Ariés, dass ein Augenzeugenbericht zugleich verstanden werden
soll als ,,eine personliche, eng den grofen Stromungen der Geschichte
verbundene Existenz, und ein Augenblick der Geschichte, der erfalit wird in
seiner Beziehung zu einer besonderen Existenz. Das Engagement des Menschen
in der Geschichte ist so geartet, daB3 es keine Autonomie mehr gibt, auch keine
Idee von Autonomie, aber das sehr klare Gefiihl eines Zusammentreffens oder
eines Widerspruchs zwischen seinem personlichen Schicksal und dem Werden
seiner Zeit.* (Aries 1988).

In ihrer Studie liber Zeit und Tradition sieht die Sprach- und
Literaturwissenschaftlerin Aleida Assman, die sich stark an Maurice Halbwachs
anlehnt, ein inhdrentes Paradox im Traditionsbegriff, d.h. auf der einen Seite
eine Bestdndigkeit — Geschichte — und auf der anderen Seite eine Offenheit fiir
Verdnderung — Innovation. Sie hat versucht, zyklisches (,,Naturzeit*) und
lineares Zeitverstindnis (,,Kulturzeit*) zu vereinen, indem sie die grofie
Bedeutung der Riten in den Vordergrund stellt. Die Riten, aus denen sich die
Rituale ergeben, erzeugen durch stindige Wiederholung von Mustern und
Materialitit Wahrhaftigkeit und vertiefen das Identitditsmoment innerhalb der
Verdnderung. Die Zeit wird dadurch nicht aufgehoben, sondern durch
Kontinuitit erst geschaffen. Diese Rituale schaffen Stabilitdt und bewahren
einen Kern des Gebriuchlichen, verbinden die individuelle Erfahrung mit
kollektiven Mustern. Hier reiht Aleida Assman die Erzdhlung mit ein, die neben
Handlungen, Ritualen und Kalendern eine wichtige Form der Konstruktion von
Zeit ist. Durch die narrative Bearbeitung von Erinnerungen wird Zeit in Sinn
verwandelt (Assman 1999; Kritik bei Pollman 2017; Lonnqvist 2013).

Die autobiographische Szene - Biihne des Erzidhlens

Wenn das individuelle Leben wie eine private Einheit innerhalb des kollektiven
Kontextes empfunden wird konnen Verdnderungen innerhalb des Kollektivs in
der Erzéhlsituation die besondere Betonung von Verdnderungen auch in der
Erzdhlsituation bewirken. Zentrale Erlebnisse sind die Briiche wie z.B. das
Verschwinden, Katastrophen und Krieg. Die Selbstreflexion erlebt dies wie ein
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,,Heute nicht wie Gestern* und schafft dadurch eine Systematik, eine
»Selbstthematisierung®. Dadurch wird das Bewusstsein liber die Bedeutung des
Erzédhlens gestérkt.

Der schwedische Folklorist Ulf Palmenfelt, der 1995 eine Studie iiber die
Erzéhltechnik mit 132 Interviewpartnern der Geburtsjahrgidnge 1901 bis 1932
auf der Insel Gotland durchfiihrte, kombiniert in einer kiirzlich erschienenen
Analyse die individuellen Lebensgeschichten mit ,,kollektiven
Gedankenfiguren®, also mit imaginierten Gemeinschaften wie Personen- und
Ortsnamen, Sitten und Briauchen, sowie mit lokalen Anekdoten in Visby
(,,imagined communities*, siche Benedict Anderson 1991). Die Kernfragen
beschéftigen sich damit, wie Erinnerungen sich in miindliche Erzéhlungen
verwandeln und wie diese eine Welt von imaginierten Gemeinschaften
erzeugen. Der folkloristische Begriff ,,Memorat* umschreibt dabei, wie der
Mensch mit dem Grenzbereich zwischen Erfahrung und der Interpretation der
Erfahrung umgeht. Das Kollektive wird durch die individuelle Formulierung der
gemeinsamen Erfahrungen aktualisiert. Die individuellen Handlungen pendeln
somit zwischen subjektivem Erzdhlen und dem Bezug auf objektive Fakten.
Inhaltlich findet man die Erzdhlung erkldrende Beschreibungen, argumentative
Behauptungen und narrative Beispiele. Diese kdnnen private Erlebnisse,
Augenzeugenberichte, Horensagen, kollektive Erinnerungen, indirekte
Teilnahme, Anpassung an die Wirklichkeit wie den Anspruch auf Authentizitét
und Glaubwlirdigkeit beinhalten. Die narrative Struktur jedoch, so betont
Palmenfelt, entsteht erst wihrend des Erzdhlens. Die Lebensgeschichte, also das
Menschenleben an sich, gilt nicht als Erzédhlung.

Palmenfelt interessiert sich u.a. fiir die ,,Szenen® in der autobiographischen
Erzdhlung, verankert sowohl in der Zeit als auch im Raum, und wie in einem
hauptséchlich chronologischen Verlauf eine Anzahl dominanter Akteure und
Handlungen, wichtige geographische, evaluierende und emotionale Aspekte,
Platz finden kdnnen. In einer langen Autobiographie kann man beobachten, wie
der Erzéhler sich schnell zwischen unterschiedlichen Erzahlwelten hin und her
bewegt. Dies erschwert die Wiedergabe eines zusammenhéngenden und
eindeutigen Handlungsstrangs der Lebenserinnerungen. Es gibt auch keinen
Anspruch darauf, dass die unterschiedlichen Szenen zusammenpassen, wie z.B.
im Film. Dies gilt insbesondere fiir die Erzédhlungen, die im Vorliegenden
vorgestellt werden.

Eine andere sehr typische Eigenschaft fiir solche Erzédhlungen ist die Etablierung
fester Rollenmuster. Die Diskrepanz, die manchmal zwischen dem erzidhlenden
und dem erzéhlten Ich entsteht, ist dem autobiographischen Erzéhlen inhérent.
In der Rolle des Erzédhlers ist man aktiv; man hat die Kontrolle iiber das Wort,
wihrend das erzéhlte Ich als Opfer oder Verlierer durch das Handeln anderer
oder durch einen Zufall gesehen wird. Der Informant kann eine distanzierte
Haltung einnehmen und Abstand von der Situation nehmen oder sie
herunterspielen bzw. erkldren. Dies gilt auch fiir Ereignisse, fiir die der Erzdhler
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als Objekt keine Verantwortung tragt. Eine generelle Beobachtung Palmenfelts
dabei ist, dass die Interviewpartner Schwierigkeiten haben, bei der Wahl
zwischen dem ,,Wunsch, davon zu erzdhlen, an was man sich tatsdchlich
erinnert, und dem Wunsch, eine gute Geschichte zu liefern, die in die narrative
Form eingebaut ist“ — und vielleicht auch in der Haltung des Informanten
gegeniiber dem Zuhorer oder den Intentionen des Forschers (Palmenfelt 2017).

Dieses starke Bewusstsein und die Bereitwilligkeit der Informanten, ihr Leben
gegeniiber der Wissenschaft zu 6ffnen — trotz der nur wenige Jahre zuvor
bestehenden Unterdriickung der freien Meinungsdu3erung — war ein intensives
Erlebnis wihrend der Befragungen in Banat. Die Erzéhlung ist demnach sowohl
bestitigend als auch identitétsstiftend. Dies gilt nicht nur fiir das Selbstbild der
Informanten, sondern auch des Forschers. Eine Erzihlsituation, ein
mehrstiindiges Gespridch mit dem Interviewpartner, ist eine Unterbrechung von
dessen Alltag, begleitet von seiner Verwunderung und Freude {iber das Interesse
eines anderen Menschen.

Clifford Geertz hat insbesondere die ,,Autorzentriertheit und
,2Autorkonstruiertheit* beschéftigt, welche die Beschreibung des Fremden prégt;
dies soll hier ebenfalls beriicksichtigt werden. Die Erzdhlungen im vorliegenden
Buch sind keine neutralen, objektiven Dokumente, aber auch keine
pragmatischen Revitalisierungsprojekte einer verschwundenen Welt. Sie
mochten als Typen kultureller Konstruktionen in einer bestimmten Historie,
ndmlich dem sozialen und sprachlichen Kontext zwischen den Jahren 1997 und
2000, betrachtet werden (Geertz 1993 in Schneider 2004; Wienker-Piepho/Roth
2004: Einleitung, S. 11-18, und Artikel von Schneider, Roth und Jaago).

Die Erinnerung ist demnach die Handlung, welche die Reflexionen hervorbringt
und die das Selbstbild stindig erneuert. Die Erinnerung und das Jetzt leben in
einer dialektischen Symbiose. Die Erinnerung schafft eine ,,Kultur der Unruhe®.
Die Unruhe ist wie eine Verdnderung, wie ein sozialer und kultureller Prozess.
Durch die Erinnerung werden die Regeln fiir die Auffassung von Wahrheit und
das Bewusstsein des Ortes in Raum und Zeit festgelegt. Die Erinnerung bietet
ein Orientierungsmuster (Assman ,,Modi des Erinnerns”), motiviert die
Erzdhlung und schafft Erwartungen an die Rolle des Informanten und Einsicht
in die Bedeutung der Erzdhlung fiir die Zukunft. Die Erinnerung ist nicht nur
eine Tradierung, eine Vermittlung von Erfahrung und Wissen, sondern auch ein
sehr starker Ausdruck des eigenen Selbstbildes und der Identitit. Die
Dokumentationen und die Studie iiber die Identitdt des Erzdhlens in Raum und
Zeit sowie der autobiographischen Inszenierung/Szene des Erzédhlens, gehdren
zu den anspruchsvollsten Feldern der ethnologischen und folkloristischen
Forschung. Wenn Clifford Geertz in seinem klassischen Essay ,,From the
Native’s Point of View* die doppelte Dimension der hermeneutischen
Epistemologie innerhalb der anthropologischen Feldarbeit betont, stellt er die
Frage: ,,What happens to verstehen, when einfiihlen disappears?*, eine Frage,
die heute genauso brandaktuell ist wie 1974, als der Essay veroffentlicht wurde.
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2. ,,Ich erzahle nur, was ich sicher weif3*

Raum — Religion — Verdnderungen

Die meisten unserer ersten Bekanntschaften 1997 kann man als
Schliisselpersonen bezeichnen: aufgrund ihrer Kenntnis des Ortes und der
lokalen Kultur, aber auch ihrer Vertrautheit mit anderen Angehorigen der
deutschen Sprachgemeinschaft und dem Schicksal der Minderheit.

Entscheidend fiir das ganze Forschungsprojekt waren die schon ldngst
bestehenden Kontakte zwischen Professor Gabor Barna und einem ehemaligen
Offizier der ruménischen Armee, Franz Czerndk, 1937 in Arad geboren. Sein
recht groBes Haus liegt unweit des Marktplatzes an einer der Hauptstra3en in der
Nihe der Briicke, die die Stadt Lippa iiber den Fluss Maros mit dem Dorf Radna
verbindet. Den ganzen Tag geht der Verkehr hier vorbei. Herr Czernék sitzt
zuweilen am Torweg und redet mit Voriibergehenden. Man bekommt den
Eindruck, dass er alle Leute kennt. Das Interview mit Herrn Czernak wurde
nicht auf Tonband aufgenommen, sondern wéhrend des Gesprachs in Form
schriftlicher Notizen festgehalten.

Herr Czernak betont zu Beginn und auch spiter vielmals, dass er nur erzihlt,
was er sicher weil}. An einer Karte, die er wihrend des Interviews zeichnet, zeigt
er die Stadtmitte von Lippa, die HauptstraBen, die ethnischen Wohnviertel und
vor allem, wie sich die Sprachgruppen in Bezug auf Wohnplitze verteilten und
verteilen. Er vermittelt uns einen ersten Eindruck von Lokalitédt. Der westliche
Teil, in dem die katholische Kirche steht, war ,,frither” deutsch-ungarisch, die
Stadt zu iiber flinfzig Prozent deutschsprachig. Der dstliche Teil, in der
Umgebung der orthodoxen Kirche, ist nach wie vor ruménisch; hier befindet
sich die ruménische Schule. Hier Ieben auch die sesshaften Zigeuner (Roma).
Die mittlere Region zwischen diesen Punkten ist ethnisch gemischt: ungarisch-
deutsch, friiher auch jiidisch. Die Stralennamen waren bis 1918 ungarisch,
spater ruménisch, doch erinnert man sich auch an deutsche Namen, z. B. ist die
»Rosengasse die Hauptstra3e in westlicher Richtung vom Zentrum.

Das erste Thema — die Sprachverhéltnisse in den Ortschaften — hat Franz
Czernak gewdhlt, wahrscheinlich in Erwartung unserer Interessen. Er selbst
spricht Ungarisch, Deutsch und Rumaénisch, aber er sagt ,,ich denke nicht, was
man wohl so verstehen kann, dass er sich eher unbewusst und flieBend zwischen
den Sprachen bewegt. Sein Vater, der als Schlosser, Tischler und Mechaniker
arbeitete, sprach nur Ungarisch. Seine Mutter war ,,schwébisch-deutsch®, hatte
in der Schule aber Ungarisch gelernt. Die GroBmutter war eine ,,Osterreich-
Ungarin®.

Franz Czernak erzahlt im Folgenden von den Ortschaften in Banat, die er in drei
groBere Bezirke gliedert, besonders im Hinblick auf die Sprachverhiltnisse. In
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der Arader Gegend liegen die deutschsprachigen Dorfer: Neuarad, Engelsbrunn,
Schonbrunn (Schondorf), Guttenbrunn, Neudorf, Glogowatz (,,rein deutsch*),
Neupanat, Sanktana und Hellburg. Die ungarischen Namen einiger Dorfer nennt
er parallel. In der Gegend von Lippa in Richtung der Stadt Temeswar nennt er
folgende Dorfer: Aljos (,,gemischt®), Fibisch, Bruckenau, Jarmata (,,deutsch*)
und Vinga (,,katholisch, bulgarisch®). Ostlich und siidlich von Temeswar, in
Richtung Reschitza, kommt noch die ehemalige deutsche Gegend Lugos mit
Dorfern wie Rekas, Banlok, Czakova, Nitchidorf (,,deutsch®), Busiasch, Detta
(,,deutsch*) und Bakova (,,mit einem Altenheim fiir Deutsche®).

Herr Czernak widmet seine Erzdhlung der Ortsgeschichte. Ein Bericht iiber die
Esskultur ist das erste Thema. Die Nischen waren ethnisch geprégt, doch der
Zweite Weltkrieg hat alles verdndert. Bis zum Kriege ,,lebten die Gruppen fiir
sich, sie waren dazu gezwungen, die Viter waren auf dem Feld*; der
Nahrungszweig war der Ackerbau, ,,Banat war Spitze der Landwirtschaft*.
Zwischen dem Dorf und den Stédten bestanden enge Kontakte. Nachdem 1945
den Deutschen ,,alles weggenommen“ wurde — die Russen ,,zerstorten alles® —,
kamen in den 1960er Jahren Ruminen aus Moldau und setzten die
Kollektivierung durch. Am schlechtesten war die Situation zu Beginn der 50er
Jahre.

Die Familiennamen bezeugen das Aufkommen und die Berufe der Bewohner.
Deutsche Gewerbe waren z. B. Ackerbau (Weizen), Tierzucht und Weinbau; die
Handwerker waren Schmiede, Wagenmacher (Réder), Zimmerleute, Schlosser
und Riemer (Pferde). Die Ungarn waren Spengler, Kriiger und Kupferschmiede,
Werkarbeiter, Schneider, Schuster und auch Tagelohner im Dienst Deutscher.
,Jedes deutsches Haus hatte einen ruménischen Knecht.” Bei den Ruménen war
der Ackerbau wenig ausgeprégt; sie arbeiteten im Wald und betriebten
Tierzucht. Die Beamten in der Stadt wurden, in der ungarischen Zeit (vor 1919)
aus allen Gruppen rekrutiert: Ruménen, Deutsche, Ungarn, nach dem Zweiten
Weltkrieg jedoch ausschlieBlich aus Ruménen.

Herr Czernak ist auch mit der Siedlungsgeschichte von den ersten Zeiten seit
1718 vertraut und erzéhlt tiber die deutsche Einwanderung aus Schwaben und
Thiiringen. Die Ungarn sind seit tausend Jahren hier gewesen, die Ruménen,
besonders nach der Tiirkenzeit, als Hirten gekommen. Die Ungarn waren seit
dem Mittelalter, was bis zur Revolution gegen das Habsburgerreich 1848/49
dauerte, Knechte, einige lebten als Freie an der Grenze Serbiens, aber die
Deutschen waren alle ,.frei, betont der Informant. Die Gutsbesitzer waren
ungarische Grafen wie Teleki, Zielinski (Zelensky) im Neudorf, Kalman und
Matsony. Bis zum Zweiten Weltkrieg lebten in Lippa etwa 200 Juden, z.B. die
Familie Neumann. Im Jahre 1943 wurden sie alle in ein Ghetto in Temeswar
gebracht. Zur Zeit des Interviews, 1997, lebten hier etwa zehn jiidische Leute.
Die Juden beschiftigten sich mit Handel, oder waren auch Goldschmiede, Arzte
und Feinmechaniker.
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Als das zentrale Thema hat Franz Czernak, wie auch andere
Schliisselinformanten, die Pilgerkirche Marias und das noch existierende
Pilgerfest im angrenzenden Dorf Radna gewihlt. ,,Jeden Sonntag zwischen Mai
und 8. September kommen Leute. Der Ort erhebt keine Steuern, alles kommt
von den Pilgern.” Sie kommen von den Doérfern ,,in Kolonnen; sie sind zwei bis
drei Tage auf dem Wege, ohne oder mit dem Dorfpfarrer®. Sie feiern Messen,
tragen die Kirchenfahne und Marienstatuen, und sie sind in Trachten gekleidet.
Aus dem ganzen Banat kommen die Pilger, mit dem Wagen oder auf Pferden.
,Die meisten kommen am 15. August, wenn man Marid Himmelsfahrt feiert.
Friiher gab es Gebdaude mit Radnaer Biirgern; die Pilger konnten dort Quartier
nehmen. Viele iibernachten in primitiven Schlafstitten. Man treibt Handel, auch
mit Kerzen und Heiligenbildern, Biichern und Spielzeug.* Blechmusik gehort
dazu. Das Ritual umfasst Prozessionen, Messen, die die Franziskaner
zelebrieren, und eine Wanderung am Kreuzweg, der ,,Via Dolorosa“. Vom
Banat kommen aufler Deutschen meist Ungarn, aber auch einige Serben.

Vom Pilgerfest bewegt sich die Erzdhlung zum Franziskanerkloster in Radna,
dem religidsen und touristischen Zentrum zur Zeit der Feldforschung. Herr
Czernak definiert es in folgender Weise: ,,Das Kloster lebt isoliert von Dorf. Es
gibt etwa zehn Monche, einige Arbeiter, aber keine Landwirtschaft, dafiir mehr
Geldwirtschaft und Handel.“ Der Kommunismus hatte in den 1940er Jahren
alles veréndert, nicht nur die Wirtschaft. Die Pilgerfahrt wurde unterbunden;
man verhaftete die Pilger schon am Bahnhof und zwang sie zur Arbeit. Eine
Storung der Feier durch einem Motorrad endete jedoch in einem Ungliick; nach
Aussage der Ortsbewohner war dies Gottes Wille. (Siehe Kapitel 3)

Nach dem Zweiten Weltkrieg sind viele Deutsche, ,,SS-Deutsche®, in
Deutschland geblieben. In der Ceausescu-Ara begann die Auswanderung. ,,Ein
Gipfel war es in den achtziger Jahren, man bezahlte 8000 bis 14 000 D-Mark per
Kopf fiir die Ausreise, viele hatten Verwandte in Deutschland.*

Nach dem Krieg lebten nach Schitzung des Informanten 8000 Menschen in
Lippa. Im Jahr 1997 sind die Lebensumsténde seines Erachtens abhéngig von
der Fabrikarbeit in Arad, wohin sie pendeln, oder in der Waggonfabrik im
Radna, in einer Schuhfabrik oder einer Destillerie. ,,Nur ein Deutscher ist
zuriickgekommen, 38 bis 40 Jahre alt, stammt von hier. Er hat eine Fabrik fiir
Mineralwasser gegriindet, auch Kiihlschrinke werden repariert, aber in
Deutschland verkauft.

Heute, so Czernak, besteht die Bevolkerung in Lippa mit Radna, zu mehr als
zwanzig Prozent aus Roma, frither waren es nur wenige Familien, die in der
Néhe der ruménischen Kirche lebten. ,,Sie sind keine guten Arbeiter. Sie
sprechen Romani-Sprache, aber auch Ungarisch und Deutsch. Sie arbeiten als
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Tagelohner und durch Handarbeit, aber schlecht. Die Zigeuner wissen alles von
uns zu sammeln. Sie sind als geborene Ruménen eingeschrieben.*

,,Die deutsche Kultur hat keine Zukunft hier”, endet die reflektierende
Erzéhlung Herrn Czernaks. Zehn Jahre nach dem Interview, bei einem neuen
Besuch bei ihm, 2007, bestétigt er dies: Die Kultur ist ausgestorben, es gibt
keine Schulklasse mehr in Lippa, die letzte Lehrerin war Frau Lukhaup. Die
deutsche Schule in Temeswar ist zu 80 Prozent ruménisch. Das ,,Deutsche
Forum“ hat einen Ruménen als Vorsitzenden, ,,doch mit deutschen Ahnen®. Sie
organisieren das Kirchweihfest, bringen aber (deutschsprachige) Kinder aus
anderen Orten” (Interviews 11.8.1997 und 2.10.2007, Aufzeichnung Bo
Lonnqgvist — Siehe weiter Kap.6).

3. ,,Die Muttersprache ist deutsch, die Nationalitit ungarisch, und die
Biirgerschaft, als Staatsbiirger bin ich eine Rumiinin. So ist es!*

Familie — Schule und Sprache — Ethnische Unterschiede: Selbst- und Fremdbild
— Wandel — Heutiger Sprachgebrauch

Im Gesprach mit der Forscherin Pirkko Jarveld erzdhlt die Schwester Franz
Czernaks, Maria Czerndk — ihr ungarischer Kosename ist [1dik6 —, im August
1997 folgendes tiber ihre Lebensabschnitte. Die Forscherin konzentriert das
Interview auf bestimmte Themen, doch zeigt sich die Informantin im Gesprich
gleichermassen daran interessiert, mehr tiber die Interviewerin und tiber
Finnland zu erfahren. So ergibt sich wiahrend des Interviews auch eine
Diskussion iiber Finnland und die finnische Sprache.

Familie

Maria Czernak beginnt die Erzahlung mit der Familiengeschichte: ,,Meine
Grofmutter hatte alle sechs Kinder, die zwei Jungen und die sechs Madchen, als
Witwe aufgezogen, und mit 53 stirbt sie, 1932... und das waren deutsche Leute,
das waren wirklich deutsche, deutsche, deutsche, ja ... von allen Seiten. Und
von Vati aus, Vati ist gemischt, auch Czernak dieser Name ist kein ungarischer
Name, Cz ... das ist tschechische Namen, slowakische.... Sie erzahlt des
Weiteren iiber das Aufwachsen des Vaters, des GroBvaters, der Wagner war,
und von dessen Vater, einem Schlosser.

Maria Czernak wurde 1940 geboren; zur Zeit des Interviews ist sie bereits
Rentnerin. Die GroBeltern haben nur deutsch gesprochen; ,,von der Mutter aus*
waren sie deutsch. ,,Die Kinder — meine Muttich — die ging in die ungarische
Schule, — es war Osterreich-Ungarn, wir haben doch die ungarische Kénigin, die
Elisabeth (11898, Gemahlin Kaiser Franz Josephs) — es waren die Mehrheit die
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Ungarn aber, das ist wahr, als Deutsche lernte die Muttich ungarisch, sie ging in
eine ungarische Schule, sie konnte von dort Ungarisch, dann hat sie auch einen
Ungarn geheiratet, das war nicht fremd gewesen, sie konnte gut Ungarisch.*

Sie erinnert sich weiter das alte Haus der Grof3eltern, das 1970 durch ein
Hochwasser zerstort wurde. Sie spricht von Lippa, das nicht groB sei. Es waren
mehr Deutsche als Ungarn und Ruménen; sie weil} es nicht genau, aber ,,so sieht
man es““. Deutsche wohnten iiberall, z.B. an dieser Gasse, an der die Kirche
steht. Sie glaubt, dass es frither nur drei ruménische Familien gab, ,,das war alles
deutsch, deutsch...“ Sie beschreibt die Siedlung, die Erweiterung der Stadt und
das Haus ihrer GroB3eltern. ,,Sie sind auch hier begraben, auch die
UrgroBmutter®. Sie zeigt ein Bild der Urgromutter.

Schule und Sprache

Im Zentrum der Erinnerung steht die katholische Médchenschule; Frau Czernak
kehrt wiederholt zum Thema zuriick. Die Nonnenschule war ,,sauber, rein und
schon“. Arme und reiche Kinder wurden dort gleichbehandelt. Jeden Tag um
zwOlf Uhr kamen Bettler, die drmsten der Deutschen, um etwas zu essen zu
bekommen.

., Ich habe die Schule angefangen bei den Nonnen, ... eine Klosterschule nur fiir
Mddchen, und auch im Kindergarten war ich bei den Nonnen gewesen. Das war
in 1947. — Aber dann ist doch alles umgeordnet mit dem Konig, haben sie
absagen lassen, er musste fliichten, hier wurde alles kommunistisch, es wurde
doch die rumdnische Volksrepublik ernannt, na, dann hat man so wie auch im
Russland und iiberall im Osten gemischte Schulen gemacht. Die Kloster
[wurden] alle aufgelist. — Keine Nonne blieb hier in der Schule. Das wurde eine
gemischte Schule, fiir Mddchen und Jungen, und diese habe ich dann ungarisch
gemacht. Die erste Klasse war ich in der deutschen Schule, nachher in der
ungarischen, aber dann sind es nicht mehr Ungarn geblieben; es waren sehr
wenig Ungarn schon, und dann bin [ich] wieder in der deutschen Schule, das
war ein Lyzeum [Gymnasium], in 1953/54 gegriindet, ich begann sie in 54/°55
das erste Schuljahr und habt dann drei Jahre gemacht. “ — Maria hat danach 15
Jahre in Lippa bei der Bank gearbeitet. In Grofs Wardein (Oradea) hat sie 1963
geheiratet. Dort arbeitete sie als Buchhalterin in einer Firma.

Die Forscherin fragt nach der Kindheit und dem Spiel unter den Kindern wie
auch nach dem Sprachgebrauch und bekommt zur Antwort: ,, Ungarisch,
Deutsch, Rumdnisch — das war eins und dasselbe eigentlich, wir haben wenige
rumdnische Kinder, mehr deutsche und wenige Ungarn. Als ich in der
ungarischen Schule war, das sage ich Ihnen, dann waren wir sieben Mddchen in
einer Klasse, in der deutschen Schule waren wir 27, ein grofser Unterschied.

., Zu Hause (haben wir) Ungarisch und Deutsch gesprochen. Auch jetzt,
Ungarisch und Deutsch; mit meinem Bruder spreche ich Ungarisch und mit



— 40 —

meiner Schwégerin Rumdnisch. Denn die ganze Zeit hindurch lernten wir auch
Rumdnisch, aber nur als Sprache wurde sie gelernt, also nicht die Geschichte,
Biologie, Chemie, Mathematik und solche Sachen hatten wir in Deutsch gelernt
oder Ungarisch — und Rumdnisch nur als eine Fremdsprache, und trotzdem,
nachdem ich diese Schule beendet habe, wurde es nur mehr Rumdnisch, wir
sprachen im Biiro mit den Leuten, nur mit meinen Schulkolleginnen habe ich
Deutsch oder Ungarisch gesprochen. Mit hier, mit Fremden schon Rumdnisch,
im Biiro Rumdnisch, iiberall ist Rumdnisch. *

Auf die Frage der Interviewerin ,, Was ist ihre Muttersprache? ** antwortet sie:
., Deutsch, deutsch, das ist sehr interessant — gute Frage. “ Sie lacht ein wenig.
,, Die Muttersprache ist deutsch — schreiben Sie das aus, das kénnen sie
ausschreiben. — Die Muttersprache deutsch, die Nationalitdt ungarisch — nach
dem Vater, ich bin eine Ungarin —, und die Biirgerschaft, als Biirger,
Staatsbiirger bin ich eine Rumdnin. So ist es!“ Sie lacht. ,,Ich personlich habe
keine Schwierigkeiten. “ ,, Als Osterreich-Ungarin fiihle ich mich.* (1998).

Es gibt nur noch wenige Leute, mit denen sie deutsch sprechen kann. ,,Auch
nicht im Grofl Wardein. Ich bin seit 1975 in Grof3 Wardein (Oradea, Nagyvarad)
und habe niemals deutsch gesprochen, bis ich in Rente kam, also bis 1990.“

Sie spricht weiter von der Zeit nach Ceausescu und den Moglichkeiten, in Rente
zu gehen: ,, Ich wusste nicht, wo ich dran bin, die Bedingungen waren in alle
Ordnung bei mir... Ich wurde 50 Jahre damals, ich hatte schon 32 Jahre lang
gearbeitet ... Ich wusste nicht, was kommen wird... Meine Kolleginnen, die
dlteren, gingen alle in Rente. Aber ich bin frei, ich kann jetzt nach Hause
kommen, wann ich will. *

., Bis 1990 sprach ich niemals deutsch, kein Wort, ich hatte nicht mit wem, dort
(in Grof3 Wardein) sind Ungarn, und sind ja Deutsche, aber ich habe sie nicht
gekannt, denn sie sind zerstreut so. “ — Mit stiller Stimme setzt sie fort: ,, Und
Jetzt, jetzt ist es sehr modern, dass man Fremdsprachen lernt. Alles will jetzt
franzésisch, englisch und deutsch kénnen, ja auch die Rumdnen, und jetzt gebe
ich Deutschstunden, denn kleine Kinder kommen, auch grofsere, die deutsch
lernen wollen. *

Im Interview wurde das Thema Aussiedlung von der Forscherin aktualisiert:

., Die Deutschen sind fortgegangen, auch die Verwandten, von der Mutters Seite,
alle sind fort. [...] Wir sind hiergeblieben, weil wir doch als Ungarn uns genannt
haben (und) der Bruder doch die rumdnische Frau hat; aber sehr, sehr viele
sind fort, die Deutschen sind alle fort.“ — ,, Wenn sie im Urlaub kommen, dann
begriifien wir uns, wird sehr froh, wenn wir uns sehen “. — Kontakte haben sie
nicht hier in Lippa, die Bekannten sind in Gro3 Wardein; hierhin, z. B. ins Haus
des Bruders, kommt Frau Czerndk nur als Gast.
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Ethnische Unterschiede: Selbst- und Fremdbild

Von Festen und Briauchen ist die Rede, zuerst Weihnachten. ,, Das sind die
uralten Sitten, unsere, so wie in Deutschland, glaube ich. “* Sie erzihlt liber den
Weihnachtsabend, tiber spezielle Speisen, die von der Mutter tradiert wurden.

., Eigentlich diese Sitten, die sind sehr verdnderlich von Ort zu Ort; in einem
jeden Dorf spricht man anders— mit einem anderen Akzent, und auch diese
Sitten sind nicht gerade gleich, gleich iiberall — Bei uns in der Familie gab es
immer eine Weinsuppe mit Mohnnudeln zum Weinachtabend. Dann am ndchsten
Tag natiirlich Schweinebraten mit Kartoffelpiiree und gutes Kompott, nicht Salat
— die Rumdnen essen mehr Salate mit Schweinefleisch, mit gebratenem — und
Mohnstrudel und Nussstrudel und feines Gebdck. — Mit der Kirche ist dann die
Mitternacht, wo man geht in der Kirche. “ Sie erzéhlt von Weihnachtstagen, dem
Silvesterabend mit Neujahr und den Heiligen Drei Konigen. Auch das
Schlachten gehort zu den Vorbereitungen.

Uber die Hochzeiten — ,, nach dem Krieg waren die Leute drmer, nur kleine
Hochzeiten in der Familie, kleine arme Hochzeiten“ — Die Ungarn und die
Deutschen haben sich miteinander verheiratet. ,, Es war so gemischte Heiraten:
rumdnisch-ungarisch, rumdnisch-deutsch, und deutsch-ungarisch, ganz
gemischt. War niemals kein Problem, ich weif3, nicht an jeder war es gewohnt ...
es war Streit (iiber zweisprachige Ehen) — ... aber im allgemeinen, ich kenne
sehr viele hier in Lippa, wo sehr gemischt sind. So ist es!* Im Alltagsleben
waren die sprachlichen Unterschiede nicht von Bedeutung, wichtiger war die
Religion.

Auf das Frauenleben und die Arbeit angesprochen, betont sie: ,,Das gehort schon
zu den modernen Zeiten®, und erzéhlt von ihren ,,normalen‘ Routinen im Tag
und unter der Arbeitswoche.

Sie kommt heutzutage nach Lippa, wenn sie als Rentnerin frei hat, zu
Weihnachten und Ostern, ,, weil hier doch die Familie grof3 ist. Mein Bruder —
Jjetzt stellen Sie sich vor —, mein Bruder hdlt sich rein Ungar, ich habe mehr
deutsches Blut, das fiihle ich, dann ist doch meine Schwdgerin rein Rumdnin, sie
ist eine Rumdnin. Dann jetzt die Kinder, der grofste Sohn, der Attila, hat eine
Russin geheiratet — die Anne-Marie (Tochter) hat jetzt ihr Studium beendet und
hat einen Freund. ... Sie heiraten wahrscheinlich, er ist ein Grieche. Also sind
wir schon Grieche, Russin, Rumdnin ... (sie lacht) “. — Auf die Frage, ob man in
solchen gemischten Familien verschiedene Sitten hat, antwortet sie: ,, Die Sitten
verteilen sich, den Russen, Griechen, Rumdnen sind auf dem orthodoxen
Glauben, ja, und wir Ungarn, Deutschen, Slowenen und Tschechen sind auf den
katholischen. Beim Glauben sind wir nicht sehr gemischt, gibt es nur zwei. *“ —

,, Bis zum 14. Jahre ging ich regelmdfSig in der Kirche und ging auch singen, in
einem Chor habe ich gesungen, naher wurde es schon etwas strenger.* — Die
Zeit war nicht gut, man hatte es nicht gut gesehen, ,,wir waren damals doch
Kommunisten, es war nicht ganz, ganz streng verboten, aber es war schon ganz
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vernachldssigt, wir Jungen haben auch schon die Kirche gelassen. Die deutsche
Sprache war nicht verboten, aber es war gerade so ... an der Bank braucht man
doch nur Rumdnisch, ich hatte nur eine Kollegin, die deutsch war, es schickt
sich auch nicht (ein wenig erregt), ich kann doch nicht deutsch sprechen mit
jemand, dass sie nicht Deutsch versteht. Man hat es nicht gesagt, aber ich
wusste es von mir heraus: Na, jetzt sprichst du Rumdnisch, nur wenn ich mit ihr
unter vier Augen wollte, gut, dann habe ich nicht Rumdnisch gesprochen, das ist
doch klar! Aber so in Gruppe, dann Rumdnisch.

Mit den Verwandten in Deutschland ,, geht es gut,; sie kommen nicht mehr nach
Lippa, sie kommen nicht, sie haben hier nichts mehr“. Die Informantin hat
Deutschland nicht besucht, obwohl die Cousine sie eingeladen hat, als
Weihnachtsgeschenk, ,, aber ich kann nicht dazu“. Sie verweist auf die Kinder
des Bruders und die finanziellen Umsténde. Vielleicht will sie im néchsten Jahr
fahren.

Die Auswanderung der Deutschen ging schnell: ,, Plotzlich alles liegen und
stehenlassen — fuhren sie, nach der Revolution, haben die Deutschen sich
gezogen, ganze Familien. *

Als Beispiel fiir die historische Kleidung zeigt sie ein Bild der Gromutter und
erinnert sich weiter: ,, Wir sind schon alle modern gekleidet, ganz modern. Wir
waren keine Schwaben, das habe ich doch IThnen betont, meine Grofeltern, die
haben doch, das waren Handwerker, Schneider, Friseure, und Tischler und
Maurer und so... die haben sich schon mehr moderner angekleidet, das waren
keine Schwaben, mit Rocke und ... Mein Grofivater auch, der war Wagner, und
sonntags hat er Zylinder, hat meine Muttich erzdhlt, ... nur Handwerker, er
wurde Meister Jacob in Lippa... also der Schwabe, der was am Feld gearbeitet
hat, der ist nicht mit seinem Hut in die Kirche gegangen.

Weitere Gespréche betreffen die Unterschiede in der Esskultur: ,, Das Kochen,
das Essen: Soweit ich weif3, unsere Schwaben, unsere deutsche Leute, haben
sehr viel aus Mehl gegessen, die Nudel, das war iiber alles, Schmarrn — eine
typische Speise aus Mehl, Schmarrn, das war dann Brotschmarr und
Griefsschmarr, aus mehrerlei, auch aus Brot [...] weiffes Brot, geschnitten und
in Milch, damit es weich wird, und Eier, gesalzen, gezuckert, in eine Pfanne
gebraten und mit Kompott gegessen — oder aus Mehl gemacht, wie ein
Palatschinken-Teig — oder nur Grief3, und Nudeln mit Kartoffeln mit allerlei —
Die Italiener haben Makkaroni, unsere haben sie geknetet, dasselbe,
hausgemacht.

In der Nédhe von GroB3 Wardein, ,, wir haben es gar nicht gewusst, ist auch ein
kleines deutsches Dorf, ein kleines Dorf, mit etwa 2000 Bewohnern . Die
Einwohner sind ebenfalls nach Deutschland ausgewandert. Sie hat von der
Kirweih in diesem Dorf gehort, ,, Kirweih gibt es dort, wo deutsche Leute sind,
etwas Spezifisches, altartig deutsch . Auch die Siedlung der Sathmar-Deutschen
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ist bekannt; auch in Siebenbiirgen gab es Deutschsprachige, aber ,, das waren
andere Deutsche *.

Wandel

Sie erzéhlt von Leuten, die sie privat in der deutschen Sprache unterrichtet. Sie
freut sich, dass sie mit dem Interviewer Deutsch sprechen kann; es werde doch
ganz vergessen: ,, Ich habe nicht, mit wem zu sprechen “; die Tochter des
Bruders komme so selten. Sie betont, dass sich alles so sehr verdndert habe, dass
man es sich nicht vorstellen konne; es gebe keine Unterschiede mehr in Land
und Leuten. Ahnliches finde man iiberall: ,, Wir haben nichts mehr

Eigenartiges. “ Sie zeigt noch einige alte Sachen, eine Schale mit dem Bild des
Kaisers Franz Joseph, die sie auf dem Markt gekauft hat.

Nachdem der Interviewer (Bo Lonnqvist) von seinem Besuch auf dem Kirchhof
erzahlt hat, sagt sie: ,,Ja, und haben Sie bemerkt, was sie gemacht haben? Die
Deutsche, was vor sind, die Grdiber sind alle zu mit Beton, eine Betonplatte.
Warum? Wenn niemand kommt und die Blumen dort gief3t und setzt und pflegt,
das haben sie alle gemacht. Friiher waren sie nicht, hatten sie nur einen Rand
aus Beton, und in der Mitte wuchsen Blumen. *

Die Interviewerin fragt nach der Kindheit und Jugend, was man in der Freizeit
gemacht hatte, und nach Freundschaften. Die Informantin erzéhlt von
Spaziergiingen mit den Eltern, vom Kino, der Kirche, dem Kurbad und dem
Fluss. Sie hatte zwei deutsche Freundinnen und eine Ungarin, aus der
ungarischen Schule; mit ihr sprach sie Ungarisch. Spiter, als sie in der Bank
arbeitete, war die Bekanntschaft gemischt, auch ruménische Freundinnen hatte
sie. Als Kind, in der Familie, wurde nur Deutsch und Ungarisch gesprochen, in
der Schule musste man schon Ruménisch lernen. Spéter wurden es zunehmend
mehr ruménische Kontakte und schliesslich nur ruménische. Jetzt hat sie keine
deutschen Freundinnen mehr, sie sind alle in Deutschland. ,, Von meiner Klasse
bin nur ich allein in Lippa geblieben.

Sie zeigt ein Bild ihrer Schulklasse und bittet die Interviewerin, die Namen zu
lesen. Das Bild zeigt auch die Lehrer, die Schulprofessoren und -professorinnen.
Alle Freundinnen sind jetzt in Deutschland, betont sie mehrmals; mit einer
unterhilt sie noch Briefverkehr. Die nach Deutschland Ausgewanderten leben
verstreut: in Ulm, in Miinchen, Stuttgart, Rosenberg, Ravensburg, Ludwigshafen
— liberall.

Kirweih? ,,Das ist bduerlich, andere (kommen nur, um zu) schauen. “ An die
Kirweih in revitalisierter Form, in der kommunistischen Zeit, erinnert sie sich,
dass die erste 1958 gefeiert wurde. Wihrend ihrer Kindheit war doch der Krieg,
aber von 1958 an war es erlaubt, und die Deutschen haben es gefeiert, aber heute
gibt es keine Deutschen mehr. Uber die soziale Position der Deutschen in dieser
Zeit: ,,war nichts los ““; die Arbeit war gewohnlich. Die Verschleppung hat ihre
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Familie nicht betroffen, weil der Vater Ungar war. Die Deutschen, die in der
deutschen Armee gekdmpft haben, wurden ins Lager gebracht und nach
Russland verschleppt.

Heutiger Sprachgebrauch

In Grof3 Wardein lebt sie allein, natiirlich kommt sie nach Lippa. ,, Hier sind
unsere Wurzeln, ich kann doch nicht alles jetzt hier verlassen. “ Sie geht nicht
ins Ausland, ,, wenn die Familie doch hier ist“. Freundinnen hat sie in Grof3
Wardein, ungarische und ruménische Bekannte.

Am Ende des Interviews kommt das Gesprich auf ihre sprachlich gemischte
Familie. Der Bruder war Offizier, seine ruménische Frau kam aus Moldau.

., Aber wir sprechen nicht iiber solche Fragen, das pflegt man nicht in der
Familie ... hat nichts zu sagen — verstehen muss man sich, nicht wahr, und gut
gesinnt, freundlich, nur dumme Leute haben solche blode Ideen, nicht wahr?
Ganz gemischt werden die Sprachen in ihrer Familie gesprochen, wenn die
Kinder (des Bruders) zu Hause sind, die Anne-Marie und die Briider, mit denen
spreche ich noch Deutsch... Sie haben eine deutsche Schule gemacht, in
Temeswar gibt es eine deutsche Schule, von der ersten Klasse angefangen bis
ins Lyzeum, elf Klassen, die Kinder haben dort diese Schule beendet. Lenau
heifit die Schule nach einem Schrifisteller, Nikolaus Lenau. Darum kénnen sie
ganz gut Deutsch. Die Informantin selbst hat die Schule bereits 1957 beendet
und dreifsig Jahre fast nichts gesprochen, die Mutter ist zur Zeit des Interviews
bereits seit langem tot. *

., Wenn die Kinder (des Bruders) nach Hause kommen, dann sprechen wir
Deutsch, mit der Vati Ungarisch, mit der Mutti rumdnisch*, lacht sie. Sie
bedauert, dass sie nicht besser franzosisch kann, sie hat es im Lyzeum gelernt.
,»Svetlana (die Schwiegertochter Bruders), die Russin, spricht franzésisch
perfekt. Mit der Grofimutter hat sie franzosisch gesprochen, die Grofsmutter war
eine Russin, aber sie fliichteten, ihr Mann war ein Offizier in der Armee, und sie
fliichteten von Kommunismus, und diese alte Dame hat mit den Enkelin
franzésisch gesprochen— und jetzt ist Attila in Paris mit ihr, Svetlana hat dort
zwei Schwestern verheiratet.

Die Informantin hat noch zwei alte Tanten gepflegt. Sie berichtet iiber die
Schwierigkeiten, eine ist mit neunzig Jahren hier gestorben. Das Altenheim in
Lippa ist in schlechtem Zustand. Die Informantin kommt ein-, zweimal im
Winter von Grof} Wardein nach Hause; auch im Sommer ist sie hier. Das Haus
des Bruders ,, ist mein Heim ““. Grofy Wardein ist eine Stadt, wie Arad, noch
schoner; es gefillt ihnen besser. Es gibt ein ungarisches und ein ruménisches
Theater, es gibt Konzerte. Im Fernsehen kann man auch deutsche Sendungen
verfolgen, in insgesamt 24 Kanélen. ,, Lippa ist ein Stddtchen, hier ist kein
Theater. * Sie erzihlt iiber einen Besuch der Tochter des Bruders in Grof3
Wardein.
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Auf die Zukunft der deutschen Sprache angesprochen meint sie: ,, Die deutsche
Sprache wird nicht aussterben. Wenn es auch keine deutsche mehr gibt, man
lernt Deutsch. “ — In der Schule? — ,,Ja, in der Schule. Wenn das so weiter geht,
in Europa, dann wird es so gemischt, dann muss man damit man weiterkommt,
an der Spitze kommt, dann muss man lernen — Deutsch, Englisch, Franzdsisch...
glaube ich.

Auf die letzte Frage hin, nach den Votivbildern im Kloster Radna, weil} sie nur,
dass es ein Gnadenort, eine Gnadenkirche ist. ,, Leute, die Gott danken wollten
fiir etwas, gingen dann und beten dort in dieser Kirche und haben immer etwas
geschenkt. Auch die Geschenke — Geld, Bild, Denkmal —, die Kirche hat das
alles aufbewahrt, den groffen Korridor voll mit Bildern. " — ,, Vor allem ist es
eine katholische Kirche, keine orthodoxe, obzwar auch viele Orthodoxen
kommen, — und vor allem sind doch, die Deutschen, die waren katholisch, und
darum stammen mehr Sachen, mehr Geschenke, mehr Geld, mehr Bilder von
den Deutschen.

(Tonband 1997:3, 11.8.1997; Interviewer: Bo Lonnqvist, Pirkko Jarveld. Durch
schriftliche Notizen wihrend eines Besuches im Herbst 1998 erginzt).

4. ,,Bis zum Krieg war alles sehr schon*

Religion und Schule — Sprache und Wurzeln — Exodus — Deutsches Leben heute
— Ende des Nonnenklosters — Pilgerfahrt — Trachten — Kirchweih -
Sprachgebrauch

Ana Donic, geboren 1932, hatte 38 Jahre als Krankenpflegerin in Lippa
gearbeitet. Seit 1960 ist sie Witwe. IThren Mann war ein Ruméne aus
Bessarabien; 1940 war er vor dem Krieg gefliichtet. Der Vater der Informantin
diente in der ruménischen Armee, wurde 1945 in ein Gefiangnis im Donbass
verschleppt und starb dort am Hunger. Thre Mutter musste fiir Ana und ihre
Schwester sorgen, das Feld und alles wurden in der kommunistischen Zeit 1945
enteignet.

Thr 1952 geborener Sohn, in der Lippaischen Verwaltung tétig, ist Leiter des
lokalen Deutschen Forums. Zur Zeit des Interviews war Ana Donic von einer
familidren Sorge (das Enkelkind war verungliickt) betroffen. Sie erzihlte nicht
sehr viel, beantwortete aber gern die Fragen. Man konnte auch bestimmte
Interessen beobachten. So vergleicht sie die heutige Lage mit den Verhéltnissen
in ihrer Kindheit. ,,Es sind ja so wenig Deutsche in Lippa, ganz wenig.*
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Religion und Schule

In der Kindheit hat sie drei Sprachen gesprochen. Deutsch wegen des deutschen
Kindergartens, der katholischen Kirche und der deutschen Schulen; auch ein
deutsches Gymnasium hat sie besucht. ,, Das war schon, wir haben gut uns
verstanden, mit allen, mit Ungarn, mit Rumdnen. “ — Gemischt, aber sehr gut
verstanden. Deutsch betrachtet sie als Muttersprache. Zu Hause wurde nur
Deutsch gesprochen. Auf die Frage nach Verschiedenheiten zwischen den
Sprachgruppen betont sie die Religion: Die Deutschen waren katholisch, die
Rumaénen orthodox. Deshalb hat man sowohl ruménische als auch ungarische
Ostern gefeiert. Auch unter dem Kommunismus ging man zur Kirche.

Einen groBen Eindruck iibten die Nonnen aus, die das Gymnasium fiihrten; ,, das
war unsere Schule, unsere, deutsches Gymnasium war das . Die Kommunisten
haben das weggenommen, und es wurde in eine allgemeine Schule
umgewandelt. Sie erzéhlt liber den Unterricht, unter den Professorinnen waren
auch Ruménen. ,, Es war so eine Disziplin, es war so eine Ordnung und sauber,
unbeschreiblich — nicht zum Vergleichen, wie es jetzt war, in letzter Zeit — die
Kinder waren alle gut unterrichtet, haben gutes Benehmen, das ist leider nicht
mehr, jetzt. “ Sie erzéhlt weiter von ihrer Mutter und dem bescheidenen
Familienleben. Die Mutter ist im Taglohn zu schwerer Arbeit zu den
ruménischen Bauern gegangen. Es waren Bauern, die noch einige Jahre ihre
eigenen Felder hatten, dann hat man auch ihnen alles weggenommen. ,, Es war
so ein rumdnisches Viertel, aber jetzt ist schon ganz Lippa ein rumdnisches
Viertel. “ In der Ndhe der orthodoxen Kirche verlduft die ruménische Gasse.

Der Unterricht in der Nonnenschule enthéilt auch die Hauswirtschaft, weiter
Musik, Klavierunterricht und Akkordeon. Zu den Ausfliigen wird man gefahren,
in Winter rodeln, was sehr lustig war. ,, Advent vor Weihnacht war sehr schon. *
Gebete wurden gesprochen und Handarbeiten als Geschenke verfertigt. ,, Advent
im Kloster, das war so schon, das vergisst man nicht.

Sprache und Wurzeln

Der Forscher fragt nach der Familiengeschichte. Die beiden Eltern von Ana
Donic waren Deutsche: ,, Nur Deutsch haben wir gesprochen zu Hause. Auch
meine Grofsmutter war Deutsche, von Schondorf stammen wir her. “ Der Vater
ist in Lippa geboren. Der UrgroB3vater war ein Offizier in Wien auf der Hofburg,
bei Maria Theresia. Die Informantin zeigt ein Foto von ihm. (Bild)

Alle Verwandten heute sind ausgewandert; nur sie und ihre Schwester sind
geblieben. Thr Sohn hat eine Ruménin geheiratet, und sie kdnnen nicht
auswandern. Die Schwiegertochter versteht alles; Deutsch aber spricht sie nicht;
,,Sie meint, das lacht jemand aus, wenn sie spricht“. Das Enkelkind spricht
Deutsch mit der GroBmutter und Ruménisch mit der Mutter. Die Mutter der
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Informantin lebte mit ihnen und dem kleinen Sohn zusammen, weil sie
Nachtschicht arbeitet.

Das Dorf westlich von Lippa, Schondorf, wo die Wurzeln sind, beschreibt die
Informantin folgendermassen: ,,Ein deutsches Dorf, ein schones Dorf war es®.
Dort war eine Weidenkorbflechterei, in welcher viele gearbeitet haben. Das Dorf
war ,,nur deutsch®, schone Hauser, und schone Wirtschaften. Sowohl Schondorf
als Lippa hatten eigene Dialekte, ,,aber die Lippaer Dialekt ist sehr dhnlich mit
hochdeutsch®. Der Schondorfer Dialekt ist schwer zu verstehen, aber der von
Guttenbrunn noch schwerer. ,,Krumbila“ heiflen die Kartoffeln im Schondorf.
Ihre GroBmutter hat eine ausgeprigte Schondorfer Mundart gesprochen.
Guttenbrunn hat einen solch eigenen Dialekt, dass nicht einmal die Lippaer es
verstehen; dann muss man ,,Lipparerisch* miteinander sprechen.

Die Alten in Lippa waren nicht mit der ungarischen und nicht mit der
ruménischen Sprache vertraut, ,,es war ja Osterreich-Ungarn bei uns*. Seit 1940
mussten sie Ruménisch lernen (glaubt sie). Im Alltagsleben hat man sich gut
verstanden. Die Ruménen haben Deutsche geheiratet, wie auch die Ungarn, und
die Deutschen haben sich auch mit anderen verheiratet, ,,es sind ja gute und
schlechte Menschen®.

Exodus

Sehr viele Leute sind nach der Revolution ausgewandert, aber auch frither
fuhren sehr viele, heimlich und unter Lebensgefahr. Viele werden an der Grenze
erschossen; es war sehr schwer, und trotzdem sind sie fort, sie haben alles da
gelassen. Die Zeit des Kommunismus war ebenfalls sehr schwer, die Deutschen
wurden nach Russland, nach Baragan, verschleppt. Alle Felder wurden
weggenommen — ,, es war zu schwer — und wdahrend dem Krieg und nach dem
Krieg*“. , Jetzt ist auch nicht leicht “, die Medikamente und Lebensmittel, Holz
und Brot und alles — man kann es nicht kaufen.

Die Ausgewanderten leben in ganz Deutschland verstreut, auch die Familien
sind nicht an einem Platz, sondern dort, wo sie einen Arbeitsplatz und eine
Wohnung gefunden haben; ,, die Alten sind allein und die Jungen sind wieder
allein“, betrauert die Informantin. Die Ausgewanderten besuchen Lippa sehr
selten, es kostet. Zu Allerheiligen kommen sie doch, zu den Toten auf den
Friedhof. Dann wird eine Messe zelebriert, eine Prozession zum Friedhof
organisiert; man singt und betet, und jeder geht zu seinen Toten ans Grab, man
tridgt Blumen, Kerzen, auch zu anderen, nicht nur den eigenen, zu Bekannten, zu
Verwandten, die nicht kommen kénnen. Ana Donic erinnert sich noch an einen
alten, verschwundenen Friedhof von vor zweihundert Jahren, wo jetzt ein
Gartenbaubetrieb arbeitet. Dieser Friedhof war voll und wurde aufgelassen.
Vielleicht, sagt sie, kann Peter Eckert davon berichten, der alt ist und mehr
weil}. Der heutige Friedhof war frither nur fiir Deutsche, aber jetzt sind wegen
der vielen Mischehen auch Ruminen dort bestattet. Auch Ungarn — ,, natiirlich
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Ungarn“ — sind dort begraben, sie sind katholisch. Mischehen kamen schon in
den 1940er -Jahren vor, in der letzten Zeit sind Mischehen tiblich.

Deutsches Leben heute

Die Deutschen treffen sich heute vor allem zur Messe. Bei der Abendmesse in
der katholischen Kirche in Lippa im August 1997 konnte man 22 Leute zéhlen.
Weil alle Bekannten und Verwandten weg sind, ist die Informantin noch aktiv
im Kirchenchor. Auch ein Handarbeitsverein ist noch aktiv, die wenigen
verbliebenen Deutschen und Ungarn nehmen jeden Dienstag teil. ,, Im Forum
haben wir eine wunderbare Bibliothek, aber die Menschen sind so wenig,
einmal, und zweitens sind sie so alt und sehen nicht mehr. Ich lese sehr viel, es
sind sehr gute Biicher im Forum. Auch Zeitungen bekommt das Forum aus
Deutschland; die ,, Banater Post“ /Bild/ wird zweimal im Monat von
Deutschland aus geschickt, sie werden dann ausgeborgt, ,, einer nimmt von
anderen, das wird gelesen “. Ana Donic steht auch im Briefwechsel mit den
Verwandten in Deutschland, aber lediglich ihr Sohn hat das Land besucht. Er
wollte wieder fahren mit seiner Familie, aber die Reise kostet viel, und das
Gehalt reicht nicht aus.

In Bezug auf andere deutsche Dorfer konstatiert sie, dass diese leer sind; die
schonen Héauser sind leer, was schade sei. Frither hatte man Kontakte mit
Guttenbrunn, Neudorf, Traunau und Engelsbrunn. Der Pfarrer muss jetzt {iberall
die Messe feiern, aber es kommen nur zwei bis drei Personen zur Kirche. Die
Kirchen werden mit deutscher Unterstiitzung restauriert.

Sie schldgt uns vor, mit dem Pfarrer Laszl6 Wonerth zu sprechen, der jung und
sehr aktiv ist und viele gute Ideen hat. In sieben Jahren hat er sehr viel geleistet.
Er spricht perfekt Deutsch, obwohl er ein Ungar ist, und ist bei den Menschen
sehr beliebt.

Ende des Nonnenklosters

Ein Unterschied zwischen dem Franziskanerkloster in Radna und dem
Nonnenkloster in Lippa bestand darin, dass die Nonnen unterrichten, sie waren
Schulprofessoren. Im Nonnenkloster gab eine separate ungarische Schule, die
erste bis siebte Klasse befand sich in einen Raum. Es waren auch viele
ruménische Kinder in der Schule, die Deutsch lernen wollten. Das Kloster
betrieb iliberdies auch Landwirtschaft und besass Felder. Auch ein Altenheim
existierte fiir die Nonnen, schon und still, ,, dort hat man gar nicht gewagt ein
lautes Wort, aus Respekt schon “. Seit 1949 war das Kloster Defizient und die
Nonnen mussten zivile Kleidung tragen. Sie bekam eine Rente, mussten jedoch
alle fort, zu Verwandten oder lebten gemeinsam in einem Haus im Dorf. Hinter
der Kirche stand naher ein Haus in dem viele der letzten Nonnen wohnten die
gezwungen waren sich einzuschrianken. Die Informantin hatte die Nonnen als
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Krankenpflegerin besucht. Die Nonnen sind nunmehr alle gestorben. Auf dem
Friedhof waren noch die letzten Nonnengraber zu finden, doch verlassen.

Aus der Schulklasse der Informantin leben noch Leute in Deutschland die aber
nicht mehr zum Besuch kommen. In der Klosterschule lernte man Hochdeutsch,
eine Lehrerin Anas, Kreilinger Maria Agnete, stammt aus einem Nachbarort
neben Miinchens.

Im Kloster gab es eine eigene Kirche, die hat die Kommunisten abgetragen, der
Turm weg und so haben sie Klassen gemacht. ,, Schone Kirche war es, klein
aber schon und wir sind in der Pause besonders vor der Lateinstunde immer
gelaufen, beten, nicht lernen...beten . Auch in Temeswar, auch in Jimbolia
(Hatzfeld), glaubt sie, existierten Nonnenkloster.

Pilgerfahrt - Trachten - Kirchweih - Sprachgebrauch

Sobald das Gesprich auf die Religion kommt, wird die Informantin sehr lebhaft:
., Wir hatten unseren Tag, jede Gemeinde hat einen Tag, wir haben Peter und
Paul, neunundzwanzigsten Juni, das war unser Tag Lippa fiir nach Radna
pilgern, schon immer war das so.“ Man hatte sich vor der Kirche versammelt
und ging dann in der Prozession mit den Fahnen nach Radna; am Weg wurde
gebetet und gesungen. In Radna wurde Messe gefeiert; nach dem Singen des
Tedeums ging man zuriick nach Lippa. Seit Anfang der 1990er-Jahre werden
wieder Prozessionen abgehalten. Unter dem Kommunismus war dies nicht
moglich; ,, dann sind wir so einzeln gegangen, nicht in Prozessionen, aber wir
sind doch gegangen an unserem Tag, jetzt gehen wir wieder. Das ist eine
Marienstatue; sie wird von einem kleinen Mddel getragen, so schon, die Mddeln
sind weifsgekleidet, und die tragen die Muttergottes. Der Herr Pfarrer
organisiert... .

,, Die Lippaer haben eine schone Tracht ™, Schéndorf hatte andere Tracht, auch
Guttenbrunn ,,die war nicht so schon, die waren lang, die Récke, aber Lippa
war sehr schon. ““ Sie besitzt eine Puppe in Lippaer Tracht, die sie zeigt. Gern
beschreibt sie die Tracht in Details. Sie zeigt auf die Unterrdcke, ganz echt, wie
alles, gestirkt. In Neudorf hat eine Frau diese Puppe bekleidet, ,, aber das ist
Lippa-Tracht, nicht Neudorf-Tracht!“. Es handelt sich um eine Festtagstracht
die von allen getragen wurde, an Festtagen und sonntags, beim Kirchgang. Die
Rocke mussten nicht unbedingt weil3 sein, es gibt auch farbige in blau und griin.
Die Seidenbinder und das Tuch waren von Hand bemalt. Die vielen Unterrocke
mussten steif gestirkt sein, immer weill und mit Spitzen besetzt. Oberrocke und
Tiicher waren verschiedfarbig. Auf die Frage nach Altersgruppen erzihlt sie,
dass die Alten nur Dunkles getragen haben; nur die jungen Maddchen waren
weillgekleidet, die Verheirateten schon dunkler. Im Krieg war alles zu Ende,
sagt sie, ,, mit der Krieg war arm, und man hat nicht mehr gemacht ', konstatiert
sie traurig. — Die Informantin selbst hat keinen Tracht besessen. Sie weil} nicht,
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ob ihre Mutter eine Tracht besal3; die GroBmutter in Schondorf hatte jedoch
eine.

Die Informantin wechselt spontan das Thema: ,, Sehr schén ist die Kirchweih,
aber das wird auch nicht mehr jetzt — Kirchweih ist sehr schon, geht man in die
Kirche, alle sind so angezogen, die Mddeln und die Buben sind in schwarzem
Anzug und in schwarzem Hut mit Band, und dann ist Nachmittag der Tanz, wird
der Fass und dort steht Schafbock-Brauch. “ — Schafbock? — ,, Ein Lamm, ein
Schaf — lebendiges — das wird mit Béinder verziert und mit goldene Horner, und
um das herum wird getanzt, das ist noch Tradition von die alten Israeliten, die
um das goldene Kalb getanzt haben, ... das ist eine Symbol.* ,, Dort bei Fass
wird getanzt. Wenn sie gehen zum alten Friedhof, dort ist ein grofser Platz (wo
Herr Eckert Peter wohnt), und dort wird das immer gehalten in Lippa, aber jetzt
wird nichts mehr — es ist ja niemand mehr. Vormittags war ein Kirchgang in der
Kirche, und Nachmittag war die Unterhaltung, der Tanz.

Auf die Frage nach Speisen bemerkt sie: ,,Ja, natiirlich, Getréinke und
Mehlspeisen* und der Bock, so heifit es, wird dann geschlachtet und gegessen,
aber ob so ist, weif3 ich nicht — dann wird Paprika gekocht, und am Abend, dann
ist Ball, dann wird getanzt. *“ Der Ball war im Kulturhaus. Kirchweih findet in
Lippa nicht mehr statt, aber die Informantin weil3, dass die Menschen aus
anderen Orten, wo mehr Deutsche sind, noch feiern; in Lippa ist dagegen ,, keine
Jugend mehr“. Die letzte Kirchweih war wahrscheinlich vor acht oder zehn
Jahren. Als der Forscher konstatiert, dass die alten Brauche aussterben, bestétigt
sie: ,,Ja, wenn alle gehen fort*.

Die Informantin erzéhlt noch kurz vom Markt am Samstag: Dann sind die
Dorfleute gekommen, mit Eiern und mit Butter; ,,das war vor viele Jahre .
,,Jetzt sind keine Deutsche mehr. *“ Der Markt fand hinter der katholischen
Kirche statt; an seine Stelle ist jetzt der Bazar getreten (Bild).

Auf die Frage, in welcher Sprache die Informantin denkt und trdumt, kommt die
Antwort in aller Sicherheit: ,,Nur Deutsch. Ich kann perfekt Ungarisch und
Rumaénisch, selbstverstiandlich! Bei uns normal. Wir miissen! Wenn wir
sprechen lernen, dann lernen wir gleich in drei Sprachen, dass muss so sein,
sonst konnen wir ja nicht mit den Nachbarn sprechen.” — Der Forscher Pasi
Hannonen fiihrt das Gespriach weiter auf Ungarisch, fragt nach dem
Sprachgebrauch. — ,, Und ist schén, Rumdnien, ein schones Land, ein sehr
schones Land ... Aber das Jahr war schlecht, Hagel, Regen sehr viel, die
Gidrten, die Ernte sind schlecht, alles ist so teuer geworden, ohne Garten geht es
nicht zu leben, das Brot, alles ist sehr teuer. “ —Auf die auf Ungarisch gestellte
Frage nach dem Verhiéltnis der Gruppen untereinander wechselt die Informantin
die Sprache: ,, Wir haben uns immer sehr gut verstanden, mit Rumdnen, mit
Ungarn, auch mit Juden. Wenige waren in Lippa, aber das waren alle sehr
ordentliche Leute, Kaufleute und intelligente Leute und gutherzige Leute. Mein
Vater hat immer so schon gesprochen von die Juden, und ich kann nicht anders,
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ich rede auch so.* Die Juden haben alle drei Sprachen gesprochen und ihre
Sprache unter sich, ,, aber sie haben ein besonderes Talent fiir Sprachen, die
lernen sehr leicht . — Auf die Frage, ob es auch Roma gab, kommt die Antwort:
,, Oh, lieber sprechen wir nicht von Zigeuner!*

Hat die deutsche Kultur hier eine Zukunft? ,, Nein, ist ja niemand mehr ... ist ja
schon fast niemand mehr in Lippa. “ (Tonband 1997:7. 12.8.1997. Interviewer:
Bo Lonngvist, Pasi Hannonen, Pirkko Jarveld).

5. ,,Vater sagte: Du bist eine Ungarin!“

Familienverhidltnisse — Die Sprachen in Lippa — Ein Schicksal armer Leute-
Verdnderungen und Verhdltnisse zwischen den Gruppen

Frau Maria Mészdaros wurde 1929 in Lippa geboren und lebt mit ihrem
ungarischen Mann Joon in einem kleinen Haus im Radna. Bei ihr waren einige
Studenten aus der ungarischen Forschergruppe untergebracht. Frau Méria war an
unseren Forschungen sehr interessiert; sie erzéhlte gern, schnell und detailliert;
sie bewirtete und war gastfreundlich. Sie war die erste Informantin fiir den
finnischen Ethnologen. Das Rezept fiir einen Kuchen, den sie in Glogowatz zu
machen gelernt hat, hat sie uns geschenkt. Die Forscher sollen zu Beginn auch
die Kuchen kosten. — Die Informantin betont die Verdnderungen zwischen der
Situation vor und nach dem Zweiten Weltkrieg. Der Ausdruck ,, arme Leute *
kommt oft vor. Die Forscher sollen als Antwort auf ihre Frage: ,, Hoffentlich
kommt keine Malheure? “ versichern, dass ihr durch das Interview spéter keine
Schwierigkeiten entstehen wiirden. — Die Informantin spricht einen Dialekt mit
typischer Delabialisierung: 6 > e, eu > ei, y > i und auch mit anderen dialektalen
Eigenheiten; vermutlich ist Ungarisch ihre gewohnliche Alltagssprache. Ihre
Erzdhlung ist sehr spontan und assoziativ, was ihr eine fragmentarische Pragung
verleiht.

Familienverhiltnisse

., Ich fange an von vorne, von erst: Mein Vater ist geboren im
tausendneunhundertzwei — er ist geboren in Ungarn, Kunagota nennt sich die
Dorf; dort ist er auf der Welt gekommen — und wenn er drei Jahre alt war,
haben sie in Findelhaus, — (fiir) elternlose Kinder — und er hat sein Eltern nicht
gekannt . Seine Mutter ist gestorben, als er drei Jahre alt war. Spiter, als er
schon 55/56 war, hat er einen Brief von seinem Bruder aus demselben Dorf
bekommen. Die Informantin erz&hlt noch von einigen Verwandten in Szeged.
Aber er war schon schwer krank. —,, Nach Lippa ist der Vater gekommen, weil
man ihm aus dem Findelhaus genommen hat, er kam in eine kinderlose Familie,
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die ihn aufzog. Es waren arme Leute, der Vater war Diener, er hat bei der
Viehzucht, auf dem Feld gearbeitet. Der Vater hat 1928 geheiratet. ,, Meine
Mutter, seine Eltern, waren auch bei der Herrschaft, bei Graf (Zelensky), waren
sie in Neudorf, die erste Dorf, wenn man gegen Temeswar fahrt, sie waren da,
um mal da und mal dort. Meine Mutter ist in Fibisch auf der Welt gekommen,
aber sie haben doch mehr gewohnt in Neudorf. Meine Mutter ist 1910 geboren,
und 1918 ist doch hier Rumdnien worden. *

Die Muttersprache der Mutter war Ungarisch. ,, Mein Vater — wie soll ich sagen
— fiir ihr: mein Vater hat mir immer so meine Puppe gesagt, so in erste Kindheit:
, Wenn dich jemand fragt, was du bist: Du bist eine Ungarin! ‘ Ja aber, Ungarin,
hat er mir gesagt, das mir sind... Aber mein Vater, sein Name war Lukowski,
das sind ja poliakische Namen, und der Opa war Lenhart, war ja deutsche
Name. “ — Die Informantin betont, dass sie nichts genauerer von den dlteren
Generationen weill. Zu Hause hat man Ungarisch gesprochen, ,, aber meine
Goden, die mir getauft hat, die waren Deutsche, so dass ich vom kleinen Kind —
Nehmen Sie nicht auf, bitte! “ — Es entsteht eine Pause, in der sie einige Dinge
erzihlt, von denen sie nicht will, dass sie auf Tonband aufgenommen werden.

Die Sprachen in Lippa

Auf die Frage nach den Sprachgruppen in Lippa gibt sie an. ,,Damals waren viel
Ungaren und Deutsche — dort, wo sie sagen, sie wohnen dort am
Hildegardhaus, diesen Gass von der katholische Kirche, bis hinaus in Kurort
fast war alles deutsch, und auch dort auf eine andere Gass waren Deutsche, so
dass es war einen ganzen Viertel deutsch. Die Deutsche waren ziemlich alle in
ein Viertel, sie waren — so schon neben ander und waren ziemlich gut reiche
Leute. Und die Ungarn war mehr so, weil mir mehr drmer war mehr so, mir war
einmal da gewohnt und einmal dort, weil mir doch so arm war, wir haben kein
Feld gehabt und kein Haus gehabt, dann hat mein Vater immer in Taglohn
gearbeitet... “. Die Feldarbeit war nur méglich, wenn es schones Wetter war.
Wenn regnete, konnte er nicht arbeiten, so dass er mitunter nicht die Miete fiir
das Haus bezahlen konnte. In diesem Falle ,,sie haben gesagt: , Fortwandern!*
Und mir waren im Lippa bei die Gebirge, dort oben, wo die Hduser nicht so
teuer war, die Miete.“ — ,, Das sage ich Ihnen: Ich habe doch die drei Sprachen
auf einmal gelernt, wir haben nicht anders gehabt. “ — Die anderen Gruppen
lebten zerstreut. ,, Die Rumdnen waren meistens ober an die Gebirge auch, und
die, was sich besser gestanden haben, haben sich besser gehabt, Feld, waren sie
auch — Teil bei die Briicke unten, mehr nach gegen Neidorf, dort waren sie
auch. Rumdnen lebten auch in der Richtung der rumdnischen Dorfer. Nicht alle
sprechen alle drei Sprachen. Wo sind zu die Deutsche in die Arbeit gangen und
waren die dltere Leute, was von Osterreich- Ungarn da war, die haben dann die
ungarische Sprache auch noch gekennt. Die junge Mddel in der Kloster, Notre
Dame, und waren auch rumdnische Mddel in die Schule gegangen, sie haben
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auch gewusst die deutsche Sprache und rumdnische Sprache. “ Als die
Informantin klein war, war die ungarische Sprache noch stéarker in Gebrauch;
,,meistens haben die Rumdnen auch die ungarische Sprache gekennt, aber was
von Dorf sein gekommen, die haben nicht gewusst, — in ein deutsches Dorf
horen sie kein andere Sprachen. “ — Der Forscher fragt nach, dass man auf dem
Lande eher einsprachig und hier in Lippa mehrsprachig war? ,.Ja, drei kann man
sagen. “ — (Mit tiefer Stimme): ,, Zigeuner sind! — Die Fliegzigeuner, die was
haben mit ihre Wdgen aufgepackt und sein sie betteln gangen und stehlen
gangen und — alles was méglich war.... Sein, auch in Lippa waren. “ Die
Zigeuner lebten in der Ndhe der ruménischen orthodoxen Kirche, ,,aber jetzt
wohnen sie auch schon da und dort, sie haben sich auch schon besser bisschen
ausmachen, ... Hauser gekauft haben, zwischen die Ruménen dort, so. Sei viele
fort auf Deutschland tut sie dort immer Stehlerei machen, klagen die Deutsche
was zu mir kommen mit die Caritas (von Deutschland) — kann man nix
machen.*

Ein Schicksal armer Leute

,, Die, was haben Geld habt die haben in der Schule gegangen, — die Buben
haben ungarische Schule und auch die Mddeln, die nicht im Kloster(schule)
waren, aber meisten die Mddel sind in die Kloster gegangen, war die Notre-
Dame-Nonnen, es war eine grofie Schule . Sie beschreibt das noch stehende
Gebdude. ,, Es war von ersten Klass bis zum Lyzeum, die Armen haben nur
sechs, sieben Klassen in meiner Zeit — Ich habe nicht alle gemacht, ich habe nur
angefangen, und wie es kalt war nicht, Ich habe keine Schuhe gehabt, war
barfufs, mir waren sehr arm, so dass mei Eltern haben nicht kennen kaufen. *“ Sie
hat noch ein zweites Jahr gemacht, aber dann ist sie in die Puszta gewandert und
hat keine Schule mehr gesehen. 1938 ist sie ausgewandert, und 1939 begann der
Krieg. Weil ihr Vater Ungar war, wurde er nicht ins Militir eingezogen.

,» Wissen Sie, schon damals war es irgendwo eine Hass fiir die anderen
Nationen, sie haben gesagt: Wenn sie vielleicht hinausgehen, sind sie im Stand
in gegenschiessen, nicht die Feinde, sondern sei andere... “. Der Vater wurde
zur Arbeit gezwungen; es kamen Unannehmlichkeiten vor, auch von der Mutter,
die mit einem anderen Mann zusammenkam. Zu jener Zeit war die Informantin
elf Jahre alt; ihre Schwester, die neun Jahre alt war, aufgrund einer Krankheit,
die sie im Alter von vier Jahren erlitten hatte, behindert. Die Informantin
berichtet detailliert vom Schicksal ihrer Schwester. Der Bruder war zu jener Zeit
drei Jahre alt.

Der Mann, mit dem die Mutter lebte, verliel im Krieg die Front und wurde
erschossen. Die Mutter sagte: ,, Ich gehe mit dem Mann fort; mir gehen nach
Ungarn . Die Mutter ist fortgegangen, und die drei Kinder bleiben allein in dem
Haus in Lippa bis Thre Tante und ihre Grossmutter kamen. Die Informantin
erzdhlt von den Betten, die der Vater gemacht hatte, mit Stroh bedeckt. Dort hat
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die Informantin mit ihrer Schwester unter der Winterjacke des Vaters
geschlafen. ,, Das war unser armes Leben. — Ich habe nichts gewusst . Sie
wurde Dienerin bei einer Frau, aber hatte ,, kein schone Mobel gesehen, nicht
Bilder, nicht Staub gesehen (!): Was soll ich denn abwischen? Die Frau hat
gesagt, dass ich soll fortgehen. Bei einer anderen Frau, wo sie danach arbeitete,
hatte sie dreifsig Schweine zu fiittern, und weiter andere Plitze, doch konnte sie
dort nicht bleiben, wenn der Mann viel getrunken hatte. - Als der Vater aus dem
Krieg zuriickgekommen war, war wieder Feldarbeit zu erledigen, Erntearbeit
mit der Sense; wiederum ging er fort; viel Zeit ist vergangen “.

Nachdem die Mutter 1940 gegangen war, sind die Kinder ,, hin und her
geflogen*; die behinderte Schwester war bei der Tante, der Schwester der
Mutter. Den dreijahrigen Bruder gab der Vater ins Findelhaus in Temeswar; ,, so
sei mi so ganz voneinander geblieben . Die Schwester kam zu GroBmutter, nahe
der ungarischen Grenze. Die Zeit ist vergangen, die Winter sind gekommen mit
Schnee. Die bei der GroBmutter lebende Schwester wurde schwerkrank. Die
Mutter kam zuriick iiber die Grenze und nahm die Kinder nach Ungarn mit. In
Ungarn ging die Informantin als Fiinfzehnjéhrige arbeiten. Dort kam sie erst zu
einem Kohlenbergwerk. Spiter ging sie zu einem Maurer in Arbeit. ,, Wir waren
sehr, sehr arm, ich kann es gar nicht aussagen. Ein Mensch, was nicht
durchgelebt, es hat kann sich gar nicht vorstellen . Der Ort war Varpalota, in
der Néhe von Stuhlweillenburg (Székesvehérvar, Kreis Veszprém). Dort hat sie
bei dem Maurer gearbeitet. ,, Die Armut war grof3, weil, es war doch die Krieg
damals, und Lohn war klein... Was ich verdient hat: Er (der Stiefvater) hat gern
getrunken und hat gern Karten gespielt. “ Die Informantin besaB keine Schuhe,
und entschuldigt sich dafiir, dass sie nicht einmal Unterhosen hatte, sondern sich
wihrend der Arbeit den Rock mit einer Nadel zusteckte. 1943/44 kamen die
Russen; es gab keine Arbeit, nichts zu essen, eine schwere Zeit. Die Deutschen
haben mit den Russen nicht gekdmpft. ,, Die Leute haben sich gefreut, jetzt ist
die Krieg am End, aber leider Gott es hat nur drei Tdge gehalten, und dann
haben sie wieder anfangen “. — Sie erzihlt tiber die politischen Zeiten, die
Deutschen und die Hitlerzeit, von Admiral Horthy, Salos — zwischendurch fragte
sie auf Ungarisch ithren Mann. Sie waren stindig auf der Flucht, zu Weihnachten
1944 in einem Kohlenbergwerk, und stdndig wurde bombardiert.

Nachdem Krieg kam die Familie zuriick ,, nach Hause “ nach Lippa, weil die
Eltern dachten, — man hatte ihnen erklart, dass alles russisch wiirde. ,, Sein mi zu
Hause gekommen und hat so arm gelebt bis heitigen Tag!*“

,,Die Kommunismus ist gekommen, wir haben geheiratet und schwer, schwer
dieses Haus gekauft. Mein Mann hat fest gearbeitet, und zwanzig Jahr bin ich
ab Glogowatz gefahren mit Zug, in die Friih um vier Uhr auf.“ Von da an wurde
sie bis zu dieser Zeit krank; es war ,, viel zu viel . Gearbeitet hat sie in einer
Weidenkorbfabrik. Dennoch arbeitete sie bis in die 1980er- Jahre; danach kam
sie wegen ihrer Herzkrankheit hierher. In Lippa arbeitete sie noch in einer
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Flechterei; danach ging sie in Rente; wegen des hohen Blutdrucks und ihrer
Herzkrankheiten bekam sie Krankenrente.

Veranderungen und Verhéltnisse zwischen den Gruppen

Der Forscher fragt nach Verdnderungen im Dorf nach dem Zweiten Weltkrieg.
., Die Deutsche sind doch — ich weifs nicht, ob Sie, Herr Professor, es weifs — die
Deutschen sind doch im 1945 fortgeschleppt worden, auf Russland, die Jungen,
jung sein alle, Mann von 18 Jahr — ich kann nicht alles — schon arbeiten
miissen. Die Russen haben gesagt: ,Was die Deutschen kaputt kriegt haben
geschmissen, jetzt in eigene Leute, arbeiten — fiinf Jahr!‘ Sein sehr viele
gestorben, (einige) sind ausgekommen aber — was mehr krdnkige waren damals,
wenn sie fort sein gegangen sein dort gestorben. “ Unter dem kommunistischen
Regime wurden den Leuten die landwirtschaftlichen Fldchen genommen, selbst
eigene Schafe hatten sie nicht mehr, ,,und sie haben doch gearbeitet, weil die
deutsche Volk ist sehr fleifsig“. Auch die Rumdnen wurden enteignet. ,, Ich weif3
nicht, wie soll Ich ihnen sagen — ein jeder hat sein eigene Kreuz gehabt.” Von
den ungarischen Bewohnern sind viele in Ungarn verblieben, weil wihrend des
Zweiten Weltkrieges viele Ungarn ins ungarische Staatsgebiet gekommen und
nur wenige zuriickgekommen sind. ,, Es kommt noch vor, dass sie uns hassen,
weil mir Ungarn sein, man kann nix machen. Ich habe meine Nation nicht
gekauft, wie auch nicht Sie.

Auf die Frage nach den Unterschieden zwischen den drei ethnischen Gruppen
vor dem Krieg konstatiert die Informantin: ,, Herr Professor, die grofse Hass war
nicht! Man haben nicht gewusst so, es war Hass so Leite wo, wie’s wenigen
Verstand haben, sie haben eins andere gehasst, aber so mir arme Leite haben es
nicht gewusst. Und wie der Kommunismus hat angefangen, haben wir nichts mit
es gemacht. Ich war damals jung, ich war ja 16 Jahr alt. Ist eine Tanz gemacht
worden, mir sein zusammen, es war so. Ich war eine Ungarin, aber mir haben,
jeder hat gekennt. Die Deutsche, die Ungarn, die Rumdnen hat am jeder getanzt
an der anderen Seite, es hat sich nicht geben, dass du hast damals nur getanzt,
wenn unser Nation tanzt, unser Csardas. ©“ Wiahrend des Kommunismus wurden
zuletzt die Lebensmittel knapp, ,, das war die Fehler . Die letzte Zeit war
wirtschaftlich sehr schlecht, die Leute waren sehr arm. Friiher gab es keine
Fabrik in Lippa. Die Informantin erzdhlt von der heutigen Zeit, in der alles
erlaubt ist, aber die Leute keine Arbeitsplétze haben. Alles wird privatisiert.
Friither waren die arme Leute Tagelohner, arbeiteten mit der Sense bei der Ernte.
,,Die arme Leute war in Arbeit. “ In der Winterzeit gab es keine Arbeit, und die
Lage war schwer. Des Weiteren erzéhlt sie iiber das Land unter und nach dem
Kommunismus, iiber Schulden und Armut.

Der Interviewer fragt, ob man frither auch Freundschaften Bewohnern anderer
Dorfer hatte. Zwischendurch spricht sie mit ihrem Mann, der das Thema
verstanden hat, und dem Forscher Pasi Hannonen auf Ungarisch tiber
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Unterschiede zwischen Dorf und Stadt. Arad ist eine Stadt, aber Lippa ein
Grenzfall (Vergleich mit Finnland auf ungarisch). Radna war ein Dorf, aber
unter dem Kommunismus wurde alles zu einer Stadt zusammengeschlossen. Sie
beschreibt die Gegenden. Unter dem Kommunismus wurde es Lipova 1, Radna
wurde Lipova 2 und Solymos Lipova 3. In der Kindheit der Informantin war
Radna ethnisch gemischt; es gab auch einige kroatische Familien, die meistens
Ungarisch sprachen, jetzt sind nur wenige geblieben.

Das Kloster war frith grof3, das ganze grof3e Gebidude, das spiter teilweise zum
Krankenhaus umfunktioniert wurde, gehorte zum Kloster und auch Ackerland
dazu. Sie erzihlt von der Landwirtschaft des Klosters, mit viel Farmen,
Feldarbeit, Pferde, Ackerbau, doch noch ohne Maschinen, ,, war so einfach, die
Pfarrer arbeiteten “. Die Konfessionen in Radna-Lippa waren: Orthodoxe,
Katholiken, Pfingstler und Baptisten, spiter kamen Adventisten hinzu. Die
romisch-katholische Gruppe war die gro3te, unter den Ungarn waren auch
Reformierte und auch Evangelische, dhnlich wie unter den Deutschen.

Wihrend der Kaffeepause schenkt die Informantin bei einem Gesprach mit den
Forschern iiber die Kuchen gern das Rezept; die Kuchen sind nicht teuer. Sie
erzéhlt weiter iiber viele Géste, die nach den Zutaten fiir den Kuchen gefragt
haben. — ,, Hoffentlich, Herr Professor, kommt keine Malheure aus von, was ich
erzdhlt habe “? Der Forscher bestreitet energisch. — ,, Ich wollte nicht, dass ich
auf die alte Jahre noch in Gefingnis kommen (sie lacht). Ich habe nicht so was
Besonders erzdhlt.

Nachdem der Forscher Lonnqvist die Ziele der Feldforschung erléutert hat,
berichtet die Informantin, dass sie im vorherigen Jahr ebenfalls Géste gehabt
hatte. Sie selbst hat lediglich einen Besuch in Szeged gemacht. Sie wollte ihren
Pass erneuern, weil sie in Szeged Cousinen hat, von denen sie lange nichts
gehort hat. Es sind Cousinen sowohl viterlicher als auch miitterlicherseits, aber
sie weil} nicht, ob von ihnen noch jemand lebt. Sowohl ihre eigenen Schwestern
als auch ihr Bruder leben noch, und sie muss als die dlteste ,, eine Mutterrolle

““

spielen “.

Danach spricht sie iiber Fernsehprogramme, iiber Deutsche, die mit der Caritas
kommen, sowie iiber eine Cousine in Szeged. Die Informantin zeigt und erzahlt
iiber die Fotos in den Alben, von Verwandten und von Besuchen einiger
Freunde. — Wenn man Gastfreundschaft pflegt, ist ,, bei uns ein Sprichwort: Ein
Hand wascht die andere, und alle zwei waschen das Gesicht und so wird alles
rein. “ IThre Tochter lebt noch in Lipova, der Sohn ist gestorben. Deutschland hat
sie nur auf Bildern und im Fernsehen gesehen.

Auf die Frage, welche Sprachen man, als sie jung war, miteinander gesprochen
hat, antwortet Frau Maria: ,, Wir haben die Leute schon gekannt, war nicht so
grofs, war mit den Leute bekannt. “ Man sprach so, dass man einander
verstanden habe. — Es gab auch gemischte Familien, ,, aber die Deutschen haben
nicht anderen Nationen geheiratet, und auch die Ungarn nicht, auch die
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Rumdnen nicht“. Unter Kommunismus ist es so weit mehr gemischt. Nach ihrer
Meinung war es friiher besser. ,, War gut! Denn wenn ein Streit war ... jeder
hatte sein eigene. “ Auch die Schulen waren getrennt. Sie beschreibt, wo die
ungarische Schule in Radna stand und wo in Lippa. Aber ein ruménisches
Maidchen, das die ungarische Schule im Kloster besuchte, hatte sehr
verschiedene Fihigkeiten gelernt. — Auf die Frage nach eigenen Sitten unter den
Gruppen sagt sie, dass frither nicht so gemischt war, man habe in der Regel
Angehorige der eigenen Gruppe eingeladen. — ,, In der Kirche in Radna war
ungarische Mess(e), nur am zweiten Ostertag, am zweiten Weihnachtstag war
deutsch. Dann war verkehrt in Lippa. Dort war immer deutsche Mess(e), und
am zweiten Ostertag und am zweiten Weihnachtstag war ungarisch. * —
Selbstverstindlich waren die Priester mit allen Sprachen vertraut. — ,,Unser alte
Pfarrer, er hat die rumdnische Sprache gekennt, deutsch war und ungarisch und
lateinisch selbstverstdndlich, katholische Pfarrer sie miissen dann. ** Im
Folgenden fragt die Informantin noch nach Unterschieden zwischen Katholiken
und Protestanten; es schlie3t sich ein Gespréch iiber religiose Unterschiede im
Allgemeinen an. (Tonband 1997:1; 9.8.1997 Bo Lonnqvist, Pasi Hannonen).

6. ,,In einigen Jahren ist das Deutschtum von Ruménien verschwunden*

Schicksal einer Volksgruppe — Brduche — Wirtschaft und gesellschaftliches
Leben vor dem zweiten Weltkrieg — Sprache — Kirche, Wallfahrt, Kloster:
Zusammengehorigkeit - Andere Volksgruppen — Friiher und heute — Untergang,
Auswanderung

Unser éltester Informant ist Peter Eckert, 1914 in Lippa geboren. Er lebt noch
dort in seinem Geburtshaus, obwohl er nunmehr ein Zimmer besitzt. Er tragt die
Geschichte der deutschen Bevolkerung sehr in seinem Bewusstsein und erzihlt
gern vom Schicksal der Volksgruppe. Er betont oft das Wort ,, Volk“. Auf einer
Stammtafel sind vier Generationen aufgezeichnet: vom Urgrofvater Michael
Eckert (1816-1905), Grof3vater Jakob Eckert (1850—-1939) und GrofSmutter
Margareta Schmidt (1853—1932), Vater Peter Eckert (1884—1961) und Mutter
Terezia Ferch (1885—-1970). Die Muttersprache von allen war Deutsch; ,,wir
konnten gar nicht anders*. Alle waren Landwirte. Herr Eckert hatte 1938
geheiratet, der Familienname der Frau war Rohr. Er hat einen 1939 geborenen
Sohn, der in Klausenburg (Cluj Napoca) Medizin studiert hat und in Kronstadt
(Brasov) als Direktor eines Krankenhauses arbeitet. Ihn besucht er zwei- bis
dreimal pro Jahr. Er wollte doch nicht in einem Wohnblock leben, er ,, mag die
Freiheit, kennt niemand in Kronstadt, dann Heimweh *.

Herr Eckert zeigt eine Menge von Fotografien, von Zigmond Heimann in Lippa
aufgenommen. Zu den dltesten gehort ein groBes Bild der Kirchweih 1890, von
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der Mutter, sowohl in Méadchentracht als bei ihrer Heirat, Fotos von
Verwandten, Kirchweihbriuche, und sein eigenes Hochzeitsbild mit Ana Rohr
von 1938. Unter den interessantesten Bildern findet man ,, Erinnerung An die
Fahnenweihe des Lippaer Deutschen Gesangvereins 1936 “. Er zeigt auch viele
Fotos aus den 1940er Jahren. — Das Interview wurde meistens mit Fragen und
Antworten gefiihrt. Die individuellen Eigenheiten in den Zitaten sind nicht
korrigiert, obwohl es sich nicht um eine vollstidndige sprachliche wort- und
lauttreue Transkription handelt, sondern um eine ,,bereinigte” Version. Mitunter
fragt der Informant, ob der Forscher (Bo Lonnqvist) versteht, was die Worter
bedeuten: ,, Wissen Sie, was das ist? *

Peter Eckert diente von 1936 bis 1944 in der Armee, davon drei Jahre im Krieg
in Russland, und wurde mit der russischen Sprache vertraut. Mit dem
ruménischen Militér war er in Ungarn; daher versteht er auch Ungarisch. Seine
Frau wurde nach Russland deportiert. In der Kollektivwirtschaft arbeitete Eckert
15 Jahre, danach 15 Jahre beim Staat. Im Alter von 66 Jahren ging er in den
Ruhestand.

Schicksal einer Volksgruppe

Nach einer Einleitung erzihlt Eckert von der Verschleppung angefangen: ,, Nach
Kriegsende war meine Frau verschleppt nach Russland. Als ich zuriickkam, war
alles kaputt gewesen, das Vermogen, das Feld war weggewesen, meine Eltern
waren zu Bettlern geworden — das war es. Nachher suchte ich Arbeit, habe
Sdcke geschleppt in einer Miihle ein Monat lang, dann habe ich mich
umorientiert und habe in eine Fassbinderei gearbeitet— einen Monat lang, und
dann wurde ich zwangsweise weggeholt von dort in eine Kollektivwirtschaft,
und dort habe ich gearbeitet, 15 Jahre lang, und nachher wollte ich nicht mehr
bleiben, mit aller Miihe konnte ich weg von dort, und dann habe ich noch 15
Jahre gearbeitet beim Staat, und dann bin ich im Rente gegangen mit 66 Jahren
— das war es gewesen.

,Die Mehrheit [in Lippa] waren Rumdnen gewesen, und wir waren eine
Volksgruppe hier, wir waren sehr viel, wir sind zweitausend von den deutschen
Seelen gewesen. Wir hatten unsere eigene Sitten und eigene Volkstracht, wir
waren eine Zusammengehorigkeit wie eine Kette — bis 1945, und nachher wissen
Sie im allgemeinen, was los war. Wir wurden verurteilt, wir wurden verschleppt,
wir wurden enteignet, und wir sind zu Bettlern geworden. Und nachher: Einer
nach den andern hat es versucht, mal ist es gelungen, manchen weniger, und
zuriick ins Mutterland, nach Deutschland, und geblieben sind nur sehr wenige.
Ich hatte auch meinen Akt, und mein Sohn [der Arzt in Kronstadt, rumdn.
Brasow]. Wir sind Katholiken, die Deutschen hier im Banat. Die Sachsen
wieder, die sind friiher hier gekommen nach Rumdnien, das sind die
Evangelische, Protestanten,— Wir sind eingewandert von 1724 bis 1744, sind die
letzte hierhergekommen. “ — Woher? — ,, Verschieden, manche von Elsass-
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Lothringen, ...wir sind vom Schwarzwald, von den Namen her. Eckert und sind
viele, im Schwarzwald sind die Eckert-Familien, und der Name war sehr
verbreitet hier in Rumdnien. Von denen sind im Reschitza gewesen, also im
Karan-Severin-Komitat und iiberall. Aber jetzt bin ich der einzige, meine ich
noch, sind ja niemand mehr. “ — Er berichtet, dass auch er wegwollte, aber
wegen der guten Stelle des Sohnes haben sie iiberlegt: ,, Mit zwei Koffern nach
Deutschland zu gehen, ohne Stelle, und vielleicht wieder eine Schule machen, so
wie das iiblich ist — das hat keinen Wert mehr, und so sind wir hier geblieben.
Ich wollte mich nicht trennen von ihm, und so bin ich hier geblieben. “ —
Untereinander sprechen sie nur Deutsch. Im {ibrigens kann er Ungarisch,
Rumaénisch und auch etwas Russisch.

Bréauche

An diese Frage antwortet Peter Eckert sehr gern. ,, Wir hatten unsere
volkstiimlichen Brduche, die wir austibten hier. Wir hatten Kirchweih, wir
hatten Blasmusik, wir hatten ziemlich jeden Sonntag Tanzmusik, war alles
schwdbisch gewesen, wir sind Schwaben, und so sind wir ausgewachsen dann.
—,,Kirchweih, das ist ein Erntedankfest, und das war jedes Jahr am ersten
Sonntag in Oktober gewesen. Dann hat die Jugend zusammengefunden, in
volkstiimlicher Tracht, nicht wahr, und das hat gedauert zwei, drei Tage jedes
Jahr. — In den Sommermonaten wurde nicht gefeiert. Wenn das Weizen mahl die
Evden gespitzt hat, dann war Schluss bis zur Ernte, das war so Brauch gewesen,
war keine Unterhaltung, — nicht — unterhalten, weil, dies war das tdgliche Brot
gewesen, der Weizen. Bis der geerntet war, dann ist wieder, jeden Sonntag war
Unterhaltung, bis dann nicht. “ — ,, Das [Erntefest] hat angefangen Samstag
abends, ist die Jugend zusammengekommen, na, und dann Sonntags Vormittags
war Kirchgang gewesen, Blasmusik, alle sind in die Kirche hineingegangen in
Tracht. Nachher sind sie zu Hause gekommen, und hier an der Ecke, da war, ist
ein Geschdft oder Volksladen, na und dort war ein Gasthaus gewesen, ein
grofses Gasthaus, dann nachmittags war Volkstanz gewesen, und nachher im
Saal ja Abends. Das hat gedauert bis in die Friih. — Man hat gearbeitet ein
ganzes Jahr, und das war das Fest, das Erntedankfest. Hat sich alles
unterhalten, hat uns niemand gestort, dass es nicht erlaubt war, das war so
gewesen, in damaliger Zeit. Wir hatten keine Schwierigkeit mit der rumdnischen
Regierung. Wir waren getrennt, die hatten nicht teilgenommen an unseren
Festen, gleich so als Zuschauer, aber Schwierigkeiten hatten wir keine. “ — Die
Erntedankfeste kommen nicht mehr vor, ,,ist ja niemand mehr“.

«

Wirtschaft und gesellschaftliches Leben vor dem Zweiten Weltkrieg

., Wir waren hier ziemlich 800 000 Deutsche gewesen in Rumdnien, und davon
sind noch in ganzen Land 20 000 geblieben, ist alles weg. Und die wo hier sind,
die sind in meinem Alter, alles tiber 70 bis 80 Jahre. In einigen Jahren ist das
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Deutschtum von Rumdnien verschwunden, das gibt’s nicht mehr, das gibt’s nicht
mehr! Das ist das Ende von uns hier. — Es war eine Unverschdmtheit, was mit
uns getrieben wurde. Die hatten uns ausgerottet. Die Blume von der Generation
wo war, die Mddchen von sechzehn Jahre, und die Jungen auch, nach Russland,
und von denen sind die Hiilfte davon dort geblieben — krank, gestorben und die
wo zurtickgekommen sind, denen ist auch nicht besser geworden, sind auch
krank und leiden sie ein wenig noch davon... die haben uns ausgerottet. *

Uber Kindheit, Haus und Leute, Familien: ,, Wir hatten ein Vermdgen von —
unsere Familie hatte 32 Joch /Pflugland/ (33 bis 58 Ar, zehn bis zwolf Hektar) —
wir betrieben Landwirtschaft, Vater, Mutter, ich. “ Er berichtet noch von einer
Schwester, die einen Unfall hatte und unverheiratet blieb. — ,, So betrieben wir
Landwirtschaft bis 1944. Ich wurde einbezogen zum Militdr 1936 und war bei
Militir bis 1945, bis zum Kriegende und noch als Besatzung in der
Tschechoslowakei. Nun, so lebten wir in der Familie mit dieser Landwirtschaft
bis zum Kriege. Wir hatten unser Einkommen, sehr gut ist es uns nicht
gegangen, aber wir lebten, im Durchschnitt gut.“ — Hielten sie Vieh? — ,,Ja, wir
hatten sechs Pferde, drei bis vier Kiihe und da dann noch einen Stier, er wurde
jedes Jahr aufgezogen und nach zwei Jahren verkauft, damit wir die Auslagen
decken konnten, ... Staat... Nun, und hat man geheiratet und so weiter.*“ — ,, Nur
mit Deutschen [hat man geheiratet]. In damaliger Zeit war sehr, aber ganz sehr
selten, — eine —wie soll ich sagen, eine Hochzeit [mit anderen]. Nur Deutsche!
Fremdpersonen wurden nicht geheiratet, es war so iiblich gewesen. “ — Die
Generationen wohnten nicht voneinander getrennt. ,, Bei uns war es so iiblich
gewesen, wenn man geheiratet hat, Vater und Mutter sind in Ruhestand
gegangen, und man gab ihnen irgendeine Rente in Produkten: Weizen, Mais und
so weiter. Die Jungen hatten ihre Auslagen, die leben mit den Kindern, die wo
naher gekommen sind, und die Alten hatten Ihre Renten und hatten noch
vielleicht ein Joch oder zwei Feld erhalten, um sich auch ihr Lebensunterhalt zu
sichern. So war die Sitte gewesen.

., Die Alten halfen noch den Jungen, soweit es moglich war. Und wir hatten
unsere eigene Schule, deutsche Schule, natiirlich war auch rumdnischer
Unterricht, das war ja normal gewesen, aber hauptsdchlich lernten wir Deutsch
— auch mein Sohn, hier war ein deutsches Gymnasium gewesen, das hat die
Oberstufe hier in Lippa gemacht, bis 1956/57, dann hat sich das aufgeldst. Die
Auswanderung hat begonnen, und dann waren keine Schiiler mehr. Und so ging
es Jahr von Jahr, bis alles weg war. *

Die Deutschen wohnten in einem Viertel. —,,Ja, in diesen drei Gassen hier. Also
diese hier, das war die Rosengasse gewesen, die ndchste, was zur deutschen
Kirche, wo das Hildegardis-Haus ist — Ja, na, das war die Kirchengasse — und
man hat auch Gerade Gasse gesagt, und dann war die néchste auch in dieser
Linie, das war die Feuerwehrgasse gewesen, wo diesen Feuerwehrturm in der
dritten Gasse. Nun, dann war noch die Randen, Vierteln war auch grofstenteils



— 61 —

Deutsche gewesen bis zur Lippaer Station, hier war ein Bahnhof gewesen, hat
sich aufgeldst — das war die deutsche Viertel. Mit 2500 deutsche Einwohner. *

Uber den alten Friedhof. ,, Meine GrofSmutter ist dort begraben, meine
Urgrofimutter. Das hat sich aufgeldst in meiner Kindheit, da war ich sieben,
acht Jahre alt, da wurde hier niemand mehr begraben — das hat sich aufgelost,
keine Nachkommen war nicht mehr, — und dann hat sich das, wo der heutige
Friedhof ist, weil es war kein Platz mehr hier, damals war es nicht erlaubt
gewesen, Griber wieder von der Familie in das eigene Grab hinein zu kommen,
das wurde dann in der andere Gasse dort neu angefangen. — Nur einziges,
hinter dem Triimmerhaufen dort” sieht man noch Gréber. Heute steht noch das
Kreuz fiir einen Domherrn, Peter Mohr.

,,In meine Kindheit ich war Ministrant gewesen. Wissen Sie, was das ist? Also,
in der Kirche, wenn Gottesdienst ist, sie sind dort nah, dort, nicht wahr,
Mddchen oder Knaben, wo assistieren beim Pfarrer unter der Messe. Nun (in)
meiner Kindheit jeden zweiten November ging eine Prozession. Man ging von
der Kirche hier auf den alten Friedhof, da war eine sehr schéne Kapelle [das
Hildegardis-Haus hat dort einen Garten]. Nun, dort waren wir jedes Jahr, dort
war ein Gottesdienst abgehalten worden. Das war auf Allerseelen, so hat man
bei uns das gesagt, das steht auch in die Gebet (?)— verschwunden — Wir waren
fiinf bis sechs, grofitenteils.

Auf die Frage nach den élteren Generationen: ,, Meine Urgrofimutter war eine
Margarete gewesen. Meine Mutter eine Terezia. Mein Urgrofivater war
Michael, mein Grofsvater war Jakob gewesen. Mein Vater Peter, so wie ich auch
—ja, das war so Sitte gewesen. “

Gibt es Kontakte zu den Ungarn und Ruménen in der Stadt? ,,Also bei
Unterhaltung kénnte ich nicht sagen. In der Arbeit — ja. Wissen Sie, die
professionelle also die, wo eine Profession hatten, die arbeiten zusammen mit
Rumdnen, Ungarn, Deutsche. Und bei Unterhaltungen, das war nicht iiblich
gewesen, sehr selten, dass zusammen getanzt und so weiter worden. Es war
selten gewesen . — Welche Berufe wurden ausgetibt? — ,, Grof3tenteils war
Landwirtschaft, und dann, aber Professionen, das hatten die Deutsche, die
waren Riemer, die waren Schuster, Schneider — was alles gibt und was man
gebraucht hat, das waren die Deutsche gewesen. — Wissen Sie, bei der
Einwanderung war das schon so gewesen, kamen nicht nur Bauern, dass
wussten sie schon damals, in damaliger Zeiten von 1724 bis 1774, es ist nicht
alles gemacht, wenn nur Landwirt, die sie sind gekommen mit Schuster, mit
Schneider, mit Riemer, mit die, wo Stricken machen, und so weiter, alle Berufe
sind damals gekommen. Die wussten, was zu arbeiten war, was man brauche,
etwas Anfang — Schmiede, Wagner, die Rider machen, gab’s ja keine Autos und
so weiter, alles /war/ Holzarbeit gewesen, nicht wahr? Und die brachten das
alles mit, das war schon damals alles organisiert worden von Deutschland aus.
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—,, Ihr geht, aber mit euch kommt ein Wagner und zwei Schneider und drei
Schuster und so weiter. So ging das damals. Das war alles komplett.

Sprache

Fragen nach der Sprache. Gibt es einen eigenen Lippaer Dialekt? ,, Trennt nun
sehr wenig von Hochdeutsch, das sprechen wir heute auch noch, die Lippaer.
Die anderen Dorfer, die hatten ihre eigene so, also etwas abgetrennt. Aber
verstand man sehr gut. Wir verstehen uns nicht mit die Sachsen, weil die
sprechen sdchsisch, nur die Schwaben — auch die Sachsen, sprechen; wenn die
Hochdeutsch sprechen, dann verstehen wir zu ihnen auch. Aber so auf die
Dorfer, die hatten andere Dialekt irgendwie, aber dhnlich mit unseren. Nur,
Lippa hat eine besondere gehabt ins Hochdeutsche, die hatten so, waren auch so
einige Abweichungen, aber genauso, wie die Deutschen in Deutschland, also
ohne Schwaben und so weiter. Mir verstehen uns sehr gut mit unserer Sprache,
tiberall. *“ — Abweichungen? — ,, Die Guttenbrunner, die sprechen schwdbisch,
die sind alle von ... Schwaben gewesen, die haben ihre eigene Sprache so.
Einige Worter die mir gut verstanden, und andere sind nur néihe, die hatten
Abweichungen von der deutschen Sprache, mit einige Worter. * — Beispiele? —

., Wir sagen ,dort’, nur ein Beispiel, die Guttenbrun(ner) sagen ,set’, es hat gar
nicht zu tun mit der deutsche Sprache, also wir sagten: ,das ist dort’ — ,das ist
set‘. —Die Neudorfer, die haben auch so ihre eigene Sprache, aber dhnlich mit
uns. Es war so, grofie Unterschied war nicht gewesen. Einige Worter so gab es,
ja.*“— Gab es Kontakte mit anderen deutschen Dorfern? — ,, Klar, sicher, wir
hatten unsere Volksfeste, wir hatten den Gesangverein, die wo jdhrlich, jedes
Jahr war irgendwo eine Fahnenweih gewesen, dann wurde eingeladen die
Gesangvereine von Banat. Wir waren in Billed, in Lowrin, in Warjasch (Varasd,
Varazdin?). Und dann waren die Bauernvereine, die hatten auch, so irgendeinen
Tag, wo sie zusammenkamen, um anzuschauen, was diese Leute doch dort
machen, wir hatten Kontakte mit dem ganzen Banat, mit Lenauheim und tiberall
waren wir gewesen, es war so gewesen, damals. So alles organisiert gewesen;
das ganze Banat hatte einen Bauernverein mit den Sitz in Temesburg, Temeswar
heutig gesagt, nun die haben das alles organisiert. — Wir hatten ja unsere eigene
Delegierte in der Regierung in Bukarest, Deutsche, die hatten ja diese, die
sollte, der eine war von der Landwirtschaft aus, der andere war von
Professionellen, und das wurde alles organisiert, so dass wir Kontakt hatten, mit
den ganzen Banat hatten wir Kontakte. Dann waren die Gesangvereine, dann
waren die Feuerwehr gewesen, es war alles so, wie seid in Deutschland, so war
es auch hier gewesen. War einmal! (lacht), ja.*

Kirche, Wallfahrt, Kloster: Zusammengehdrigkeit

Zur Bedeutung der Kirche sagt Peter Eckert: ,, Es gab keinen Gottesdienst, ohne
dass die Deutschen in die Kirche gegangen sind! Uberall die Schwaben, die
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Bauersleute, die Landwirte, auch die anderen. Sonntag war Gottesdienst
gewesen, auch die andere Kirchenfeiertage wurden gehalten. Das war kleine
Ausnahmen, wo eine oder andere nicht in die Kirche gegangen ist. Das war so
Sitte gewesen, vom Kind bis zu Grofimutter und Grofivater, alles!“ — Die Kirche
in Radna? — ,, Na gut, das ist auch eine katholische, das ist heute eine Basilika.
Die war — das ganze Banat, sie hatten ihre Festtage, waren sie zur Radnaer
Kirche gegangen sind. ,Wallfahrt hat man das gesagt. Nun, die sind sogar von
Jugoslawien, von — Weiskirchen, verschiedene deutsche Dérfer: Maisfeld und
Hatzfeld und so weiter, die liegen alle, heute alle in Jugoslawien, die sind bisher
nach Radna gekommen, in die Gnadenkirche. Die hatten ihren Tag, der eine zu
Maria Himmelsfahrt, der andere zur, was weif3 ich zur — heilige Antonius und,
Jjeder hatte seinen Tag, um zur Wallfahrt zu kommen. Unser Tag war zu Peter
und Paul gewesen, am 29 Juni. Das war unser Tag, unser Wallfahrtstag. Da
kam alles mit Blasmusik, und das ganze Dorf, was gesund war und Fiifie hatte,
um zu gehen, ja das war so gewesen.

,,Sehr viel ist da nicht [von der Wallfahrt] zu sagen. — Die kamen einen Tag
vorher — Samstags kamen sie, Sonntag war das Hochamt gewesen, mit
Blasmusik —, dann ging man auf den Berg [Kreuzgang hinter dem Kloster] dort
hinauf, hat gebetet dort, und naher ging’s nach Hause. “ — ,, Die Pilger hatten
ihre Bekannte dort, sind viele Ungarn in Radna, nun, die hatten schon ihre
Quartiere dort; wenn die ankamen, die wussten schon, wohin, die bezahlten dort
fiir eine Nacht zum Schlafen. Néchsten Tag ging es nach Hause wieder. *
Markt und Handel? — ,, Dort war eine Menge Bazare gewesen — dhnliche
Geschiifte, nicht mit Lebensmittel. Dann gab es mit Kreuze und Ringe,
Spielsachen fiir die Kinder und verschiedene solche Kinderei, Bilder von der
Gnadenkirche von Maria Radna, heilige Bilder, und so verschiedene Sachen
gab’s dort. Eine Menge, das war einige hundert Meter lang, die war dort
gewesen, war von der Stadt ausgebaut gewesen. Nun, als die kommunistische
Regierung kam, wurde das alles abgerissen.“ — Prozessionen? — Ja, klar,
ehrlich, sie gingen bis zur Kirche hinauf und mit Blasmusik. Die Pfarrver, die
Priester sind gekommen mit einem Pilger. So sagt man iiber diese — Pilger! Ja,
die hatten dann ihre Zeremonien gehalten in der Kirche.

Volkstrachten? ,, War ja keine andere. Auf die Dérfer gab’s keine Trachten. Ich
meine so, wie die Frauen hier sind, in Hosen oder anders wie (lacht). Nur in
Volkstracht, es bestand keine andere Tracht in damaliger Zeit auf dem Dorfern
als nur die bduerliche Volkstracht, es gab nichts anderes. Auch bei Mdnner
nicht, da gab’s keine Jeans oder, eine Bluse mit Rot und die andere mit Griin,
das gab’s damals nicht. Ein weifes Hemd. Mein Urgrofivater, in damaliger Zeit,
die hatten gar keine knopfelnde Hdnde, keine Knopfe, das gab’s nicht damals.
Das war so gemacht und so ein langes Holz, das war schén ausgeschnitten das
hat man dat eingeknopfelt, gab’s keine Knopfe in damaliger Zeit, oder hier,
Knopfe — da war so ein Sachen gewesen, alles, alles von Hanf.“ — Er beschreibt,
was Hanf ist und wie er bereitet wird.



— 64 —

Zu den Gnadenbildern in der Radnaer Kirche bemerkt er: ,,Ja, das sind
Stiftungen von den Gemeinden, die woher gekommen. Wenn Sie am Berg
hinaufgehen, dort sehen Sie: Jede Station ist von eine andere Gemeinde gebaut
worden. Die grofitenteils von, die liegen die heutige Dorfer, liegen in Ungarn,
die hatten die meiste gebaut dort. — Deutsche Namen, dann gibt’s viele Ungarn
[er nennt die ungarischen Ortsnamen], die hatten damals zu uns gekehrt und —
besser, als(?) wir gehdrten zu ihnen, also an Osterreich-Ungarische Monarchie
gewesen. Das wissen Sie ja! Das ganze Sache, Banat und nach Siebenbiirgen
das war ja zu Osterreich-Ungarn, bis nach Kronstadt und bis nach Prediapi (?),
Cisnadie (Heltau, Nagydisznod). “— Uber die Bilder. — ,, Das haben Sie ja
gesehen dort? Nun, gab’s Unschdden, zum Beispiel am Felde oder Blitzschlag —
oder andere Unfdlle. Die hatten dann als Denkmal, die sind mit den Leben
davongekommen, als Stiftung hatten die ein Bild gemacht und als Geschenk in
die Gnadenkirche, wollen die heute auch sehen. Sind sehr viele von Neuarad
und verschiedene Ortschaften. So sind diese Bilder hierhergekommen. Oder
manche waren krank gewesen, sind gestorben und hatten ein Bild gemacht und
als Geschenk der Gnadenkirche. — Da gab’s ja Kiinstler in damaliger Zeit,
Deutsche, die malten diese Bilder. Einer davon war ein gewisser Ferch
gewesen, von Hatzfeld — das heifst heute Jimbolia. Und aus Temeswar und
allerlei Leute, wo ihr Beruf hatten, und manche hatten das fotografiert, wie das
schon war. Das waren unsere eigenen Kiinstler, unser eigene professionelle
Leute, die wo das Handwerk gelernt hatten. Und die machten das mit dem Geld
und, aber nicht durch die Schwinderei, das war alles drmel gewesen. Nicht so
wie heute, dass man einer den anderen ausniitzt, das gab’s damals nicht. Das
war nicht!*

., Wie waren ein Einweihe (Einheit), wie soll ich mich ausdriicken, ein Volk die
zusammengehorten, die so hat einer den anderen nicht ausgeniitzt, oder wenn
etwas, wenn einer zu Schaden gekommen ist, so ein Ungliick oder die ganze
Gemeinde ist da gekommen und hat geholfen, um den Menschen zu helfen, dass
er wieder aufwdrts kommen. So war’s damals. War auch keine Liige gewesen
oder Schwindelei und solche Sachen. Das gab’s damals nicht. Wir waren eine
Einheit gewesen. Ich meine, selten heute da gibt’s das nicht mehr. Selbst in
Deutschland nicht mehr. Wir mussten das so machen in damaliger Zeit, weil,
wir waren eine Minderheit hier gewesen. Und das wusste, der allerletzte wusste
dass, wenn wir hier zusammen nicht einig sind, [werden wir] zugrunde gehen.
Und darum war diese Einheit, wir mussten zusammenhalten, einer mit den
anderen. Sonst wurden wir zerrissen, das ging nicht. Das war so gewesen
damals. Ich meine solche Leute, wie hier waren, also nicht nur hier im Lippa, im
ganzen Banat, das gibt es heutzutage nicht mehr. Weil, wir mussten
zusammenhalten, nur so konnten wir unsere Existenz erhalten. Anders ging das
nicht.

Die Bedeutung des Klosters: ,,Ja das war bekannt in ganzen Banat, in ganzen
Rumdnien. “ — Fiir Lippa? — ,, Also, wir waren ja getrennt, aber das hat nicht zu
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Lippa gehért, Radna, das hat eigene Gemeindehaus, eigene Verwaltung.
Deutsche waren wenig gewesen, groftenteils war Ungarn gewesen in Radna.
Aber, so, wir hatten viele Bekannte dort und waren auch deutsche Familien
gewesen, wir hatten keine Probleme mit diesen Leuten. Nun, das Kloster selbst
das war ja ein Kloster gewesen, dort waren vielleicht dreifsig bis vierzig Monche
gewesen. — Wissen Sie das, Thr habt ja schon interessiert, sicher? Heutzutage
gibt es (nicht) ist noch ein alter, guter Freund mit mir, —sehr krank, er ist ein
Schwabe von Neuarad [Pater Erné, Ernst Harnisch].—Nun, der hat noch einen
Bruder, dann ist noch ein Priester, drei sind, mehr sind nicht mehr. Die hatten
ja einen Orden, eine Franziskanerorden, das waren Franziskaner, die wurden
unterstiitzt von Frankreich, von Rom, von der Gemeinde, vielleicht auch noch
und teilweise vom Staat, weil, heutzutage sind sie bezahlt vom Staat, die
Priester. Nun, die hatten auch ihre eigenen Einnahmen von dieser Pilgerei, wo
die Dorfer in Sommerzeit hingegangen sind, die hatten ja ihre Einnahme, jeder
hatte dort gespendet. Nun, so hatten sie ihre Auskunft. Na, und die Mdnche, die
hatten ja einen grofsen Garten, und die hatten einige Hektare Feld, und die
arbeiteten selbst, die arbeiten selbst — das war nicht, ich meine so, herrliche
Pfarrer gewesen, sie haben gearbeitet, so, wie ein andere seine Beruf arbeitet,
im Garten und was dort vorkam. “ — Der Garten war in Radna und auch am Berg
etwas, eine Fliache, zehn Hektar, Feld.

Andere Volksgruppen

,,Juden waren noch gewesen. Ich meine, so gegen dreifig bis vierzig Familien,
aber die hatten grofstenteils in Lippa das Handeln, wie es schon iiblich war. Auf
die Dorfer, wo die Geschdfte waren, das war grofitenteils Juden, das war so
tiblich, die hatten iiberall sich so eingenistet. Und die grifite Geschdfte da
hatten die Juden, auch Deutsche und Ungarn, aber gréfitenteils hatten Juden die
Geschiifte. “ — Sprache? — ,,Ja, die konnten alle Deutsch, die sprachen alle
Deutsch, die Juden. Ich mein, da war sogar Juden gewesen, die konnten nicht
ihre hebrdische Sprache, meine ich. Die konnten perfekt Deutsch, so wie die
Deutschen auch.“ — Namen? — ,, No, die Namen, die wissen Sie (lacht): Schwarz,
Weif3, Weissenberger, Rosenberger und so weiter. Alle deutsche Namen. Waren
auch andere. Zum Beispiel war eine Ladani gewesen, hat eine rein ungarische
Name, war aber Jude gewesen. Dann war einen, er war Advokat, hatte Dobosch
geheifien, waren noch solche Namen, gréftenteils waren diese deutsche Namen
tiblich. “ — Kroaten? — ,, Gibt’s nur in Radna, ich meine, die bestehen heute noch
zwei, drei Familien, mehr gab es nicht hier, nur in der Vorkriegszeit, bis 1940,
1914 bis 1918 waren einige Serben gewesen. Die haben sie aber aufgelost,
abgestorben und gibt’s auch nicht mehr.* — Zigeuner? — ,, Na, Zigeuner gibt es
(lacht viel). “ — Auch friih? — ,, Also, in damaliger Zeit waren mehr gewesen als
heute, weil, viele sind weg, sind auf Deutschland, sind einige verschwunden
davon, aber es gibt noch. “ — Auch in Radna? — ,, Also in Radna — kennen Sie die
Gasse, wo hinaufgeht und dieser Wasserlauf ist? Das war mal in einige Zeiten,
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meine ich, nach meiner Meinung war alles Zigeuner gewesen, weil, sie haben so
eine, sehr brunette Farbe, aber die bekennen sie nicht mehr als Zigeuner und
sind, bekennen sich als Rumdnen heute. Nur in Lippa war’s ein Viertel gewesen,
abseits von der Stadt, dort waren Zigeuner gewesen. Die haben damals nicht
gearbeitet, nur gebettelt, aber heutzutage ist das Betteln abgekommen, weil,
manche geht es besser als alle andere. Die gingen nach Deutschland und — was
sie dort trieben, das wisst Ihr ja auch. Nun, und so sind die auch geblieben, aber
viele sind weg, wie ich sagte. Ja.*

Friiher und heute — Untergang, Auswanderung

»Andere Fragen?* (eine Aufforderung an den Forscher). — Herr Eckert erzéhlt
des Weiteren von der Zeit nach dem Ersten Weltkrieg, erinnert sich gut und
ganz genau, obwohl er nur ein fiinfjdhriges Kind war. Wie die deutschen
Truppen heimzogen nach Deutschland. Man hat nicht viel bemerkt bei dieser
Umwilzung dass man Ruménen geworden war. Zum Beispiel in Postamt war in
der Osterreich-Ungarische Monarchie deutsche Postrecht gewesen, alle waren
Deutsche gewesen, die Postausdruck in verschiedenen Gassen und Vierteln, die
waren noch in der ruménischer Zeit geblieben, bis er pensioniert wurde. ,,Man
hat sie nicht hinausgeworfen. Und alles ist so in Ordnung geblieben.* Er kann
sich nicht erinnern, dass die Stralen ungarische Namen hatten. Die Ungarn
haben anstatt Rosengasse Rosza utca gesagt, aber die Aufschrift war
Rosengasse. Man hat nicht gelitten in dieser Zeit, es hat keine Probleme
gegeben.

,, Fiir uns war die schlimmste Zeit nach 1944/45. Das war unser Untergang
damals gewesen. Na, man stellte sich ja Fragen: Warum? — Nun die Antwort,
andere fragen, die Rumdnen: , Warum geht ihr fort? * Weil wir nicht mehr dulden
werden was ihr mit uns gemacht habt. Ihr habt es einmal gemacht mit uns, das
zweite Mal nicht mehr. Wir gehen zu Hause und dort, wo wir gekommen sind,
unter unsere Briider und Schwester und so weiter. Ihr habt ein einmal uns
ausgeraubt und ausgespielt, und uns kaputtgemacht. Das zweite Mal gelingt es
euch nicht mehr. * Das war die Antwort gewesen. Die hatten auch recht, so ist es.
Weil, dieser Vertrag war ja nicht, Russland hat nicht nur Deutsche verlangt. Er
hat gesagt, er geht und sucht die Leute um zum Wiederaufbau unser Land was
ihr kaputtgemacht habt. Nur, die (Rumdnen) nahmen dann nur die Deutsche,
alles andere nicht, nur Deutsche. Die wurden dann kaputtgemacht. Das wisst ihr
Jja ganz genau, was geschah! Vielleicht schlimmer wie in Deutschland ist es uns
gegangen. Weil, denen hat man, die hat man nicht enteignet, aber uns hat man
alles weggenommen, wir waren... Wie ich zu Hause komm von Krieg, wir hatten
nichts mehr, meine Eltern waren Bettler geworden. Bettler! Sie hatten nichts
mehr. Nicht nur meine, iiberall war das so gewesen. Das glaubt ja niemand!
Niemand! Und dort, denn ging es ihnen nach einige Jahre viel besser als andere
unter denen wir wohnen. Da haben sie wieder, jeder hat sich einen Beruf
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gesucht, jeder hat sich einen Arbeitsplatz gefunden, und sie lebten wieder
weiter. Bis die Auswanderung weg. Manche haben ja sehr viel, sehr viel Geld
hergegeben, um sich einen Pass zu verschaffen, um auszuwandern, es hat viel
Geld gekostet, bis es so weit kam, dass es erlaubt war. Wie es erlaubt war ist
Massen — alles fort. Geblieben sind die alte, wo nicht mehr haben wohin, die
sind noch geblieben. *

Kennen Sie viele, die auswandern? ,, Sicher, ich kenne sie alle. “ — Kontakte? —
,.Ja natiirlich, ich habe die ndichste Verwandte, ich war auch in Deutschland
gewesen, vor zwei Jahre, bei meine Verwandten, sicher! Die kommen auch jedes
Jahr, sehr viele, wo noch haben wohin zu kommen. Die kommen auf eine Woche,
zwei Wochen zu ... Nach die Grdiber schauen, wo ihre Eltern begraben sind...
Denen fillt es auch schwer, Sie miissen nicht meinen, dass alles weggeworfen
wurde, das ist geblieben, nicht (war): , Wo ich geboren bin, mein Haus, mein
Garten, wo ich als Kind aufgewachsen mit ...das ist, das ist irgendwie im
Herzen, in der Seele. Das musste ich aufgeben, und fort Die sind nicht freiwillig
gegangen. Ist etwas geblieben im Herzen, Seelen. Es war aber kein anderer
Ausweg. Jeder sagte: ,Fiir mich ist es alles umsonst, schau, ich habe Kinder,
was geschieht mit denen? Denen zulieb geh lieber von dort, ich gehe dorthin,
von wo ich kam. *

Uber den Beton auf den Griibern: ,,Ja, selbst an meine Eltern auch, wenn Sie
dort gehen, finden Sie den Namen Eckert auf mehrere Pldtze. Jeder selbst hat
das gemacht. Wenn es wdchst Gras, wissen Sie, meisten Deutschen, wo
finanziell noch etwas Geld hatten, als sie weggingen, die hatten Betonplatten
dann dariibergelegt, damit kein Gras dariiber wuchert. Darum wurde das
gemacht. Und ich hatte auch den Sinn, aber mein Sohn, wie ich sagte, er wollte
nicht, und so sind wir hier geblieben. Ich bin der dlteste noch von die
Deutschen. ““ — Das Haus? — ,, Das ist ein andere Problem, das wurde nicht
weggenommen, das blieb. Das blieb,; nur mein Sohn, der hatte studiert in
Klausenburg [Cluj-Napoca, Kolozsvar/. Und er hatte sehr gute Noten und hatte
eine Kollege und sagte: Kommt zu mir nach Klausenburg. So ging er nach
Kronstadt [Brasow], aber in Klausenburg hat er studiert und wohnt jetzt in
Kronstadt. Na, so ging er nach Brasov dorthin. Dann wurde ich krank. Dann
sagt er: ,Du, kommt zu mir, Du musst operiert werden, das mache ich hier in
Kronstadt.  Und er hatte nur eine Eigenwohnung dort, personliche
Eigenwohnung. Und das gefiel mir doch nicht. Es war so auswdrts von der
Stadt, irgendwie... Na, ich meinte, dass ich wiirde sterben.

Dann sagte ich zu ihm: ,Schau, ich muss diese Operation machen —, und ich
weifs nicht, ob ich davon..., und ich will nicht, dass Du dort bleibst. Wir
verkaufen dieses Haus hier, und soll ich gesund werden, da komme ich zu Dir.
Nur such dir ein Haus hier, einen Platz hier in Kronstadt in Zentrum ‘. Na, und
das hat er gemacht. Wenn der Operation ist als ihm gelungen, und als ich zu mir
kam, als es mir besser wurde, kam ich hierher. Hab dieses Haus verkauft hier,
hat mir ausgenommen dieses Zimmer. Nur dieses Zimmer ist mein, bis zum
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Tode, wo wir jetzt sind. Und ich komm zu dir nach Kronstadt. Aber das ging ja
nicht. Ich war gewohnt in Freiheit, nicht wahr, und nicht in einem Blockhaus,
wo man wie ein Gefangener ist. Und konnte mich (nicht) — kennt man niemand
mehr, kein Nachbar, kein, niemand. Ich hatte nicht, bin so aufgewachsen unter
Leute wo ich meinen Zugang hatte zu allen. Und konnte nicht mich angewohnen
dort. Na, und so kam es — Ich fahre ja jedes Jahr hinauf zwei, drei Mal. Na, aber
wenn ich eine Woche zu er dort bin, bekomme ich das Heimweh, dort halte ich
nicht mehr aus, dann komme ich her. Da sagt mir ein jeder Guten Tag in seiner
Sprache, der Ungarn sagt mir ungarisch, der Rumdne sagt mir rumdnisch. Ja,
aber dort habe ich niemand. Und der Sohn ist im Dienst in der friih bis
nachmittags, drei, vier Uhr. Das konnte nicht aushalten. Dann sitze ich hier
(lacht) .

Weitere Fragen iiber die Geschichte der Kolonisation 1724. Er verweist auf die
Biicher iiber das Banat, von Adam Miiller-Guttenbrunn, Franz Herchen, von
deutschen Dichtern und Schriftstellern. Er berichtet in Einzelheiten iiber den
ganzen Verlauf. Das ganze Banat war ein Sumpfgebiet gewesen. Graf Mercy hat
die Kolonisation initiiert, Boden und Zahlungen fiir das Einwandern gesichert,
fiir viele, die noch von den Spétfolgen des Dreifligjahrigen Krieges betroffen
waren. Geschrieben stand in allen Biichern: ,,Die erste Generation fand den Tod,
die zweite Generation die Not und erst die dritte Generation fand das Brot, wo
wir tdglich essen. So ging das. “ Die Peste grassierte, drei Teile von der
Bevolkerung sind gestorben. ,, Aber die hat nicht nachher lassen, es kamen
wieder andere nachher und hatten das ganze Banat reguliert. “ Das ging bis
1774. ,,Na, und die haben das so hochgebracht, dass das ganze Banat Weizen
Auswurf (ausfiihrte) fiir ganz Europa... . (Tonband 1997:9. 13.8. Bo Lonnqvist).

7. ,Jetzt kommt nie wieder, kann man nichts machen*

Schule und Sprachen — Deportation — Dorfer und Leute, friiher und in der
Gegenwart — Lippa und Radna — Familiengeschichte und Wirtschaft — Andere
Gruppen, Sprachen, Religion und Zukunft

Rosa Gretten ist 1923 in Lippa geboren und lebt in einem kleinen Haus in einem
alten Viertel, in dem auch andere Informanten wohnen. Sie ist eine den wenigen
noch hier lebenden Deutschen, die die Verschleppung tiberlebt haben. Ihre
Sprache hat lokale Ziige, z. B. die Delabialisierung 6> e, ii > i; mitunter ist die
Sprache schwer zu verstehen. Das Interview wurde meist in Form von Fragen
und kurzen Antworten gefiihrt; wenn Frau Gretten lebhaft wird, erzdhlt sie
spontan. Bisweilen reflektiert sie das Schicksal.

Frau Gretten reprisentiert eine typische Handwerkerfamilie. Ihre Mutter stammt
aus Kérmdcbany (Kremnitz) in Ungarn, wurde 1898 geboren, eine Deutsche wie
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die ganze Familie. Der Vater kam aus Blumenthal; er wurde 1893 geboren.
Beide haben dann in Lippa gewohnt. Der Vater war Maurer, die Mutter
Schneiderin. Frau Gretten hatte zwei Brider, der eine war in Deutschland und ist
dort gestorben, der andere lebte hier, er ist ebenfalls bereits gestorben. Er war
auch in Russland. Sie haben alle Deutsch gelernt, in der damals bestehenden
deutschen Schule.

Schule und Sprachen

Frau Gretten erzdhlt, dass hier frither {iber 3000 Deutsche lebten, ,,jetzt kaum
300 mehr, sind alle ausgewandert®. Andere Gruppen waren die Ungarn und die
Ruménen, auch Slowaken und ,, mehrere ““, immer gemischt. Alle drei Sprachen
hat man gesprochen: Ungarisch, Ruménisch und Deutsch, alle drei hat man
gelernt, ,, waren auch ungarische Schule, deutsche Schule und rumdnische
Schule. In Kloster hat so Ungarisch und Deutsch gegeben. “ Die Buben gingen
jedoch nicht in die Klosterschule, sondern in die deutsche Schule neben der
Kirche. In der Nonnenschule gab es zehn Klassen, sie selbst hat vier Klassen
besucht. Es war von der Bezahlung abhingig, ,,s0 Schicksal“, die Familie hatte
fiir das Gymnasium kein Geld, obwohl sie durchgekommen wire. ,, So bin ich
mit vier Klassen geblieben, kann man nichts machen!* Da die Mutter
schwerkrank wurde, musste sie die Schule verlassen.

Sie wohnten im selben Haus wie die GroBmutter, in der Stral3e Matthaus
Corvinus. Nach dem Tode der Gromutter wurde das Haus verkauft und der
Erlos unter den drei Schwestern geteilt. Spéter, in den 1940er- Jahren (?), haben
sie das Haus gekauft, in dem sie jetzt wohnt. Die GroBmutter stammte ebenfalls
aus Lippa. Die UrgroBmutter kam aus Guttenbrunn, der UrgroB3vater aus
Neupanat, — ,, auch Deutsche, lauter Deutsche . Nicht alle Bewohner Lippas
konnen alle drei Sprachen sprechen, ,,die Deutschen meistens, die wo in Lippa,
die auf den Dorf haben nicht gelernt. Die Ungarn sprachen nur ihre Sprache und
Rumdnisch, selten dass einer Deutsch kann. Die Ruménen weniger, die haben
ihnen Sprache.“ — ,, Ist man da geboren und da geh man verloren“. —,, Dort bin
ich allein, und dort [in Deutschland] bin ich allein “. Wenn sie die Stralie
entlanggeht, sagt jemand guten Tag. Sie war dreimal in Deutschland, aber
mochte nicht mehr, dass sie jetzt von neuem anfange zu arbeiten. ,,Nein!*. Sie
hat hier ihre Rente, ihre Existenz, ihr Haus, ,, hat ma alles ein*. — ,, Ich bin da zu
Hause . — Sie erzéhlt kurz von den Grabstitten in Lippa, wo ihre Eltern
begraben sind. Sie kennt auch den alten Friedhof, es war der erste Friedhof.

Der Forscher fragt nach den Nonnengribern. Die Nonnen waren Lehrerinnen
und arbeiteten auch in der Kiiche; es ,, waren keine Fremde in der Kiiche, waren
nur Nonnen in der Kiiche, und deshalb habe eine Nonne gekehrt in einzig Block
wo dort vor dem Friedhof, es war eine Nonne in der Garten*. Als die
Kommunisten alles verstaatlichten, wo sich jetzt das Geburtsheim befindet, war
dort ein Altenheim fiir die Nonnen aus ganz Ruménien. Das Kloster hatte auch
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eigene Kirche, in die sie jeden Sonntag gegangen waren. — Von den Nonnen
fuhren spéter, nach der Zeit des Kommunismus, einige nach Alba Julia
(Karlsburg), andere wurden auf die Pfarreien verteilt, in Temeswar, in Radna
und in Lippa beim Pfarrer; viele sind inzwischen gestorben. Sie haben auch ein
Haus gekauft, in der Ndhe der Briicke, an ,, gerade Gasse — in der
Kirchengassen “. In Lippa seien keine Nonnen mehr, die letzten lebten in
Temeswar. ,, Also die haben Renten gehabt, etwas Rente haben sie gehabt, und
von Caritas viel geholfen, von Deutschland. Viele haben Verwandte gehabt, sind
zu die Verwandte gegangen. ““ — Das geschah, als die Informantin in Russland
war, 1945. ,, Wenn mir zuriick sein komme in 1949, dann war schon das Kloster
weggeholt.

Deportation

Der Forscher fragt, ob es der Informantin schwerfallt, sich an die Zeit in
Russland und die Verschleppung zu erinnern. — ,, Schauen Sie, was soll ich Ihnen
sagen: Ein Mensch wo arbeit’, kommt iiberall durch. Also, in unser Lager haben
sich die Russen nicht garstig genommen, so wie andere erzdhlt haben. Also, wir
haben alle (gehabt) Arbeit richtig und so, das erste Jahr haben sie dann die
Kranke und die zu Haus’ lassen, und dann jedes Jahr haben sie ausgelassen,
Kranke. Und dann in 48 dann haben sie dann mehr zu Hause lassen. Ja, und in
'49 seien mir ja dann transportweis alles auskommen. Mir haben in der
Kohlgrub gearbeit’ und so, ich kenne nicht sagen, dass uns so verfolgt haben,
oder — kannt es nicht sagen, so wie manche erzdhlt haben. Es ist verschieden
gewesen. Ich war mit mein Bruder in Russland, mein grofse Bruder, der dltere,
wie ich war, der war in Deutschland, und mir zwei waren in Russland. In
Donbass. Kohlengruben, Serzinka hat die Stadt geheifsen.“ — ,, Von Lippa waren
170 Leute, also 170 000 sein von Rumdnien aus. Am 14 Jinner 45 haben sie
uns sam(melt) dort bei der Briicke (sie beschreibt den Platz) — dort haben sie
uns sam’ alle. Dann waren ma Wochen, bis sie von der Dorfer von alle
sam(men)gebracht. Montagnacht, 21 dann haben sie uns ein Waggon. Und am
19. Februar sein mir ankommen, dort in Russland. ... Was soll man sagen. War
Schicksal, der Krieg hat viel gemacht. Unsere Leute haben viel gemacht, und sie
haben viel gemacht. Kann man nichts machen. “ — Lebten die Eltern noch, als sie
zurtickkam? — ,,Ja, ja, mein Vater sind "67 gestorben und meine Mutter in ‘84
gestorben. Mein Bruder ist in '48 ausgekommen, und ich bin in 49
ausgekommen. “ — Beide waren an demselben Platz. — ,, Mein Bruder war 16
Jahr, und ich war 21 (1945). — 16? — ,,Ja, ja, Jahrgang — in Oktober war er 16,
und im Jéinner haben sie ihn geholt. Die Buben haben sie bis 28 geholt, und die
Mcdidel haben sie bis 27-Jahrgang. Die Frauen haben sie von 14 Jahrgang bis 27
geholt, und die Mdnner haben sie von 14 bis 28. Na, ja, die meisten Mdnner
waren ja im Krieg, so dass die meisten, die Deutsche waren doch in
Deutschland. In "43 haben sie doch sammelt die Deutsche, die Junge, und haben
sie doch im Krieg heraus. Und Ruf3 hat ja Arbeiter verlangt, er hat nicht
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verlangt die Deutsche. Na, die Rumdnen haben doch nicht ihre Leute geschickt,
haben doch die Minderheit geschickt. Es war so schwer. — No, das ist voriiber,
mir seien jetzt schon ins Haus. Von Lippa sein 14 gestorben, dariiber, meistens
Mdnner. Die haben dann Mahorka geraucht, nichts gegessen und dann den
Kraut ... "

Dorfer und Leute, frither und in der Gegenwart

»Also dess Teil (Lippa) war Rumdnen. Und von den Kirchen noch die unten, die
Gassen, da waren Deutsche, selb Viertel waren lauter Deutsche. Die Ungarn
waren ja wenig, Ungarn, die waren verschieden so. Aber diese Seiten waren
meisten Rumdnen, — ist alles schon mit Rumdnen — (die Deutschen) waren doch
300 sein die Deutsche, Personen, nicht Familien, Personen! — Ja, alles ist fort,
alles. Die Bauern, die haben ihre Feld bezahlt, gekriegt einen Vermégen, alles
fort. Man hat ihnen alles wegholt, alles. “ — Gab es Kontakte mit den Dorfern ? —
,,Ja, von da Neidorf, Guttenbrunn, da waren lauter deutsche Dérfer, und dann
/Slabberschild ...die rumdnische Dorfnamen/ lauter Rumdnen, und diese Seiten
waren lauter Deutsche. ,Der Hiindchen und der Kuhhalter*, hat man immer
gesagt, das waren Rumdnen (lacht) an der Weide. Ja, jetzt ist alles kaputt.
Schau, die deutsche Dorfer, wie die ausschauen!*

Von den Briidern: ,, In '43 wird der Hitler die Deutsche von der Banat, die junge
Leute geholt in Krieg, dann seien sie fort... Mein Bruder war in "63 in unser
Haus, sie hat in einen Kloster hereingekommen. Ist dann Moniter (Monteur) ...
Hat sich doch Familie gehabt, hat sich dort Haus gebaut — bei Miinchen,
Taufkirchen.* — Noch Bekannte in Deutschland? —,,Die, was von Lippa sein,
und dann noch meine Bekannte. Ich war jetzt das letzte Mal in *94 in
Deutschland, war ich auf 14 Plitze am Besuch, also iberall meine Bekannte
besuchen, von hier ja, was kann man machen, hab’s nochmal versucht... Mein
Freundin ist jetzt da auf Besuch: ,Komm doch hinein!* Jetzt sein sehr viele da
auf Besuch, sie kommen so lang so noch ... Ja, was kann man machen?*

Uber die damalige und jetzige Situation: ,,Man wusste, mit wem man welche
Sprache sprechen sollte, hatte einander gekannt.” Sie erzdhlt noch iiber die
Bevolkerungszahl und dass inzwischen viele von den Dérfern in die Stadt
gezogen sind; die ruménischen Dorfer stehen leer. Sie erzéhlt von der
Enteignung aller, nicht nur der Deutschen, sondern auch der Ruménen. Obwohl
Leute zuriickkommen, ,,mit was soll sie arbeiten?* Die heutige Lage: keine
Arbeit. Auch ihr Vater war fiir kurze Zeit im Krieg; er war schon alt. ,,Viele sein
gefallen — was kann man machen?*

,,Noch jetzt wandern (Leute) aus. Damals in den 60er Jahren hatte Ceausescu
die Leute verkauft, mit 8000 Mark pro Person und die Leute, wo haben
fortfahren, die haben es besorgt, nun jetzt brauchen sie nimmer zahlen und
gehen..., immer sein gegangen.
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Lippa und Radna

Noch einige Fragen iiber Vereine frither: ,, Waren die Hitleristen zur selben Zeit
mit den Deutschen, und dann waren die Kommunisten? No, jetzt ist auch
Forum. “ — Kulturvereine? — ,,Ja, gibt’s — jetzt ist nichts mehr. *

Solange die Deutschen noch da waren, feierte man noch die Kirweih, von Lippa
am 16 Mai, mit Schutzpatron und Kirchgang. Tanz und ein Schaf felizitiert und
die Brauche in drei Tagen. /(Die Informantin zeigt ein Bild ihres Bruders im
Kirchweihzug 1939 /). Dann Tanz und Restaurantbesuch. Am néchsten Sonntag
war Nach-Kirweih und am dritten Sonntag war ,,Schloppsonntag® (Schlupf?).
Dies wurde nach dem Krieg nicht mehr so umfassend begangen; es blieb nur ein
Sonntag iibrig, ,, weil es war nimmer so wie frither “. Es waren nur junge Leute,
.80 viel Jugend war zu selber Zeit in Lippa, deutsch, alles deutsch. ,, Nicht so
wie jetzt, wenn man in der Kirche geht. “ — Frau Gretten geht nicht mehr in die
Kirche, sie verfolgt die Messe von Miinchen im Fernsehen. Sie geht nur, wenn
sie gehen muss, z.B. bei einem Trauerfall. Sie mochte nicht stundenlang sitzen
und Ruménisch horen.

Sie erzahlt iiber Marid Himmelsfahrt 15. August in Radna, die groBe Wallfahrt,
den Bazar mit 64 Bazaren aufgebaut. ,, Ist nimmer so wie friiher. “ In Radna
waren zur selben Zeit 16 Pfarrer, Franziskaner. ,, Die Leute zum Fuf3 kamen, von
weit und breit, jede Dorf hat sein Tag gehabt, zu Pfingsten, zu Anna und Jakobi,
und 2 September, und 8 September, waren sehr viele friiher. Jetzt kommen aber
nie mehr so. “ — Was hat man verkauft? — ,, Rosenkrdnz, heilige Bilder,
Weihbruchkettel, Bilder, Spielzeuge fiir die Kinder, Taschenmesser und so,
allerlei so Kleinigkeiten ... War heiligen Antoni und dann Statuen hat man
gekriegt... War schon schén. *“ Ihre Familie hatte ebenfalls einen Bazar-Stand,
der wurde von der Mutter gepflegt wurde. Aus Temeswar von der Mission hatte
man die Dinge, die Nickelsachen bekommen, die Italiener brachten
Heiligenbilder, auch hatte man Agenten, der Hauptagent war der jidische
Héndler Wienfeld aus Arad. Beim Einkaufen wurde frither auf Rechnung
gekauft; einmal im Jahr wurden die Rechnungen beglichen. Dies war in der Zeit
von 1928 bis 1948. Den ganzen Sommer iiber kamen Touristen und
Tagesausfliigler. ,, War so schon, und der (Kalvarien) Berg war herrlich schon. *
Sie erzdhlt noch von den Votivbildern, die von Menschen, die um die Fiirbitte
der heiligen Maria baten, gestiftet wurden. Die meisten Bilder sind gekauft,
unten in den Bazaren. — ,, Sehr schén war, — war mals “.

3

Friith war Lippa auch ein Kurort fiir Herzkranke und Rheumatiker. ,, Also friiher
war so sehr schon, und Musik, Militdrmusik war jeden Tag dort in der Mitten —
ist nichts mehr, und abends war dann andere Musik, dort war ja Restaurant und
waren doch die zwei Hotels, Pension war immer besucht, und die Bdder dort
alles war Arzt, und — (das Bad) liegt g ’rade Kilometer von der Stadt heraus *“ —
in derselben Richtung wie der Friedhof? — ,,Ja, geradeaus. “ — ,, Erst haben die
Russen das kaputt gemacht, dann haben sie wieder aufgebaut und renoviert und
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— jetzt nichts mehr ist. — Sehr teuer fiir uns. “ Uber die heutige Situation weiB die
Informantin nichts zu sagen.

Familiengeschichte und Wirtschaft

Die Mutter war Schneiderin. ,, Sie hatte bei jemand gearbeitet, sie war nicht
selbstindig. So fiir uns aus und fiir die Nachbarsleit [-leute], und so hat sie
Kundschaften gehabt — kein Werkstatt gehabt. Mein Vater bei andere gearbeitet.
Auch nicht selbstindig. “ Die Mutter hatte das Handwerk hier in Lippa bei einer
Verwandten, die eine Schneiderei betrieb, gelernt. Die Familie besal3 kein Feld,
auch nicht die GroBeltern; der Gro3vater war Maurer wie der Vater. Mit diesem
Handwerk beschéftigen sich einige Familien. ,, Meistens waren (die Deutschen)
Bauern, war ja viel Feld dieser Tage... dann war noch die Professionisten die
Handwerker. “ Die Ungarn, die Felder hatten, waren auch Bauern und
Handwerker, die Ruméinen meistens Bauern. An Fabriken gab es eine
Drehbankfabrik ,, Strungo “, in Radna eine Waggonfabrik, {iberdies gab es eine
Kaserne und ein grofles Magazin flir Baumaterial. ,, Ein Mensch, was so arbeiten
will und kann, hat schon kennen leben.

Die Informantin wird allmé&hlich miide und spricht meistens, indem sie Fragen
beantwortet.

Als nach Verdnderungen gefragt wird, erinnert sie sich, wie die Russen, die
1956 (?) gekommen waren, und die Enteignung des Eigentums. Viele sind dann
zum Arbeiten nach Arad gegangen; auch die Informantin arbeitete dort 24 Jahre
in einer Weberei. Sie fuhren mit dem Zug; es war Arbeit in drei Schichten: eine
Woche Friih-, eine Woche Nacht- und eine Woche Nachmittagsschicht. Die
Weberei war groB3; sie beschéftigte 5000 Arbeiter; es war die grofite Fabrik; jetzt
steht sie leer. Hergestellt wurden Leinwand, Handtiicher, Pliisch und
Frottierhandtiicher. Die Fabrik iiberdauerte auch die Ceausescu-Ara. 1976 wurde
die Informantin pensioniert. Die Fabrik existiert bis heute, doch gibt es dort nur
sehr wenig Arbeit. ,, Was kann man machen, jedes Tag hat man ein Sack
vollmachten. — Ja, sehr viele Leute /arbeiteten in Arad/ Mein Bruder, der da
war, hat 37 Jahre gearbeitet in Arad — Dachziegel. Er ist im 48
herausgekommen, im Juni, und im Herbst ist er in der Fabrik und dort ist er in
der Rente gangen. Ev war in der Drehbank, in der Strungo. Ja, wenn man
miissen arbeiten, wenn man arbeiten will, ja, es war. Wir haben eine schone
Rente gehabt und ich auch. Und von Russland kriegt man jetzt auch seit
Revoluzia (als Ersatz fiir die schlimmen Jahren in Verschleppung, auch die
Informantin).“ — Sind von denen, die in Russland waren, noch weitere am
Leben? — ,, Zehn oder elf seien mir noch, was leben, also was da sein in Lippa.
Noch in Deutschland leben noch ein Paar.
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Andere Gruppen, Sprachen, Religion und Zukunft

Die Informantin zeigt Fotos. Die deutsche Schule, die heute eine ruménische
Schule ist, die Kirche. Es gab auch die ruménischen Kirchen und die reformierte
hinter den Briicken, weiter die jlidische, die abgerissen worden ist, vom Rathaus
die Gassen so herein, dort wo die Zahnérzte seien, ,,die haben es abgerissen®.
Sie erzéhlt und zeigt genau den Platz, wie es dort aussieht. ,,Viele Juden waren
da in Lippa, meistens Geschiftsleute.” — Sprachen? — ,,Also, die sprachen
Deutsch und Ungarisch und Ruménisch und dann ihre Sprache. Die haben alle
drei Sprachen gesprochen, die Juden. Viele Juden waren in Lippa, jetzt seien
keine mehr, eine Frau ist noch. Die wohnt dort draufSen bei der Miihle. Es war
ihrer Familie, die Miihle und das Haus dort und alles. Waren sie alle fort in
’43/°44. “ Sie hatten Geschéfte, beschiftigten sich mit Handel, fiihrten z.B.
Schuhgeschift, Material, auch gab es eine grof3e Schneiderei mit Arbeitern.
Einige Kroaten sind vom Krieg 1914 dageblieben, die Informantin hat zwei
Familien gekannt. — Roma ? — ,, Ach, ach! (groBBes Lachen, emport) Sieh’ es aus
da driiben (in der Néhe ihres Hauses)! Bei der Turm, ist lauter Zigeuner, die
seien jetzt Milliondren! Dort, neben mir — und drei Autos hat er! Es seien die
Milliondiren, die Zigeuner mit dem Handel. Friiher haben sie nimmer in der
Stadt gewohnt, haben sich Gassen gehabt, und dort haben sie gewohnt — und
Jjetzt! Mein Nachbar ist gestorben, und dann bin ich gegangen, dann haben sie
im Rathaus gesagt: Die Zeit ist herum, die konnen jetzt kaufen, wo sie wollen —
Heutzutage sein sie die Herren. Ich habe ihnen so gesagt (unverstindlich), ... .
— Von der Architektur den deutschen Hauser? Alle dlteren stammen aus der Zeit
vor dem Kriege.

Grofle Wichtigkeit hatte frither die Religion, die katholische; sie ist auch jetzt
noch von Bedeutung. Friiher, vor der Zeit von Kommunismus und Ceausescu,
war die Informantin jeden Sonntag in der Kirche gegangen, — ,, war derselben
Pfarrer, der hat Vormittag deutsch, am Abend ungarisch* gepredigt, ,, hat er
Vormittag ungarisch, hat er am Abend deutsch. Mir ist es alles eins, deutsch und
ungarisch, weil, ich spreche alles, und die und die. Und wenn Nachtschicht war
ich nicht in der Friih bin, am Abend in der Kirche gangen. Und so das immer
dann.“ — In der Radnaer Kirche? — ,,Nein, da, da, hier in der Gasse! Und seit
der unser Pfarrer ist gestorben, er war krank— Alle war lachen (belachen?) zu
uns in der Kirchen. Was kann man machen? “ — Sie empfindet Deutsch als ihre
Muttersprache, spricht aber auch Ungarisch und Ruménisch. — In welcher
Sprache denkt sie? — ,, Ach (lacht), in der deutsche!“ — Uber das Verstehen der
verschiedenen Dialekte in den Dorfern? — |, Ja, hat, wenn man aufgepasst hat,
hat die Guttenbrunner, die kann man sehr schwer verstehen. Des zweite Dorf,
Neudorf, des geht noch — jedes Dorf hat sein Dialekt, so wie iiberall. “ — Die
Guttenbrunner sprechen ,, so wie die Miintner, die von Bayern, so Art sprechen
die. Hat die Guttenbrunner stammen von Elsass-Lothringen, dort waren die
daher kommen im Banat.*“ — Die Familie der Informantin? — ,,4lso mein
Urgrofimutter stammt von Guttenbrunn, damals von dort. Von meinem Vater aus
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weif3 ich nicht. Die Banater seien alle von dort gekommen, Elsass-Lothringen,
von Schwarzwald, von dort seien die Banater alle herunterkommen. *“ — Die
Familiennamen? — ,, Mein Grofsvater von meiner Mutter der Vater, der war
Osterreicher, von Odenburg ist er darunter kommen.

Temeswar frither? — ,, Friiher war es, wie soll ich es sagen, die Hauptstadt von
Banat. Und jetzt kam aber zu Arad, Arad ist immer der Marosch. Aber friiher
war Temeswar, auch in der ungarische Zeit. Diese alte deutsche Konsulat in
Temeswar, der man Visum fiir Deutschland gemacht. (Spéter in Bukarest)— Wir
kenne uns /die Deutschen in Lippa/ wenn wir uns samkommen, wenn man zum
einander gehen — seien noch 300 in Lippa, Deutsche. Ist ja mehr Ungarn als
Deutsche, friiher waren mehr Deutsche. Ungarn seien die wo von Siebenbiirgen
eingewandert sein. “ — Uber die deutsche Kultur? — ,, Jetzt, keine Jungen sein nie
mehr da, —friither waren noch Kirweih und so Tanzgruppen und so, aber jetzt ist
Jja kein Jugend mehr. In andere Dorfer wo mehr sein, dort gibt’s schon noch
Kirweih, von Temeswar — In Lippa ist nixt mehr, Lippa. Neudorf, ich glaube
Neudorf seien drei, vier Familien. — Sie waren bei Herr Bickel — und
Guttenbrunn ist ja nichts mehr. Und bei Temeswar seien noch. “

Von der Auswanderung in den 1980er-Jahren? ,, Hat also, in der Familien aus,
waren drauss die Jungen seien daraus geblieben vom Krieg, und dann die haben
ihre Eltern ausgeholt, und dann haben die immer Verwandte hinausgeholt und
dann alles einander aus und so. Die Deutsche hat ihren Feld gut gezahlt und so
seien fort. Haben gesagt: Fiir die Kinder besseres Existenz dort. Viele
Arbeitslose (in Ruménien), Fabriken gehen nie mehr. Was kann man machen.
— Kommt niemand zuriick? — ,, Na, haha (1acht)! Wer kommt zuriick? Vorgestern
bin ich mit ein sammkomm, die acht Jahre waren sie jetzt aus von Lippa. Sagt
nicht immer tot will er mehr naherkommen. Sage jetzt, wie friiher waren dreifig
Bauernsleute, jetzt nimmer tot alle... Was kann man machen, miiss seien schon
dort leben. Mir sein das Leben gekwent (gemiitlich). Ich war ja sagte, ich war
dreimal in Deutschland.* — Es folgt eine Reflexion liber bekannte und fremde
Leute an den Gassen. — ,, Die sagte ja meine Freundin nach, die wo jetzt da ist,
die seien alle schon und gut, wenn man hinausgeht, niemand schaut dich aus.
Die haben (im Schwarzwald) Haus gekauft, und sie sein mit ihre Kinder. Dies
halt anders und des anders, dort seien die Leute alle fiir sich in der Familie...
Fiir alte Leute ist es tiberhaupt schwer. *

Noch von den religiésen Briauchen — die Informantin wohnt in einen Viertel
unter den Kalvarienberg im siidlichen Teil der Stadt —: ,,Karfreitag zu Ostern, ja,
dann geht die Prozession — also solang die Kommunisten hat man nicht der von
gehen, aber friiher und nachher seien man jeden Karfreitag darauf gangen mit
der Prozession, von der Kirche bis darauf.* Alle Leute haben teilgenommen,
frither auch Schulkinder, die bei der Prozession vorausgingen, die Kinder und
die Nonnen. Oben auf dem Berg hat man die Messe gefeiert, ,, eine Messe hat
dort g’halten, gepredigt hatte und bis hinauf seien die vierzehn Stationen und
gebet man, und dann seien man herunterkommen in der Kirche.“ — Musik? —
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., Also ganz friiher, wie Lippa Musik gehabt hat, dann ist die Blasmusik
mitgegangen. Und zum Peter und Paul dann ist unser Wallfahrtsort, und geht
man auf Radna wallfahrten, die Lipparer. Auf Radna, unser Wallfahrtstag ist
dann, zu Peter und Paul. Mit Musik und Sachen. Lange Zeit war es verboten,
dann seien die Menschen schon iibergangen und zuriick einmal wieder so
kommend... Ja, des war einmal. Kann man nichts machen, jetzt kommt nie
wieder.* (Tonband 1997:10. 13.8. Bo Lonnqvist).

8. ,,Ist das moglich, dass man seine Muttersprache nicht kann!“

Sprache und Ahnen - Schule und Sprachen — Aussiedlung: ,, Ceaucescu hat seine
Leute verkauft ! “ — Dorfliche Sitten, Dialekte, Religion — Revitalisierte Kirwei —
Vergessene Heimat

Unter den Informanten in Lippa gehorte Frau Maria Klein (geboren 1934 in
Lippa) zu den sehr entgegenkommenden in Bezug auf unsere Zielsetzung,
besonders was die Sprachverhéltnissen betraf. Sie wohnte noch in ihrem
Geburtshaus in der Mitte des alten deutschen Viertels, an der HauptstraB3e, fast
gegeniiber der katholischen Kirche. Wir haben Frau Klein zum ersten Mal am
Friedhof getroffen, zusammen mit einigen anderen élteren Deutschen, und sie
lud uns zum Gespréch ein. Im Laufe des vierjdhrigen Projekts haben wir sie
oftmals besucht, zuletzt 2007 in Verbindung mit einer Kontrollreise. Frau Klein
erzéhlt gern und logisch mit humoristischen Reflexionen; sie zeigt Fotoalben mit
Bildern, u.a. von der Kirchweih 1976/77, an der ihre Sohne teilgenommen
haben.

Frau Klein ist Witwe; sie hat zwei Sohne, einer lebt in Deutschland, der andere
in Arad, wo er auch Mitglied des Deutschen Forums ist. Maria Klein findet die
katholische Gemeinde in Lippa sehr wichtig und schétzt den Pfarrer hoch. An
einem Ausflug der Gemeinde nach Osterreich hat sie teilgenommen. In
Deutschland hat sie Verwandte.

Sprache und Ahnen

Das Interview beginnt mit einem Telefongesprich, unter welchem die
Informantin die Lipparer Sprache mit einer Freundin spricht. ,, Das ist
schwdbisch gesprochen  erklart sie, ,, das war eine Freundin von mir — die
haben morgen Hochzeit. ** Sie erzihlt von ihren Gliickwiinschen und von den
zwei Hochzeiten am folgenden Tag in der Kirche. Sie glaubt, dass dort sowohl
Deutsch als auch Ruménisch gesprochen wird: ,, Der Brdutigam ist deutsch und
die Braut ist Rumdnisch, erste und zweite (Hochzeit), alle zwei, und unser
Pfarrer, er kann alles, er kann alles, er macht so und so, er kann, wie er will
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(lacht).” — Hochdeutsch? — ,,Ja, ich kann, schon auch, aber wir sind so gewohnt.
Ich war im Kloster in der Schule, und ich habe das gelernt; ich habe auch die
hochdeutsche — aber das (der Dialekt) geht schneller. Wir sind so gewohnt,
schwibisch zu sprechen.” — Der Forscher bekennt, dass er nicht alles verstanden
hat. — ,,Ja — nein, alles nicht, also ich habe auch schnell gesprochen, schnell
gegangen. Wenn ich langsamer spricht, dann verstehen Sie schon, es ist nicht
gar so, Dialekt ist ein bisschen unterschiedlich. Einem Dorf und den anderen
Dorf'ist es bisschen verschieden. “ — In einer Kaffeepause wird liber das
Geburtsjahr und das Haus gesprochen.

»Also, meine Grofieltern waren hier, sie sind nicht von hier, meine Grofieltern
sind von Bogda, das ist im Temeswarer Komitat, neben Blumenthal dort hinaus
geht das. Von dort ist auch meine Mutter her, nur mein Vater war von hier. Und
meinem Vater seine Eltern, die haben gewohnt dort drauflen an der Kaserne, wo
man gegen Neudorf geht. Dort waren die gewohnt, und meine Mutter ihre
Eltern, die waren hier. — Meine Grofieltern, die Mutter ihre Eltern waren von
Bogda und die haben dort draufien verkauft, und dann haben sie hier gekauft.
—Bogda? — ,, Bogda ist auch ein deutsches Dorf, aber dort ist niemand mehr,
dort sin nur lauter Rumdnen, aber schon lange, lange Jahre, bevor sie auf
Deutschland sind, sie sind alle auf Blumenthal gewandert — die Deutschen, was
in Neuhof [>Neudorf] ..., also Bogda besteht aus Neuhof, Altringen,
Charlottenburg und Kénigshof. Das sind vier Dérfer, die gehoren zu Bogda ...
und auch in Kénigshof sind keine, nirgend, in Charlottenburg, dort sind noch
Deutsche. Dort, hat der Herr Pfarrer gesagt, dort ist die schonste Kirche von
Banat, eine schone Kirche, kleine schéone. Ja, und von Charlottenburg ist meine
Grofsmutter, dort ist sie geboren und auch dort hat sie auch geheiratet ,und
dann sind sie herkommen, auf Lippa. Meine Mutter hat hier bei den Juden
gedient. Auf das Dorf meine Grofsmutter hat drei Mddel gehabt, und wie sie
zwélf Jahre waren, dann sind sie gangen in die Arbeit, da hat man Geld
gebraucht. Und meine Mutter war hier, ihre eine Schwester ist in Amerika und
die andere ist in Neudorf gestorben. Also jetzt sind sie alle schon gestorben.
Meine Mutter war hier, bei den Juden hat sie ,Mddchen fiir alles * gespielt:
gewaschen, gekocht, was sie... Na, und dann mein Vater ist auf Deutschland, in
dem Krieg, im drei und vierziger, auch dort geblieben. Und wir sind dann
alleingeblieben mit der Mutter und mit der Oma und ich und mein Bruder. “ —
Der Mddchenname der Mutter? — ,, Chigarlowitsch. Mein Grofivater — also die
Urahnen waren von Serbien, und dann hat die Mutter immer nie wollen sagen,
wie sie heifst. Sie hat gesagt, sie ist eine Deutsche, und sie hat so einen Namen,
der hat ihn nicht gefallen, hat sie gesagt (lacht): Sie heiratet schnell, dass sie
(aus) den Namen loskriegt! — Dann wurde sie Klein, sie war auch ,klein ‘. “ — Die
Informantin zeigt auf ein Portrit an der Wand: ,, Dort ist mein Vater und meine
Mutter. Und das bin ich und mein Mann, und hier sind meine zwei Kinder, und
dort oben ist meine Groffmutter, der Mutter ihre Mutter, meine Mutter, mein
Vater und ich. “ — Der Mddchenname der GroBmutter? — ,, Konrad, sie waren



— 78 —

alle Deutsche, nur der Grofsvater war — also die Urahnen waren von Serbien
her gewesen. Die Konrad kamen aus Bogda, aus Charlottenburg sind die
Konrad. *“ — Schwaben oder Sachsen? — ,, Schwaben, in Banat sind nur
Schwaben. Nur! Jetzt also geheiratet haben die ungern, also meine haben schon
Sachsen geheiratet, sind schon Sachsen auch hier, aber jetzt sind keine mehr,
sind alle (in) Deutschland. Sind jetzt keine, nur so ... jiingere wie ich sind keine
mehr hier, nur dltere. — Also wann es nicht passiert wdre, mit meinem Sohn,
dass er krank geworden wire ... ich auch nicht mehr hier. Ich habe meine
Papiere auch fertig, kann auch abhauen. Aber, weil ich habe mir gedacht: Jeden
Moment kann er sterben, und dann bleibe ich mit der Schwiegertochter dort.
Hier ist doch mein Kind (der Sohn in Arad). Es ist nur ein Sohn, aber er ist doch
mein. Die Schwiegertochter sind ... Ich kann nicht sagen, meine
Schwiegertochter ist sehr gut, aber sie ist doch nicht meine Tochter, nicht
meine. *‘ — Die Sprachen der S6hne zu Hause? — ,, Deutsch, nur Deutsch. Mein
Mann war ein Ungar, meine Kinder kénnen nicht Ungarisch, keine ... wir haben
nur Deutsch gesprochen zu Hause, weil, meinem Mann seine Mutter war auch
eine Deutsche, die war von Karansebesch, nur sein Vater war von Pecska, der
ist, der war Ungar, ... kein ganzer Ungar war. Bei uns ist nur Deutsch
gesprochen. Also schwdbisch, so wie man hier spricht. *

Schule und Sprachen

Ja, Ich war in der Klosterschule. — Wir waren hier, wo jetzt die Post ist, war
der Kindergarten, hat auch dem Kloster gehért. Von dort waren wir schon von
vier Jahre waren wir im Kloster-Kindergarten. Und dann in die erste Klasse
sind wir in die Klosterschule, und in der zweite und in der dritten Klasse waren
wir hier in dieser Schule neben der katholischen Kirche. Das war die
Hitlerschule! In *43/°44. Mein Vater ist auf Deutschland und dann, (die Kinder,
dessen Viter als Soldaten in der retirierenden deutschen Armee waren), diese
haben alle miissen in die Hitlerschule gehen, so waren wir in der Hitlerschule,
in der vierte Klasse, und dann waren wir im Gymnasium bis im 48, dann ist das
aufgelost worden. Und dann sind wir weiter in die rumdnische Schule gegangen.
— Nur das war, wie soll ich sagen, Disziplin (in der Klosterschule). Dort hat man
gelernt, dort war alles schone und gut. Von den Schwestern hat man nur
Schones und Gutes gelernt. Aber jetzt, die letzte (Nonne) ist voriges Jahr
gestorben. Es sind noch Klosterschwestern, aber in Deutschland, hier sind keine
mehr. — Ich weil3 nicht, wo sie sind. Ich habe keine Anschrift mehr...” — Leben
im Land noch Schwestern? — ,, In Temeswar sind noch Schwestern,
Klosterschwestern. “ — Die Graber in Lippa? — ,,Hier? und hat unser Pfarrer sich
nicht geschdmt, wie diese ausschauen (empért)!*“ — Der Forscher: Dort sind 65
Gréber an beiden Seiten, wenn man zum Friedhof hereinkommt. Die
Informantin bestitigt, dass es Griaber sowohl vorne als hinter an dem Platz gibt.
Die letzte, die dort begraben wurde, war um 1986 gestorben. ,, Hinten ist einer
(19)89 gestorben, die letzte war, es war mit wohlgesprochen ich hat mit meiner
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Freundin, ihre Mutter (war) ihre Schwester, das war eine sehr liebe Frau, sehr
liebe Schwester. Das mach ich das Grab, das sieht man, das ist noch gemacht,
das ist aufgerdumt. “ — Der Forscher: Die meisten sind solche einfachen
Holzkreuze, und die Namen kann man nicht mehr lesen. — ,, Kann man nicht,
sind schon alte Kreuze, alte. Auch der Bischof, der vorigen Bischof, vor dem
[Sebastian] Krduter, der Kernweisz, seine Schwester, die war auch
Klosterschwester, ist auch dort hinten. — Es war eine von Sankt-Anna. Es waren
sehr viele Schwestern hier, sehr viele... Es war Ordnung, Ordnung, Reinheit.
Man sieht diese Schule jetzt, schau wie diese ...! " — Alle deutschen Schulen? —
., Hier in der Gasse war auch bis zum vierten Klasse waren ungarische
Abteilung. Dort waren ungarische Schwestern, was Ungarisch gelernt haben. “ —
Rumdinisch nicht? — ,, Nein. Wir haben auch Professorinnen gehabt, die was uns,
ich glaube, zweimal in der Woche haben wir Rumdnisch, und zweimal war
Franzésisch und einmal Lateinisch. Aber das ist ja schon alles, von ’48er bis
Jjetzt, alles in die Marosch geflossen! (lacht).

., Lesen kann ich noch Franzosisch und auch noch Lateinisch, aber Russisch
habe ich auch gelernt, es ist fortgeflogen — fort (lacht). — Welche Sprache
spricht man mit den Leuten in Lippa? — ,,Meist Rumdnisch, weil keine Deutsche
mehr sind. Sind sehr wenige, und diese, was noch sind, das sind lauter alte. Und
hier, also das ist die Hauptstrafe, hier ist niemand deutsch, nur ich! Und das
war, jedes Haus war deutsch. Und wo kein Deutscher war, war ein Jude. Sehr
viele Juden waren hier, sehr viele, sehr viele! “ — Der Name der Gasse? —
»Ferdinand, Konig Ferdinand, so war diese Gasse, wenn wir das Haus gekauft
haben. Ja, und von dort, wo der Herr Pfarrer wohnt, dort ist die Kirchengasse.
— Und in die andere Richtung? — ,, Dort ist die Rosengasse, und eine war die
Bauerngasse und ... jetzt heifsen sie also lauter rumdnische Namen. “ — Die
Juden? — ,, Die Juden waren alle Kommerzianten, die haben lauter seine
Geschifte gehabt. Aber wenn man zu den Juden ist gegangen, die haben nicht
fortgelassen. Sie haben also Stoffe gehabt und na, was man so was... in den
langen bekommt. *“ Sie gibt Dialoge wieder: ,,, Das ist zu teuer. Ich gebe
billiger. ‘— , No, kaufen Sie! * Haben nicht fortgelassen, bis nicht etwas gekaufft.
So waren die Juden! Hast nicht Geld heute, bringt’s es morgen. Bringt’s die
ndchste Woche. Hat so viel Sack gehabt, Vertrauen in den Menschen, das jetzt
bringen. “ — Sprachen? — ,, Deutsch und Ungarisch, also hier in Lippa — sehr
selten findet man jemand, was nicht alle drei Sprachen kann. Also ... ich habe
Jetzt mit niemand Ungarisch zu sprechen, ich habe schon vieles vergessen. Ich
habe nicht, mit wem! — Ich habe eine Freundin, und ... es ist, Rumdnisch geht
besser, das geht schneller. Die Zunge bricht sich schneller um, weil ich war in
der Kanzelei; dort ist nur Rumdnisch gesprochen, — und so haben wir uns das
angewohnt. Ich will aber mit ihr Ungarisch sprechen — ich vergesse, ich
vergesse (traurig). Ich wollte nicht, ich wollte auch meine Kinder lernen, aber
ich bin von in der Friih nach Arad gefahren und abends nach Hause gekommen.
Da habe ich gewaschen, gebiigelt, gekocht, gemacht, dann habe ich keine Zeit

«
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mehr gehabt, fiir mit Kinder lernen. Und so haben sie dann nicht gelernt. Das
war noch mehr wie hart! “ Die Firma war in Lippa, wurde aber aufgelost;
danach arbeitete sie in Arad.

., Die Kinder haben rumdnische Schulen gemacht. Nur!*“ — Gab es keine
deutsche Schule? — ,, Es war, damals war noch deutsche Schule, aber — weil
mein Mann ein Ungar war, hat er wollen, die Kinder sollen in die ungarische
Schule gehen. Ich war Deutsche, ich habe meine Wolle, meine Kinder wollen in
die deutsche Schule. Und dann, wenn zwei sich streiten, gewinnt der dritte. Und
dann sind sie in die rumdnische. Aber die sprechen alles Deutsch! Alles wird
Deutsche gesprochen, — nicht Rumdnisch — blof3 in der Schule waren sie
rumdnisch. Aber zu Hause wird nur Deutsch gesprochen, kann keiner
Ungarisch. Nur ich kann, und die Mutter hat noch Ungarische gekannt.” — In
welcher Sprache denkt, traumt sie? — ,, Nur in der deutschen Sprache. Und
trdumen auch, das ist meine Muttersprache! Und diese soll man nicht vergessen.
Weil, ich habe Freundinnen, die was so halb-halb verheiratet sind. Die Kinder
konnen nur Rumdnisch. Sag, ist das moglich, dass man seine Muttersprache
nicht kann! Nein — das lass ich nicht zu. *

Aussiedlung: ,,Ceausescu hat seine Leute verkauft!*

Die Erinnerung an die Aussiedlung ist das folgende Thema: ,, 1970 hat es schon
angefangen, schon lange. Nur, damals sind also wenige hiniiber auf
Deutschland, weil, das hat viel gekostet. Nur diejenigen, was jemand dariiber
gehabt haben, was das finanziert hat, weil der Ceausescu hat viel Mark
gebraucht — 20 000 Mark fiir eine Person, (diese Summe) ist auch in
Deutschland Geld! Ja, das muss man auch verdienen, dort kriegt man auch
nicht, niemand kriegt nichts umsonst. Muss man hart arbeiten um das Geld. Und
die haben das dann gezahlt, Ceausescu hat seine Leute verkauft. Und die, was
dann gehabt haben sind gegangen! Ihnen geht das jetzt gut, driiben, aber die,
was jetzt hinaus sind — jetzt geht es schon hart schon driiben. Es gibt viele
Menschen, was arbeitslos sind, und jetzt verlangen sie schon viel, ziehen sie viel
ab von Lohn, es ist schwer, jetzt ist schon schwer. Es sind viele Aussiedler von
der ganzen Welt! Nicht nur von Banat. Also, der Deutsche hat die Schwaben
gern von Banat, weil, die sind fleiffig. Unsere Leute arbeiten, und verstehen ihre
Arbeit!

Sind viele fortgegangen? — ,,Ja, also zuerst sind sie, also nur zwei, drei
Familien, und dann sind immer mehr, immer mehr...Und wie dann die
Revolution war, nachher hat man die Grenzen aufgemacht, und dann ist alles...
alles, was Kraft hat gehabt, hat alles liegen und stehenlassen, und ist fort! Die
Hduser sind nicht gezahlt worden damals, die hat der Staat alle genommen,
alles hat man hiergelassen und ist fort. ““ — Ist jemand zurlickgekommen? — ,, Von
hier — nicht. Doch. Es ist doch eine zuriickgekommen, eine junge Frau. *
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Sie erzéhlt die Geschichte einer Umsiedlerin, die in Lippa lebte; der Mann war
Ungar, sie eine Deutsche, hat einen Ruménen geheiratet und hat drei hier
geborene Kinder, deutsch, ungarisch, ruménisch; sie ist nach Deutschland
gefahren, wurde aber zuriickgeschickt. —,, Aber sonst kommt keine, sonst kommt
niemand zuriick. “ — Die Informantin hat vom Fernsehen verstanden, dass
Sachsen zuriickgekommen sind von Hauser und Renten versprechen, was sie in
Frage stellt. — ,, Die Sachsen sind in Kronstadt, das ist so wie das Banat, so ist
das Sachsenland, in Deva, Kronstadt, Hermannstadt — dort sind die Sachsen zu
Hause. In Siebenbiirgen, so heifst es — dort sind die Sachsen zu Hause. Und dann
auch die Zeitungen und auch im Fernsehen die deutsche Stunde ist alles
sdchsisch, weil die Banater nicht mehr sind. Ist lauter Politik, und im Fernsehen
und in den Zeitungen, iiberall (lacht)....weiter nichts. Friiher war die Polabaisse
(Bouillabaisse?) — da hat man Humor und alles hineingetan ... Das ist (heute)
lauter Politik, Ich brauch keine, Ich habe sie nicht gern, hat mich nie
interessiert. “

Dorfliche Sitten, Dialekte, Religion

Gab es Unterschiede zwischen den verschiedenen Gruppen in der Lebensweise?
—,,Nein, nein, waren keine Unterschiede. “ — Die Informantin sucht und zeigt
viele Fotos, erinnert sich zuerst an die Kirwei. Sie beschreibt und erklart die
Bilder: der Traubenball, die Klosterschule, die zwei Pfarrer und die Lehrerinnen.
Néchstes Jahr ist fiinfzigjahriges Treffen (1948—1998), aber niemand will es
organisieren, obwohl die Informantin es gern mochte. Aber nur drei
(Schulfreunde) sind in Lippa, eine in Klausenburg und die andere in
Deutschland. Es kostet viel zu arrangieren. Das fiinfjahrige Fest war 1953 in
Klosterschule. In den Jahren 1976-78 waren beide Kinder bei der Kirwei. Sie
erklart die Paare, Prozession im Kirweifest und die verschiedenen Teile,
Prozessionen in dem Ritual. Das Fest auf dem Friedhof, Wein und ein Schaf
felizitiert, die Musik und der ganze Ball. Die ganze Nacht wird im Kulturhaus
getanzt. Die Kirwei war ,, eine Schénheit, und schone Réocke “. Die erste Kirwei
nach dem Krieg war um 1956. Es gab auch solche vor dem Kriege.

Sie zeigt noch Fotos der Verwandten beim Kirweifest mit den damaligen
Sonntagstrachten, mit einige Unterschieden (Beschreibung). Mit 13 Jahren
begann man sie zu tragen. ,,So war friiher die Sonntagstracht. Die schwdbische
Tracht, die Lippaer Tracht. Guttenbrunner ist anders, die Neudorfer ist auch
ziemlich so (wie in Lippa), die Blumenthaler ist auch ziemlich so, etwas
Differenz ist zwischen ihnen. Die Guttenbrunner haben ganz lange Récke, bis
unten hin und so in Falten gelegt. “ — Die Informantin hat 1956 geheiratet und
hat nicht an der Kirwei teilgenommen, weil sie da schon verheiratet war, und im
Kirwei waren nur junge Leute. Doch zum Ball hat sie sich passend angezogen.

Die Informantin erzéhlt des Weiteren gerne von der Kirwei und vom
Trachtenbrauch mit seidenen Rdcken. Sie hat eine gro3e Puppe gehabt, in
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Tracht angezogen, die Trachten wurden in Guttenbrunn geschneidert. ,, Auch
hier waren alte Frauen, die was gewusst haben, wie das gemacht wird. Das hat
eine bestimmte Frau gemacht. Wissen Sie, nicht so die Oberrécke wie die
unteren. Da waren viel Rocke, die waren dann alle so steif. Ja, und die schénen
Schiirzen, das schone Tuch. “— ,, Das war wunderschon, wunderschon!“ — Die
Mainner waren gewohnlich angezogen, frither jedoch, als ihre Cousine war, war
man in Stiefelhosen. Sie zeigt Fotos ihrer Eltern, der Vater in Stiefeln und engen
Stiefelhosen. Schone Bander mit Rosen und Tiicher fiir die Frauen. Die
Informantin zeigt und kommentiert die Fotos: die Kopftiicher und Unterschiede
zwischen Verheirateten und Jungen. Die Jungen hat nichts auf dem Kopf, das
Haar war geflochten rundherum. Die Verheirateten hatten Tiicher auf den Kopf.
Des Weiteren zeigt sie ein Bild vom Schwabenball. Thre Mutter war keine
Schwibin, aber als sie klein war, hat sie in Bogda die Tracht getragen, in der
Stadt jedoch nicht mehr. Sie zeigt ihre Mutter im Hochzeitskleid in den 1930er-
Jahren.

Die Kirwei musste immer von einer Person organisiert werden, die viel Humor
hatte, denn da musste Spafl gemacht werden. ,, Weil eine Festlichkeit ohne
Humor und ohne Spafs, das ist so wie die Suppe ohne Salz“ (lacht).

Sie erzéhlt von den Handarbeitstreffen, die jetzt im Hildegardhaus, Katholischer
Frauenverband, stattfinden. Sie machen Handarbeiten, die verkauft werden,
zugunsten armer Leute. Eine alte Frau hat den Pfarrer gefragt ,, Warum gibt es
keine Kirwei mehr? “ Aber die Frage bleibt offen, wer das machen soll, es gibt
nur Frauen iiber sechzig Jahre. ,, Eine Jugend ist nicht mehr, und ist auch
niemand, der was das weifs, wie man das organisieren.“ Noch 1989, vor der
Revolution, war ein hundertjéhriges Jubildaum im Dorf, dann waren noch junge
Leute hier. ,, Das war schon! Es war grade zum Pfingsten, dann war die Kirche
rot ... Jugend war alle schon angezogen. — Die waren noch hier. Jetzt, in
neunziges (war) die ganze Masseauswanderung. Im siebziges sind ja auch
ausgewandert, aber nur so einzelweise Familien, die meisten sind jetzt in
neunziger. Auch meine Kinder sind auch in neunziger. *

Revitalisierte Kirwei — Vergessene Heimat

Noch sprechen wir dariiber, wie die Kirchweih organisiert war, {iber die Paare
und die Ordnung vor dem Tanz. In Sankt Ana und Neuarad wird Kirwei noch
gemacht, wo Deutsche sind, diese ,, grofien *“ deutschen Dorfer. Und dann
kommen Leute noch von Deutschland und nehmen teil, ,,es ist schon, wenn viele
Paare sind “. Frither war die Kirweizeit der erste Sonntag in Oktober, das
Erntedankfest. ,, Dann hat man getanzt, dann war man froh. Weil dass die
Kirweipaare, es waren meist Bauern. Die Bauern haben das veranstaltet! Und
die erste, in meiner Zeit, dann waren schon keine Bauern mehr. “ Auch Ungarn
und Ruménen haben teilgenommen, wegen ,,Mischehen “, und die Kinder sind
auch gegangen. Sie hat an einer Kirwei teilgenommen; sie erzéhlt noch iiber die
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Deutschen von Blumenthal, die jedes zweite Jahr aus Deutschland ,, nach

Hause kommen. Sie hat auch viele Verwandte, die nach Blumenthal
zuriickkommen und das Kirweifest besuchen, dort sind nur noch drei deutsche
Familien, und man feiert ein Fest mit Elementen der Kirwei, aber die
angezogenen beiden Paare sind Ruménen, es gibt keine deutschen Kinder mehr
(lacht). — ,,Kirwei gehalten — aber mit den zwei Paaren! — Wenn wir aus der
Kirche gekommen sind, hatte jeder hat eine Kerze bekommen, und dann sind wir
mit den brennenden Kerzen bis ins Friedhof gegangen. Die Toten aufsuchen — es
war schlechterlich was ... es hat mir so erschiittert. Es war wunderbar, es war
im Abend Nachtessen auf dem Friedhof, und dort haben dann die Organisatoren
was von Deutschland das organisiert haben, Rede gehalten und ihre Toten
begriifpt, dann wieder dort gelassen und dann sind sie fort. “ — Aber das war
keine Kirchweih? — ,, Nein, es war nicht, also, das ist so: Jedes zweite Jahr
kommen sie, und es werden immer weniger. Solang sie kénnen, kommen sie
noch, und wenn keine mehr sind, dann kommen sie nicht mehr. — Unser Herr
Pfarrer hat Totenmesse gehalten, und fiir die Toten, was in Russland gestorben
sind, fiir diese, was in Deutschland gestorben sind, und fiir diese, was hier

sind. “ — Mit Zug sind wir /nach Blumenthal/ gefahren . — Haben sie Freunde in
Deutschland? —,, Von mein Vater seine Geschwister, viele Verwandte in
Deutschland, — aber die, was einmal hiniiber sind — die haben vergessen, von wo
sie her sind. “ — Wirklich? — ,.Ja! Wenn sie nicht fragen. Ich habe niemand mehr
driiben, trotzdem von meinem Vater seiner Seite die ganze Freundschaft ist
driiben. Aber die haben mich vergessen, nicht mehr. Ich habe nur meine Kinder,
weiter habe ich niemand mehr!“ — Leute von Lippa waren auf Besuch — und
haben Frau Klein nicht bei einem Ungliick, einem Feuer im Haus geholfen, wie
sie empOrt berichtet. — ,, Das sind unsere Lippaer!*“ — ,, Die Blumenthaler halten
zusammen, und die anderen Dorfer, wo sie mehr bekannt sind. Hier in der Stadt
ist man nicht gar so ... man kennt sie schon — aber nicht so, wie in einem Dorf.
— Auch als sie Kind war, war man mit den Nachbarn und Verwandten bekannt,
aber so — man hat nicht alle Leute gekannt. ,, In der Stadt geht das nicht so, und
wo meine Kinder in Arad sind, dort kennen sie nicht mal den Nachbarn was
tiber die Gasse wohnt. Dort ist jeder fiir sich. Friiher war’s schéner. *

,,Jedes Dorf hatte einen anderen Dialekt gehabt ‘. — Hat man sie verstanden? —
,, Nein. Ich habe in der Kanzlei gearbeitet, dort hatte ich einen Vorsitzenden, er
war von Guttenbrunn, und noch einen Kollegen, und wann die zwei gesprochen,
dann hat, dann hat man nicht verstanden. Gar nichts! Die Guttenbrunner
versteht man nicht, die sind wirklich , Zigeuner ‘ (lacht). Sie sagen, die Rumdnen
kénnen nur ihre Sprache, sehr selten findet man einen Rumdnen, der noch
irgendeine andere Sprache kann, aber Ungarn oder Deutsche, die kénnen alle
drei Sprachen. Aber die Zigeuner kénnen zwei Sprachen, ihre, die
Zigeunersprache und Rumdnisch (lacht). Wir sagen den Rumdnen: ,Ihr kennt
nur eine, nur eure Sprache, und die Zigeuner konnen zwei! * So drgert man
sich... — Die Guttenbrunner und dazu noch die Sackelhausen, die versteht man
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auch nicht, sind mehrere Dorfer; wenn man nicht einheimisch ist, versteht man
sie nicht. " —

Kontakte zwischen Dorfleuten und Bewohnern der Stadt Lippa waren in beiden
Richtungen iiblich. Zum Kirweifest ist man iiberall hingefahren. Zum Markt
sind Landleute aus der ganzen Umgebung gekommen. Man hat die vielen
Sprachen gekannt, aber die Guttenbrunner haben keine anderen Sprachen
gekannt (mit Humor). Sie konnen nicht den Dialekt und kdnnen nicht sagen, ob
etwas typisch fiir die Lippaer Sprache ist, sie sind hier geboren, die Sprache ist
natiirlich. Sie kennt keine besonderen Varianten der Lippaer Sprache. Sie hat
eine Freundin aus Sankt Anna, die Lipparer Dialekt spricht, sich aber mit ihrem
Mann im Sankt Anna-Dialekt unterhdlt; zwischen ihnen besteht kein grof3er
Unterschied. Die Guttenbrunner und Sackelhauser hat man jedoch iiberhaupt
nicht verstanden, Sackelhausen liegt zwischen Temeswar und Arad.

Die Gnadenbilder im Kloster sind zum Andenken an viele Kinder, die in dem
Fluss Marosch ertrunken sind. Die Eltern haben Bilder malen lassen, haben
einen Schutzengel, der das Kind gerettet hat, sind auch gerettet worden. Die
Eltern haben ein Bild geschenkt. ,,Diese, was von Russland zuriickgekommen
sind, haben sehr viele, die schonen Marienbilder sind alle von den Russldnder
gespendet worden. * Auch bei vielen Unféllen, wenn ein Brand war, dann wurde
gespendet, lauter Spenden. Nicht nur hier aus dem Banat, auch von Serbien. Vor
zwei Jahren war die Informantin mit dem Chor in Osterreich, ein Ausflug, vom
Pfarrer organisiert, weil sie in der Kirche singen. Dann waren sie in Maria Zell
und in Maria Trost. ,, Sehr, schone grofie Gnadenkirchen. Dann bin ich auch
dorthin, als Dank, weil mein Kind noch lebt, ich hdtte auch gespendet, aber in
Osterreich ist das nicht.“ — In Lippa waren viele Maler, die die Bilder gemacht
haben. Ihr Nachbar, Wodo Hans, war Maler. Aber er ist nach Deutschland
ausgewandert. In Radna waren viele Ungarn. In Radna sind viele, die die
Gipsfiguren der Heiligen machen: Maria, Antonius.

Die Religion hat eine grofle Bedeutung gehabt und hat sie auch jetzt. Solange
die Klosterschule existierte, gab es auch Religion. ,, Und dann, wenn der Krieg
ausgebrochen ist — dann war die Religion fertig. Und jetzt hat man wieder
angefangen, in der Schule Religion zu halten. In kommunistischer Zeit war
deutscher Gottesdienst aber nur Sonntags, und sehr wenige, nur alte Leute. ** —
,»50 wie ich in der Arbeit war, ich habe im Rathaus gearbeitet, auch hier und
auch in Arad. Ich durfte nicht gehen. Man hat es nicht verboten, aber dann hiétte
ich meine Stelle verloren. Und so waren viele — (sie nennt einige Bekannte).
Und jeder hat achtgegeben um sein Verdienst. — Aber jetzt, Gott sei Dank, jetzt
gehen wir wieder.*

Uber die hiesige deutsche Kultur hier; stirbt sie aus? — ,, Nein, es geht nicht zu
Ende, weil, es sind noch Deutsche. Und meine Kinder, die was in Arad sind,
mein Sohn, er arbeitet in Deutschen Forum Arad, er haltet noch, trotzdem, dass
sein Vater Ungar war, ist er Deutsche wie seine Mutter, er geht zu den
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Deutschen (lacht), halten sich noch zusammen. Seine Frau ist aus Sankt Anna,
da sind auch noch Deutsche, und dann féihrt er noch in die Gemeinden. Und
denn war in Temeswar, vor zwei, drei Jahren, war sehr ein grofses Volksfest.
Sehr viele grofie Leute (aus Deutschland)! Die Funktionen waren grof3. Und
auch von Bukarest waren hier Vertreter, dann haben sie gezeigt auf der
Fernsehe dass die deutsche Kultur nicht verlorengeht — was ist sehr schon! Die
kann man nicht verlorengehen lassen! — Diese Jugend, was von hier
fortgegangen ist, die haben alle diese schonen Rocke mitgenommen. Und die
machen jetzt Kirwei dort drauflen! — Fortgesetzt in Deutschland! Zuriick
kommen sie nicht mehr, aber jedes zweites Jahr oder jedes vierte Jahr hat eine
andere Gemeinde in Ulm, dort ist die Zusammenkunft, dort machen sie immer,
dann ist mal die Lippaer Zusammenkunft, dann ist mal die andere, die
Guttenbrunner, und dann ist die Saderlacher, jede Gemeinde hat ihre Zeit, wann
sie das organisiert. In Lippa wird keine Kirwei mehr, nichts mehr (traurig), sind
nur alte Leute, kein Organisator. *

Sie schétzt den Pfarrer hoch. Sie erzéhlt von dem Besuch des fritheren
ruménischen Konigs, der Michail der Erste mit seiner Frau, aus der Schweiz, die
in der ruménischen, der orthodoxen Kirche waren. Wo der Pfarrer eine sehr
schone Rede gehalten hat. ,, Ich bin sehr stolz, es wir so einen Vertreter gehabt
haben, der was den Konig so schon gegriifit hat** (gerlihrt).

Jede Woche freitags nachmittags ist eine Stunde Deutsch im Fernsehen und
Montags eine Stunde Ungarisch. ,, Die Minderheiten haben jede Woche eine
Stunde. *“ Zeitungen auch, aber die werden in Sachsenland gemacht. Es gibt auch
ungarische und serbische Zeitungen. ,, Die Minderheiten haben ihre Zeitungen *.
In der Zeit ihrer Eltern war die deutsche Kultur stark, es waren noch die vielen
Schwaben hier. Sie erzihlt noch von den Vereinen: dem Feuerwehrverein, dem
Frauenverein. Sie haben Handarbeiten gemacht, Feste gehalten, den Ball am
Dienstag vor Aschermittwoch. — Ein Telefongespriach mit einer Freundin in
Lipparer Sprache beendet das Interview. Die Freundin ist seit vierzig Jahren hier
verheiratet; sie kann nicht mehr ihre Sankt-Anna-Sprache mit der Informantin
sprechen, aber wenn sie mit der Schwiegertochter der Informantin, die auch von
Sankt Anna kommt, spricht, dann geht es. Die Informantin zeigt Fotos der
S6hne und der vier Enkelkinder, in Deutschland und in Arad, alle Buben.
Armin, Bernhard, Arnold und Herbert. (Tonband 1997:11. 15.8. Bo Lonngvist).
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9. Traditionsokologische Aspekte: Mikromilieu

Die Erzéhlungen in diesem Kapitel bilden ein briichiges Gewebe von
individuellen und kollektiven Erinnerungen und Erlebnissen: Man findet starke
Gegensitze in Gewohnheiten und Lebensstil, unterschiedliche Zeiten,
sprachliche und kulturelle Interferenzen sowie lokale und individuelle
Besonderheiten. Diese mit der historischen Wirklichkeit zu konfrontieren, wie
dies z.B. Walter Konig und andere in ihren Studien iiber Deutsche in Ruménien
zuletzt in den 1980er- und 1990er- Jahren unternommen haben, spiegeln sich
auch in den Interviews wieder (Konig 1995, Sterbling 1995). Hier soll in einer
zusammenfassenden Analyse die ,,Selbstthematisierung® der
Schliisselinformanten aus einer traditionsdkologischen Perspektive betrachtet
werden. Wir greifen dabei Gedanken aus einer Studie des finnischen
Folkloristen Lauri Honko auf, der die Tradition in einer breiten 6kologischen
Perspektive zu sehen versucht. Diese Perspektive beinhaltet sowohl ,,cultural
ecology“ (das biologische und kulturelles Umfeld), ,,human ecology* (das
soziale Umfeld) und ,,ethnoecology* (die kulturellen Muster menschlicher
Beobachtungen des eigenen Umfeldes und die Anpassung daran). Tradition ist,
so Honko, die Substanz, aus der Kultur entsteht. Das Umfeld besteht aus
menschlicher Wahrnehmung und Handlung. In einer traditionsdkologischen
Perspektive sind Umfeld, Tradition und Kultur die tragenden Séulen. In diesem
Zusammenhang fiihrt Honko den Begriff ,,Mikromilieu* ein:

»dince observation of the environment, speaking of it and acting with it take
place not in a vacuum but in a social context, it is necessary to stress this by
making use of yet another environmental term, the ‘micromilieu’. This helps us
to describe man’s behaviour in a particular situation, on a particular physical
platform. It need not be conceived of as especially lasting, because there are
always changing subfactors in a social milieu, and not even situations that
apparently repeat themselves in the same way and in the same place are
necessarily always identical.“ (Honko 1985, S. 55-82; beziiglich des
Verhiltnisses zwischen menschlichem Umfeld und anonymer Geschichte vgl.
Aries 1988, S. 70)

Die Erzéhlungen der Informanten mit ihren sowohl lokalen als auch sozialen
Besonderheiten generieren vier Hauptelemente, welche die ,,Leitlinie* in allen
Texten bilden. Sie sind sozusagen die ,,Okologie* der Erzihlkultur und der
Erzahlstruktur.

Solche Mikromilieus sind in den Beispielen aus Lippa folgende: 1)
Familiengeschichte, 2) individuelles Schicksal, 3) Sprache, 4) Rituale und
Symbole. Sie pragen das menschliche Verhalten, regen die Erinnerung an und
machen die besonderen Eigenschaften der Kultur aus.

Die Informanten verwenden sowohl eine dullere, distanzierte Perspektive als
auch eine innere, private Leitlinie, um die Zusammenhénge verstdndlich zu
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machen. Man zeigt im Rahmen einer iibersichtlichen Form durch Berichte, den
Sachverhalt von aufsen, dass man die Situation beherrscht und sein Schicksal
durch historische Fakten begreifbar machen kann. Man kann sich jedoch auch
auf die private Dimension fokussieren, auf Familie, Kinder, Schule und Sprache
sowie auf die Unterschiede zwischen Selbst- und Fremdbild. Die ménnlichen
Informanten sprechen eher {iber die Arbeit und den Beruf, die weiblichen {iber
Haushalt, Familie und Kinder. Alle erwédhnen das Zuhause.

Die Perspektiven wechseln zwischen kollektivem Gruppenbild und
individuellem Selbstbild. Ein exemplarisches Beispiel ist die Kategorisierung
von Deutschen und ,,Schwaben®, insbesondere im Banat, wo ,,Schwaben* die
Bauern auf dem Lande als Landbevdlkerung mit besonderen Sitten und
Brauchen beschreibt, aber nicht beispielsweise als Beamte, Kaufleute und
stadtische Handwerker. Durchgehend wird die Bedeutung und dominante
Stellung der deutschen Sprache betont, teilweise auch angeregt durch den
Forscher. Dies zeigt sich, wenn etwa von Ddorfern und StraB3en die Rede ist, in
Ausdriicken wie ,,alle nur Deutsch®, , lauter Deutsch®, ,,Deutschtum®, ,, Volk*,
,»Volksgruppe®, ,,meine Nation®. In den deutschen Dérfern gab es keine
Mehrsprachigkeit. Auch der Unterschied zwischen ,,Hochdeutsch* und
»Schwibisch® wird hervorgehoben: ,,In der Schule hatten wir nicht diirfen
Schwibisch zu sprechen, nur Hochdeutsch.“ Die Dialekte in den Dorfern,
welche als lokal definiert und verortet werden, sind beispielsweise ,,Schwibisch,
wie jemand [sprach]®“. Das Deutsch in Lippa ,,ist ein wenig Kombination von
Ungarisch und intellektuelle Worter [Informant in Kap.3]. ,,Die meisten, die
von Dorf kommen, haben sehr schwer Hochdeutsch gelernt, immer
zurlickgefallen auf Schwibisch.* Die Besonderheiten einer Sprache haben
hdufig ihre Entsprechungen in der materiellen Kultur, wie z.B. in
Essensgewohnheiten, aber besonders in den Trachten, welche die Frauen
detailliert beschreiben kdnnen. Dies wahrscheinlich auch aufgrund der
geschehenen Revitalisierung durch das Interesse der Emigranten in Deutschland.

Richtet der Forscher den Blick auf die Mehrsprachigkeit, so riickt das
Verschwinden der deutschen Sprache ins Bewusstsein. In den 1990er Jahren ist
die deutsche Sprache im Begriff auszusterben, es gibt immer weniger Menschen
im Ort und in ndherer Umgebung, mit denen man die ,,Muttersprache* sprechen
kann. Die Ursache dafiir liegt in den ,,Mischehen® und der Auswanderung, dem
,.Exodus®, ,,ins Mutterland®. In einem kollektiven Selbstbild fiihlt man sich den
Ungaren ndher, aufgrund des gemeinsamen Schicksals und der Religion. Die
Erinnerung an die Juden vor dem Krieg, als bedeutender und elementarer Teil
der Kultur, ist sehr lebendig. Dies wird auf Nachfragen der Forscher deutlich,
wiéhrend man sich an die Roma (,,Zigeuner*) eher mit Misstrauen und auch mit
Humor erinnert. Die Ruménen, die frither bei den Deutschen ,,nur Arbeitsleute*
waren, reprasentieren jetzt die Macht, wobei man in der alltdglichen
Kommunikation alle drei Sprachen verwendet, dazu ist man gezwungen. Die
Sprachsituation wird pragmatische behandelt. ,,Schauen Sie, das soll ich Thnen
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sagen: Ein Mensch, wo arbeitet, kommt iiberall durch.“ Es ist natiirlich, wahrend
des Interviews und je nach Gesprachspartner zwischen den Sprachen zu
wechseln. Die Religion bildet einen festen Punkt im Leben der Informanten, in
dem neben Ungarisch vornehmlich Deutsch gesprochen wird. Unterstiitzung
erhalten sie hier auch von den Pastoren. Heute haben sich die Proportionen,
aufgrund der Sprache der Kirchenbesucher veréndert.

Die heute noch bedeutende Rolle der Religion zeigt sich fortwéhrend in den
Interviews zu diesem Buch (siehe nichstes Kapitel). Das Pilgerkloster Maria-
Radna ist ein wichtigstes Symbol fiir die katholische Kultur im Ort. Die Frauen
erzdhlen sehr mitfithlend von dem Nonnenkloster, der Schule und dem
tragischen Schicksal der Notre-Dame-Schwestern.

Das wichtigste Thema ist die Verdnderung. Die Kriege mit all ihren sozialen
und wirtschaftlichen Folgen, der Kommunismus mit seiner wirtschaftlichen
Unterdriickung, der ethnisch vernichtende Nationalismus und insbesondere die
,»Verschleppung®, gehoren zur kollektiven und individuellen Geschichte, die
dem Vergessen entgegenwirken. Diejenigen, welche die Deportationen erlebt
haben, empfinden es als Verrat der Ruménen an den Deutschen. Genauso
empfindet man die Auswanderung nach Westdeutschland unter Ceausescu als
einen ,,Verkauf der Deutschen. Die Zeit von 1940 bis 1989 ist eine offene
Wunde in der Erinnerung der Informanten. ,,Der grofle Hass war frither nicht!*,
,Alle /haben / sich gut verstanden.*

AuBerungen wie: ,,Deutsche Dérfer zwischen Lippa und Temeswar,
wunderschone Dorfer, rein“ — ,,bis zum Krieg®, ,,keine mehr*, , jetzt kommt nie
wieder®, , frither ... und alles war immer so schon®, ,,Schicksal®, ,,was kann man
machen — nichts“, kommen immer wieder vor, wenn die Erinnerungen an die
einschneidenden Erlebnisse reflektiert werden. Am Ende wird stets
unterschieden zwischen ,,frither* und ,,heute®, wird die Harmonie betont, die
frither geherrscht habe, das ,,reine” Leben, die Ordnung, Disziplin, Schonheit,
teilweise mit Worten wie ,,Alte Lippa wird bewahrt im neuer Deutschland®.
,,Die deutsche Sprache wird aussterben, so langsam mit der Zeit, sehr traurig®,
heif3t es tiber das Absterben der deutschen Kultur. Der Grundton der
Informanten ist wehmiitig und nostalgisch. In diesem Zusammenhang steht auch
die Begrébnissitte mit Zementplatten auf den Griabern und die Trauer iiber den
Verfall der Friedhofe.

Honko betont, dass die Symbole als Briicke zwischen der Tradition des
6kologischen, temporiren und funktionellen Feldes eine bedeutungsstiftende
Funktion haben. In diesem Symbolfeld entsteht sowohl das kulturelle als auch
das biologische Feld. Die Rituale, welche die zyklische Zeit in den statischen
Raum integrieren, verstarken den physischen Kontext der Tradition (vgl.
Assmann 1999). Die Informanten berichten vorzugsweise vom Erntedankfest
,.Kirwei®, wenn es um kulturelle Besonderheiten geht. Die ,,Kirwei* mit
Prozession, Heiligenbild, Messe, Trachten, Musik, Tanz, Essen und
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Beisammensein ist bis ins kleinste Detail beschreibbar. Das Wiederaufleben der
Traditionen nach dem Krieg und deren Verschwinden infolge der Emigration,
wie auch einer unter ruménischen Herrschaft durchgefiihrten Revitalisierung mit
neuen Akteuren sind Prozesse, die das alte und ,,richtige” Symbol zuerst mit
Bedeutung aufgeladen und dann neutralisiert haben. Dabei ist der Kern seiner
Bedeutung verlorengegangen . Hier zeigt sich die Vorstellung des ,,Echten®.
Unter ruménischer Fithrung ist die ,,Kirwei* keine deutsche Tradition mehr. Vor
der Auswanderung war das Fest hingegen ein kultureller Hohepunkt; ,,das war
so Sitte gewesen“. Trotz der Besonderheiten in den Gebrauchen der ethnischen
Gruppen in Lippa war es kein Hindernis, an den Festen teilzunehmen, ,,bei allen
drei Nationen®.

Eine die nationalen Unterschiede betonende Tradition ist dagegen im Baustil
ersichtlich, wie etwa in Guttenbrunn: Die Bauernhofe stehen mit dem Giebel zur
Strafle, spitzen Dachern, groen Pforten in den Hof hinein, und der alltégliche
Eingang, ein Korridor mit direktem Eingang zu Festetagen [feineren, nicht
taglich gebrauchten Zimmer] gelten als genuin deutsch. Der Reichtum des
Bauern spiegelte sich in der Grofe des Hauses wider; man konnte sehen, wer
dort wohnte. Die ungarischen Hauser waren kleiner und grauer, die ruménischen
waren in kriftigen Farben gemalt.

Auch die Geschichte hat in der Welt der Informanten heute eine grof3e
symbolische Bedeutung und eine bestitigende Rolle im Bewusstsein. Das gilt
sowohl fiir die kollektive als auch die familidre Geschichte. ,,Ein jeder hat sein
eigene Kreuz gehabt®, konstatiert eine Informantin, als sie sich an die
Menschenschicksale erinnert. Das Wort ,,Schicksal® umfasst das Leben der
Volksgruppe, der Familie und des Individuums. Mehrere Informanten kennen
ihre Familiengeschichte, deren Ursprung in Osterreich, Bayern, Elsass-
Lothringen bzw. Schwaben, im Schwarzwald oder siidlich auf dem Balkan.
Mehrmals wird die nationale Vielfalt in Vergangenheit und Gegenwart betont.
So berichten z.B. zwei Frauen in Lippa iiber ihre Herkunft. Eine der beiden
kennt ihren GrofB3vater viterlicherseits aus Ruminien, die Grofmutter aus der
Slowakei und die Mutter aus Deutschland. Die andere, geboren in Arad, hatte
eine ungarische Mutter und einen deutschen Vater, und die GroSmutter
viterlicherseits war zur Hélfte Spanierin und Deutsche, die Mutter des
GroBvaters viterlicherseits kam aus Deutschland und fiihrte ein
Familienwappen. Die Informantinnen gingen auf eine ungarische Schule,
sprachen Ungarisch mit dem Vater, der auf deutsch antwortete. Die zweite
Informantin betrachtet sich selbst als zu fiinfzig Prozent ungarisch. Thr Mann
war Deutscher, und sie betont, dass die Kinder dreisprachig leben. Beide
Informantinnen sagen, dass sie auch serbisch sprechen. Hier gébe es noch viele
weitere Beispiele.

Die Erinnerungen, die die Informanten in diesem Kapitel ausfiithren, haben ihren
historischen Ursprung innerhalb einer Ahnenreihe. Zum Schluss sei, wie in
einem Relief, in dem sich das Erzdhlen starker konturiert, Walter Konigs
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Beschreibung einer kulturellen Situation zitiert, wie sie vor dem Zweiten
Weltkrieg bestand:

,,Die Deutschen in Ruménien verfiigten iiber eine nicht iiberall gute, aber doch
ausreichende wirtschaftliche Basis. Sie hatten keine Gruppenrechte, aber
Koalitionsfreiheit und die Moglichkeit, um ihre Rechte zu kimpfen. Die Kirchen
waren autonom, und wenigstens im konfessionellen Bereich verfiigte man iiber
ein relativ selbstédndiges Schulwesen. Die Deutschen konnten ungehindert ihre
Geschichte darstellen und lernen, die eigene Tradition pflegen, und zwar in
relativ geschlossenen Lebensformen. Sie hatten intensive Kontakte und
Kulturbeziehungen zum deutschen Sprach- und Kulturraum. In ihren politischen
Anschauungen befanden sie sich, angesteckt von der Unruhe der Zeit, in einem
Gérungsprozel3. Es war also eine immer gefahrdete, nie von Zweifeln freie, aber
doch lebensfdhige Volksgruppe mit ausgepriagtem Selbstbewultsein und mit
dem Willen zu tiberleben.*

,Die Verdnderungen der Bevolkerungsstruktur in den deutschen
Siedlungsgebieten sind sehr grof. — Viele Deutsche meinen, daf3 sie sich infolge
dieser Veranderungen in den Straf3en der eigenen Stadt gar nicht mehr zu Hause
fiihlen. Heimat — das sind eben nicht nur die Landschaft und die historischen
Gebiude — das sind vor allem die Menschen.” (Koénig 1995, S. 263 und 275).

Zwischen Vergangenheit und Gegenwart hat die Erzéhlkultur ihren Ursprung.
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Anmerkungen

Die Nonnenschule: https://de.wikipedia.org/wiki/Timi%C8%99oara#Religion
(9.8.2021).

Im Bistum Szeged — Csanad 1858 gegriindete Orden ,,Arme Schulschwestern —
Notre Dame* wirkte in Banat im Temeswarer Josefstadt. Die Notre-Dame-
Klosterkirche, mit mehreren Schulgebduden, Kindergarten, Volksschule und
Midchengymnasium, hatte Filialen mit Klosterschulen in vieler Banater
Ortschaften, auch in Lippa. Der Orden wurde 1948 verstaatlicht und die
Ordensgemeinschaft ausgeldst, Schwestern waren damals 400, die 1949
entlassen waren (Graf 2009).

Kommentar zu der Sprache

Die Berichten, Erinnerungen und Erzdhlungen im Text sind sogenannte -
,.bereinigte Versionen* der Tonbandaufnahmen der Interviews. Die
Schreibweise ist der deutschen Schriftsprache angepasst. Es handelt sich weder
um Transkriptionen wort- und lautgetreuer Versionen noch um die Wiedergabe
der Mundart oder die Dokumentation lokaler Dialekten. ( Vgl.Lehmann 2001,
2007)

Die Zitate aus den Interviews sind - in Kursivschrift - und durch
Anfiihrungszeichen markiert. Der Forscher/Interviewer hat die dazwischen
liegenden Fragen und Zusammenfassungen eingefiigt. Die Tonbénder wurden
mehrmals angehort, kurz nach den Interviews wurden inhaltliche
Zusammenfassungen verfasst.

Es kamen grosse individuelle, lokale und soziale Unterschiede im
Sprachgebrauch vor, zum Beispiel grammatikalische Inkonsequenzen. Diese
sind nicht hier analysiert (Vgl. Laihonen 2007, 2011). -Viele Informanten
sprachen in der Zeit der Feldforschung, also Ende der 1990er- Jahren, selten
deutsch. Sie bedauern, dass es nunmehr wenige Leute gab, mit denen sie ihre
Muttersprache sprechen konnten. Die deutsche Sprache ist in einem Stadium der
Fragmentarisierung und des Verschwindens, was auch in den hier ausgewéhlten
Interviews offensichtlich wird. Ein Informant bezeichnete die Lage
folgenderweise: ,,Wir sprechen ein verkiirzt Deutsch®. (Vgl. Kapitel 1
Einleitung und Kapitel 2:3 und Zusammenfassung 2:9)
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Kapitel 3
Das Erbe der Vergangenheit

1. Im Schatten des Franziskanerklosters

., Als Wallfahrtsort — so darf man wohl schlieffen — wurde Radna vor allem von
den Donauschwaben der Diozese Csanad-Temeswar entscheidend mitgeprdgt
und mitgetragen. Zu allen Zeiten, besonders aber nach dem Ersten und Zweiten
Weltkrieg, war der Gnadenort fiir die Deutschen des Banats eine Stitte des
Aufbruchs, der Besinnung, der Orientierung und der Erneuerung, eine wahre
Stdtte des Gebetes, der Kraft und des Trostes. Radna haben im Verlauf seiner
dreihundertjihrigen Geschichte ungefihr 7-8 Millionen Menschen aufgesucht.
Im Vergleich zu den grofien Wallfahrtsorten Europas sicherlich wenig — fiir das
kleine Diasporabistum Csdnad-Temeswar ist das ungeheuer viel. Wo gibt es im
Banat oder in unserer Diozese einen zweiten Ort, der so viele Menschen, so
lange Zeit hindurch, auf solch eine wirkungsvolle Art und Weise anzuziehen
vermocht hiitte? Radna ist daher ein wesentliches Stiick donauschwdbischer
Geschichte, ein wesentliches Stiick unserer Banater Heimat, das wahre
Herzstiick unseres Bistums!*

Die in einer so gefiihlsbetonten Sprache verfassten Sitze beenden den zweiten
Band der groBen, in den Jahren 1998-2004 erschienenen Arbeit des Theologen
Martin Roos, des heutigen Bischofs von Temeswar. Es handelt sich um eine sehr
beeindruckende, auf Archivquellen, miindlichen Uberlieferungen und
rdumlichen Dokumentationen basierende religionsgeschichtliche und
kulturhistorische Studie. Das umfassende Buchprojekt wurde in der letzten Zeit
des Klosters durchgefiihrt: Nach einer kurzen Bliitezeit in den 1990er-Jahren
wurde das Kloster 2003 geschlossen. Der Grund dafiir war der Mangel an
Personen. Die Franziskaner haben sich nach Sibiu (Hermannstadt)
zuriickgezogen. Doch der Wallfahrtsort Maria-Radna und die Wallfahrt dahin
hat, nach der Hoffnung Roos’, eine Zukunft. Papst Johannes Paul II hatte 1992
der Gnadenkirche den Titel einer ,,Papstlichen Basilika* verliechen (Roos 2004,
S. 461).

In den Jahren unserer Feldarbeit, 1997-2000, war das Kloster noch eine
lebendige Bruderschaft. Wir haben mit den Mdnchen tiber viele Themen
diskutiert, ebenso wurden die Messen, Feiertage und Wallfahrten der Pilger
dokumentiert. Besonders eindrucksvoll waren die Besuche der in Deutschland
lebenden Menschen, die in den 1980er- und 1990er-Jahren aus den Dorfern des
Banats emigriert waren. Unter der Leitung Gabor Barnas haben die Forscher die
groe Sammlung von Votivtafeln in den Korridoren im Klostergebdude
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inventarisiert, dokumentiert und analysiert (Hannonen, Lonnqvist, Barna: Ethnic
Minorities and Power 2001, S. 159-195).

Das Buch von Martin Roos zu referieren féllt aus dem Rahmen der vorliegenden
Arbeit, doch erscheint mir eine Prasentation des Inhalts notwendig. Der
Gnadenort Radna und die Traditionen nehmen einen zentralen Platz in den
Erzéhlungen unserer fiinf Informanten ein. Zwei von ihnen waren die letzten
alten Monche. Drei Informanten lebten in unmittelbarer Nihe des Klosters in
ihren Geburtshiusern.

Der Ort Radna (ein slawischer Name) wird 1440 erstmals urkundlich genannt.
Bosnische Franziskaner wirkten in Radna, als Begleiter ihrer Landsleute, die
sich hier als Kaufleute niederlieBen. Vermutlich hatte Radna wihrend der
gesamten Tiirkenzeit einen Seelsorger, zumindest seit 1626. Nach der
Niederlage der Tiirken vor Wien 1683 und dem Frieden von Karlowitz 1699
wurde die Marosch zum Grenzfluss. Lippa blieb tiirkisch, aber Radna wurde
wieder dem Konigreich Ungarn zugeteilt. Aus den Jahren nach 1722 gibt es
Nachrichten von Radna als Wallfahrtsort, aber schon fiir 1668 wird berichtet,
dass sich das heutige, aus Norditalien stammende Gnadenbild in Radna befand.
Wiéhrend der Pestzeit 1707 wurde aus Arad nach Radna gepilgert, und aus dem
Jahr 1750 gibt es Nachrichten {iber Prozessionen unter anderem aus Lippa,
Guttenbrunn, Temeswar und Arad. Der rasche Aufschwung bewirkte, dass man
1756 mit einem neuen Kirchenbau begann, der in den 1770er und 1780er Jahren
fortgesetzt wurde. Das Gnadenbild wurde in den Pfingsttagen 1767 feierlich in
die neue Kirche tragen. Gepredigt wurde in sechs Sprachen: auf Deutsch,
Ungarisch, Schokatzisch, Kroatisch, Ruménisch und Armenisch. Unter den
Kunstwerken ist besonders der vom Wiener Goldschmidt Joseph Moser
gefertigte Silberrahmen des Gnadenbilds beriihmt.

Nach dem Einbruch des Wallfahrtswesens um die Jahrhundertwende 1800 setzte
in den 1830er Jahren eine neue Welle ein; es kamen bis zu 25 000 Pilger. Die
Zahlen stiegen weiterhin an; in den 1880er Jahren kamen neben katholischen
Deutschen auch andere Glidubige, orthodoxe Ruménen und griechisch-
katholische Ruménen. ,, Die Schwerpunkte der Wallfahrtsprozessionen lagen auf
den Hauptfesten des Kirchenjahres nach Christi Himmelfahrt und an bzw. nach
Marid Himmelfahrt. Fast jedes Dorfund jede Nation der Diézese hatte einen
eigenen Wallfahrtstag, manchmal sogar deren mehrere. *“ Die
Zweihundertjahrfeier des Gnadenbilds fand 1895 statt. In dem Kloster wohnten
zu dieser Zeit 50 bis 60 Briider. Das Wallfahrtsleben bliihte unauthaltsam auf
und zog immer weitere Kreise. 1935 stieg die Zahl der Pilger bis 73 000, Radna
erlebte seine grofe Zeit, bestitigt Roos. An diese Zeit erinnern sich noch unsere
Informanten.

Mitte der 1930er-Jahre traf doch die nationalsozialistisch-faschistische
Bewegung ein, was 1944 das Land ,,in die Katastrophe stiirzte “ (Roos). Die
1821 gegriindete Konfessionelle Volksschule zu Maria-Radna wurde nazifiziert.
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Die Auflosung des Ordens geschah 1948. Das Kloster war 1948—1952 zugleich
Konzentrationskloster mit mehr als 150 Leuten beiderlei Geschlechts. Danach
wurde dort ein Alten- und Behindertenheim eingerichtet, das noch zur Zeit
unserer Feldforschungen bestand; den Monchen verblieben nur einige Raume.
Die Wallfahrten wurden verboten, das Kloster enteignet, nur ein Pater mit ein,
zwei Briidern blieb in dem Gebdude. Der Guardian Pater Ern6é — Ernst Harnisch
— war verhaftet worden und verbrachte drei Jahre im Gefingnis. Uber diese Zeit
hat er uns im Interview detailliert erzéhlt. Die Wallfahrt lebten in den 1950er-
und 1960er-Jahren wieder auf, aber in bescheidenerem Rahmen und sehr
eingeschrinkt. Anfang der 1970er-Jahre wurde die Kirche renoviert und
restauriert. Die Jahre ab 1990 bedeuteten flir Maria-Radna einen neuen Anfang.
Dies haben wir auch unserer ersten Feldarbeit 1997 bemerkt und dokumentiert
(Roos 2004, Kap.10, S. 453-461; vgl. auch Roos 1998, S. 92, 204, 206, 241,
242,256,261-274; Kap. 7-10, s.345-394, 397, 576, 582-608).

Professor Dr. Michael Lehmann (Wien), der selbst aus dem Banat stammte,
forderte Anfang der 1970er-Jahre seine donauschwibischen Landsleute auf, ihre
Erlebnisse und Erfahrungen bei der Wallfahrt nach Maria-Radna
niederzuschreiben. Eine Auswahl hieraus hat Roos 2004 publiziert. Ein
anonymer Autor erzihlt sehr detailliert von der Wallfahrt aus Neuarad, zwei
Frauen erinnern sich an die Wallfahrt von Glogowatz. Von unseren Informanten
haben wenige als junge Leute an der Wallfahrt teilgenommen; die meisten
haben die Prozessionen nur als Zuschauer in ihren Dorfern beobachtet (Roos
2004, Kap. Wallfahrtsfrommigkeit, Pilgerberichte, S. 345-410, 576; zu den
Herkunftsorten der Pilger, S. 582—608).

2. Klosterleben und Volkskultur

Ein Bruchstiick der Erinnerung;:

Sprache, Ethnos und Religion — Die Pilgerfahrt — Die Wallfahrt in
kommunistischer Zeit — Das Schicksal des Klosters

In dem noch 1997 aktiven Radnaer Kloster sprachen wir 1997 und 1998 mit den
beiden éltesten Monchen, den Briidern Josef Harnisch (Pater Placidus) und
Ernst (Franz) Harnisch (Pater Ernd). Beide sind Deutsche, 1914 und 1916 im
Dorf Neuarad geboren. Im Erzédhlen dieser beiden Mdnche spiegelt sich das
ganze 20 Jahrhundert wider, nicht nur die religiose Geschichte, die politischen
und sozialen Umwilzungen, die Rolle der Individuen und die Struktur des
Gesellschaft, sondern auch, wie sich die Prozesse auf die personliche Mentalitét
ausgewirkt haben.

Pater Ernd war bei unserem Besuch bereits sehr krank und miide; er starb 1999.
Es war gleichsam die letzte Gelegenheit, ihn zu befragen. Sein Bruder Josef war
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dagegen sehr lebendig und von unserem Besuch angeregt. Er erzéhlte detailliert
und ziemlich schnell, allerdings nicht so deutlich, weshalb einige Partien des
Interviews schwer versténdlich waren. Das Gesprach wurde in Form von Fragen
und Antworten gefiihrt; der Forscher gab auf diese Weise die Themen vor. In
Bezug auf Themen, die dem Informanten bedeutungsvoll erschienen, hat sein
personliches Interesse die Schilderung gewiss ausdrucksvoll geprdgt. Man kann
den Bericht als Beispiel einer ,,Erinnerungsfigur sehen, von einem
intellektuellen Erzahler geschopft und in einer lebenslangen Perspektive
gestaltet.

Das Interview mit Pater Emno ist hauptséchlich ein Bericht iiber sein Leben als
Franziskaner und das Schicksal der Religion in Banat, besonders nach dem
Zweiten Weltkrieg. Das Gesprach wurde von Gabor Barna (teilweise auf
Ungarisch) und Bo Lonngvist (auf Deutsch) gefithrt. Wegen seiner Krankheit
hatte der Informant zwischendurch grof3e Schwierigkeiten zu sprechen, was
seine Erzdhlung auf dem Tonband undeutlich macht. Die Sprache war
hochdeutsch. Das Interview ergédnzt einige Teile der Erzédhlung des dlteren
Bruders im folgenden Abschnitt. Nachfolgend wird das Gesprach hauptsidchlich
summarisch referiert, mit Ausnahme religioser Brauche und dorflicher Sitten in
Radna, die in Zitaten wiedergegeben sind.

Géabor Barna fragt zuerst nach der Kindheit und dann nach dem Ordensleben in
Maria Radna. Pater Ern6 fangt mit seiner Herkunft an; er betont den
Hintergrund einer Arbeiterfamilie im Dorf Neuarad. Der Vater war Tapezierer,
die Mutter Schneiderin, die ,,um das tdgliche Brot“ gearbeitet haben, es war
eine arme Familie. ,, Es war nicht leicht, zwei Sohne lernen zu lassen, der eine
war schon im Gymnasium, und ich ging nur in die Volksschule. “ Er absolvierte
dort die flinfte Klasse. Dann kam die Firmung: Eine reiche Familie suchte einen
Firmling; sie hatte von der armen Familie Harnisch gehort und versprach Ernst,
ihm weiteres Lernen zu ermdglichen. Als Sechsjdhriger hatte er die
Schulbildung angefangen und 1928 als Zwdolfjéhriger beendet.

Danach kam er nach Székelyudvarhely, in ein ungarisches Gymnasium,
obgleich er kein Wort Ungarisch konnte. Dieses Collegium Seraphicum war
eine von Franziskanern unterhaltene Ordensschule. Das Dorf Neuarad war nur
deutsch und ebenso die Familie, die ihn finanziell unterstiitzte. Bereits im Alter
von zwolf Jahren hatte er beschlossen, dass er Franziskaner werden wollte. Die
Schule war die einzige Franziskanerschule in Siebenbiirgen. Fiinf Klassen hat er
bis 1933 absolviert, als er mit 16 Jahren Novize wurde. Mit 17 Jahren ,, bin ich
eingekleidet worden “. Ein Jahr war er in Mediasch, danach absolvierte er Kurse
in Philosophie, Theologie, in Cziksomlon (?), bei eigenen Professoren, die in
Rom studiert hatten; neben den Franziskanern waren dort also auch weltliche
Professoren tétig. Dann war er schon perfekt im Ungarischen, der Sprache, die
er als Zwdolfjahriger zu lernen angefangen hatte. Das Studium haben die Schiiler
auf Latein absolviert, ebenso die Ordens- und Kirchengeschichte. Mit der
ruménischen Sprache war er schon von zu Hause bekannt; er musste aber
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Rumaénisch von 1923 bis 1928 in der Schule lernen. Er hat am Anfang auf
Deutsch geantwortet, aber innerhalb dreier Monate musste er Ungarisch lernen.
Die Schulkameraden und die Professoren halfen ihm; er musste alle Worter auf
Deutsch — Ungarisch — Ruménisch aufschreiben und behalten. In seiner Klasse
war er als der einzige Deutsche, im fiinften Schuljahr waren sie drei.
Untereinander haben sie Deutsch gesprochen, bis sie Ungarisch gelernt haben.
,, Bei uns war von Anfang so, dass in der Schule mussten wir einen Tag
Ungarisch, einen Tag Rumdnisch, einen Tag Deutsch und einen Tag Lateinisch
reden. “ Wenn sie diese Regel nicht einhielten, wurde es als ein Schaden (eine
Schande) betrachtet; man hat ithnen das Essen entzogen, aber nicht so ernst
gemeint. Im Collegium war alles ungarisch, lediglich eine oder zwei Stunden
waren deutsch und ruménisch, das gesamte Lehrmaterial war in ungarischer
Sprache verfasst. In Mediasch war das neunte Jahr ein Probejahr, danach wurde
er gepriift. 1940 wurde er in Székelyudvarhely zum Priester geweiht. — Er
erzihlt kurz von dem Aufenthalt in den Kriegsjahren und danach von der
Ankunft in Radna. Dort wurde Pater Ern6 im Juni 1948 Guardian des Klosters.
1950 bis 1953 war er im Gefdngnis; danach hat er den Gnadenort nicht mehr
verlassen. ,,Radna ohne P. Ernst, das kann man sich hier nicht vorstellen!” (Roos
1998, S. 241).

Sprache, Ethnos und Religion

Als Pater Erno nach Radna kam, lebten nur wenige Leute im Kloster. Die
Sprache im Kloster war ausschlieBlich Ungarisch, auch in der gesamten
Ordensprovinz. Sieben Jahre lange hat er nicht deutsch gesprochen, dann musste
er sich auf eine deutsche Predigt vorbereiten und war 1942 {ibergangsméfBig in
Deva, wo es eine deutsche Schule gab und eine Schwester aus Bayern arbeitete.
1943 kam er dann nach Kronstadt, 1946 wieder nach Mediasch. Er erzdhlt vom
Mangel an deutschen Priestern in der Provinz. Wahrscheinlich ein Zeichen des
frither groBBen deutschen Einflusses in der Siedlung. — ,, Ich war nicht
Nationalsozialist, ich habe darunter gelitten; ich habe gefragt, ob ich etwas
gedndert soll? “ (bei der Verhaftung, siehe spéter).

1948 gab es in Radna vier Priester, zwei weitere Klosterangehorige waren
Laienbriider, {iberdies gab es einen Kandidaten und einen sogenannten Knecht,
einen Slowake n(er spricht weiter auf Ungarisch). — ,, Alle andere waren
Ungarn. Im Dienst war immer die ungarische Sprache, es war eine ungarische
Kirchengemeinde. Wenn die Pilger kamen, wurde Ungarisch, Deutsch, oder
Bulgarisch und Kroatisch verwendet. “ Untereinander sprachen die Monche
ungarisch. Im Dorf lebten nur noch wenige Ungarn; die Mehrheit war Ruménen,
daher sprachen die Ungarn ruménisch, unter sich sprachen sie ungarisch. Hier
gab es auch eine ungarische Schule, die bis 1948 existierte. Die Ungarn waren
Handwerker und Bauern. Nur einige deutsche Familien lebten hier, vielleicht
vier, aber in Lippa viele. Alle waren Rentner, die bei der Eisenbahn gearbeitet



— 97 —

hatten. Sie haben Andachtsbiichlein und Gedenktafeln verfertigt, und besserten
dadurch ihre Rente auf.

Uber die noch lebende ethnische Gruppe an einer Strafle in Radna weil3 Pater
Ernd zu erzéhlen: ,,Friiher haben sich Kroaten eingesessen, in 1600, sie wurden
magyarisiert, jetzt romanisiert, schreiben ihre Namen auch ziemlich rumdnisch
— (ungarisch). Der Ort Radna hatte Stuhlrichter und war ganz separat von
Lippa. Die Rumdnen waren Orthodoxe, jetzt ist die Mehrheit der Pilger
rumdnisch. Friiher war die Predigt am fiinften August in deutscher Sprache,
spdter wurde Deutsch und Rumdnisch geteilt. *

Die Pilgerfahrt

Als ehemaliger Guardian des Klosters erzadhlt Pater Erné gern von der
Wallfahrtsordnung: Die Wallfahrten waren nach Nationalitét geteilt, man konnte
von ethnischen Tagen sprechen. Friither gab es keine ruménischen, sondern nur
griechisch-katholische Pilger. ,, Und im Friihjahr war die Sprache, wie die Leute
gekommen sind, meistens Deutsch. Am ersten Sonntag im Mai war eine deutsche
Wallfahrt, Mdnnertag, spdter war Muttertag... Die Gruppe von Schéndorf
(Deutsche) ist auch an diesem Tag gekommen. Am Sonntag nach Christi
Himmelsfahrt war die Messensprache nur Deutsch, kamen ,rein Deutsche *.
Pfingsten war schon ungarisch, das waren die Szegeder, dann auch die
Bulgaren von Vinga (ungarisch). Dann wieder eine Zeit mit Leuten von
deutschen Gemeinden (geographisch). Am 24 Juni, Johannis, waren Pilger aus
dem deutschen Dorf Konigshof, heifst heute Remetia Mica. Am Antonius kamen
die Blumenthaler. Am 6 Juli war die grofie deutsche Temeswarer Wallfahrt, mit
Sonderzug, Prozession mit iiber 2000 Personen, die anderen Dérfer haben sich
angeschlossen: Leute von St Anna, Neuarad, Glogowatz. *

Des Weiteren berichtet Pater Ern6 auf Ungarisch von der Wallfahrt. Das
Gesprach wurde meistenteils in Form direkter Fragen und Antworten gefiihrt;
der Informant war sehr miide.

Die Lippaer kamen gewohnlich am 29 Juni, anfangs unabhéngig vom
Wochentag, spiter kamen sie an dem Sonntag, der dem 29. Juni (Peter und Paul)
am néchsten stand. Das war nach dem Zweiten Weltkrieg. Es war eine alte
Tradition, mehr ein Gelobnistag, — ,, Das ist unser Wallfahrtstag, unterhalten
wir, feiern wir so wie zu Hause “, mit Musik, Prozessionen, mit Hochamt — und
Reden. Die Musik war Blechblasmusik. Nur die Deutschen sind mit Musik
gekommen. Der zweite August war frither ein ganz ,, stiller Tag “, man konnte
Ablass gewihren; es gab kein Hochamt und keine Predigt; dies wurde spiter
eingefiihrt.

,, Deutsch, jetzt schon mehr Ungarn. Am achten September, am ersten Sonntag
in September war fiir viele Sprachen. Es war die gréofite Wallfahrt, die Ungarn
sind gekommen von tiberall, die ungarischen Gebieten. “ Des Weiteren erklért
der Informant die Wallfahrten im September und Oktober. Der Rosenkranz-
Sonntag war erste Sonntag im Oktober. Die Mehrheit waren Deutsche, auch
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Ungarn sind gekommen, frither mehr Deutsche. Der letzte Tag war am 20.
Oktober. Es war der Schutzverbund der Tiere; im Banat haben die Bauern die
Tiere stark verehrt. Im Dezember kamen Wallfahrer aus einigen Dorfern im
Gebiet von Sathmar im Norden.

Die Wallfahrt in kommunistischer Zeit

Diese Zeit ist im Gedéchtnis des Informanten sehr tief mit Leid und religiosem
Druck verbunden. Die kommunistischen Staatsbehorden versuchten, die
Wallfahrt zu verhindern. Schon 1950 befahl man Pater Erno, die Wallfahrt
abzusagen; er widersprach: ,, Das kann ich nicht tun, einmal weif3 ich nicht, von
wo sie kommen, sie kommen von iiberall, dann habe ich nicht die Méglichkeit,
mich zu verstindigen. “ — ,Ihr aber habt ja die Moglichkeit, wenn ihr wollt. © —
,,Das war vor dem 15. August, dann haben wir die Wallfahrt abgehalten. Grofse
Wallfahrt war es. “ Daraufhin brachte man Pater Ernd ins Gefdangnis, dann nach
Temeswar. Er wurde des Hochverrats beschuldigt, eine langjahrige Haftstrafe
wurde ihm angedroht. ,, Ich habe nichts gemacht! Sie haben mich unschuldig
verurteilt. Ich habe nichts gemacht!“ In Temeswar war er vom 8 August 1950
bis Anfang Februar 1951, dann wurde er in ein anderes Gefangnis tiberfiihrt.
Seine Eltern wussten lange Zeit nicht, wo er war, sein Vater hatte gehort, dass er
verhaftet war; er durfte sich nicht zeigen, wenn er Radna besuchte. —,,Ja, die
Anklage war ldcherlich, kindisch, so ich hat dafiir Schuldenlast (fir
verschweigen). (Weiter In ungarisch).

Anderthalb Monate arbeiteten die Gefangenen an einem Kanal, dann weiter in
(Transporteinheiten). ,, Dann bin ich — ich weif3 nicht — mit Gottes Gnade
zuriickgekommen und konnte (in einer) Tischlerei arbeiten. “ Des Weiteren
erzihlt er von seiner Freilassung und Riickfahrt am 15. August 1953. ,, Am 16.
August haben meine Eltern erfahren dass ich da bin, ich musste zum Securitate
gehen. Vater (und Mutter) sind vom Zug gekommen und begegnet, und dann
sagte die Mutter: ,Das ist er!* “ Er wurde dann Guardian des Klosters. Er war
damals 32 Jahre alt.

,In 1951 hat man die ganze Provinz gesammelt, die Priester gehaftet und
nachts hierhergebracht. Schon in 1948 waren vierzig Nonnen da, also
Klosterfrauen. Im Grofsenteils hatte der Orden grofien Besitz gehabt, dann
haben sie (die Behdrden) die Provinz ausgeldst, liefs nicht zu, dass sie weiter
fungieren, und haben dann die Mitglieder, alle Priester haben sie versammelt
und hierher gebracht. Und nicht ihnen gesagt, wohin sie gehen, eine Stunde
gepackt zusammen bis weg von da, dann haben sie getroffen hier, sind froh, wir
sind alle zusammen. Neun Monate waren alle hier, es war ein
,, Konzentrationslager “, die Klosterschwestern von Temeswar sowie aus
Hermannstadt. Sie haben gemeint, wenn so viele versammelt sind, sie kénnen
sich nicht erhalten, sie werden auseinander gehen. Das Volk hérte das, sind
gekommen, alle Mdnner hier, haben alles gebracht. Und es war schon hier, die
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heiligen Messen, jeden Tag — Ein schonen Mdnnerchor. Dann haben die
Behdrden gesehen, dass es sich in Gegenteil geschieht von dem, was sie
gewarten, dann haben sie geteilt. Auch die Nonnen sind dann weggefiihrt in
1952. Dann haben sie das Altenheim hier. Auch die Notre Dame Schwestern
(aus Lippa) waren hier. *

., Oh, die Bevilkerung war mit den Franziskanern. Die Behérden waren nicht,
die waren gegen. Die Bevilkerung hat Essen mitgebracht, man konnte
herausgehen. Unter diesen Jahren war auch Wallfahrt, es war eingeschrdnkt,
aber die Leute kamen doch. In 1952 hat man versucht, es zu verbieten, und dann
sind die Kroaten, aber haben sie nicht gelassen, sie sind gekommen, hat man,
haben sie einen Umweg gemacht, aber sie sind weitergegangen. Einer war so
erfinderisch, sie sind dem Ministerprisident begegnet, und dann wurden sie
gelassen. Einige sind wieder zuriickgeschickt. (Die Kroaten waren auch mit den
Russen in Bad Lippa bekannt.) In 1956 ist die Wallfahrt wieder aufgebliiht. Sind
grofse, grofle Prozessionen gekommen, mit Fahnen und Kreuz hier, Musik.
Solange Wallfahrten sind, kann Radna leben.

Vor zwanzig Jahren setzte die Emigration ein. Dann gab es organisatorische
Verianderungen; der Bischof von Siebenbiirgen wurde nach Temeswar versetzt.
,Ich habe gesagt, ich muss auch auf die Tradition etwas geben, ich kann das
nicht umwerfen, es geht nicht, habt Geduld! Wir haben Vorlauf, die letzte
heilige Messe ist um 12 Uhr, rumdnisch, ist heute auch so. Es sind Traditionen.
Sie haben gesagt: ,Sind wenige Deutsche, sind wenige Ungarn, aber es war
friih. Ich kann nicht halten, wenn keine Rumdnen da sind. In 1989 war verboten,
dass Priester kamen, nicht einmal Gebeichtpflicht haben wir gehabt. Eine Zeit
war ich allein, dann hat man drei delegiert, mit Erlaubnis von dem Bischof, und
mit Gutgeheifien fiir das Departement. “ — Des Weiteren berichtet er iiber die
Repressalien gegen den Guardian und das Gebot zum Rechnen von Wallfahrern.
(Wallfahrer zu erfassen, liber ihre Anzahl zu berichten).

Uber den Markt am 15 August berichtet Pater Erné: ,, Der Markt ist schon alt.
Der Staat hat fiir diesen Tag Jahrmarkt verkiindet. Es war Sitte, dass bei
Wallfahrt etwas verkauft wurde, ein Andenken, das war so wie heute, aber es
war kein Jahrmarkt. Jetzt kommen Leute von iiberall, schon in 1956 waren
schon so viele da, wenn die Wallfahrt aufgebliiht ist. Friiher im Marktplatz,
nicht hier, das Kloster mochte das nicht, es handelt sich um Kampf zwischen
Verkaufen und Religion (Uber das Verhiltnis zwischen den Behdrden und dem
Kloster, verbessert 1997). Friiher (im Verkauf) Heiligenbilder, Biicher und
Stinde zum Kloster bezahlt. Wiihrend der Wallfahrt war Prozession im Dorf,
grofie Lichterprozession. *“ Der Informant beschreibt auf Ungarisch den Weg der
Prozession.

,, Gemeindeweise sind sie gekommen, sie waren schon aufgeteilt, von den
Priestern. Ob es Ungarn oder Deutsche waren, sie haben in ihre Sprache
gesungen... Es war stark betont, wir sollen auflerhalb der Kirche nichts mehr
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machen, in den 1960en Jahren, streng verboten. In der Kirche haben sie nicht
hereingemischt, aber auflerhalb der Kirche durften wir nichts machen.

., Alle Gemeinden sind mit ihren Trachten gekommen. Die Mutter war
Schneiderin, sie hat bei der Neuarader Prozession, am ersten Samstag in
September in der Friih um drei Uhr war die Messe. Vier Uhr ist sie
weggegangen, dann hat sie bei der Maschine gesessen, immer gendht. Wenn sie
nach Radna kommt, ein neues Kleid. Ich habe auch mitgeholfen. Die eigenen
Fahnen wurden in den Kirchen gelagert, am Rande der Bdnke sind diese
Behdlter. Auch die tragbaren Statuen, die Marienmddchen in Weif3 gekleidet. *

Das Schicksal des Klosters

,, Unter den Minderheiten waren keine Repression an einander, keine gegen die
Deutschen in der Kirche, iiberhaupt nicht. Damals haben wir viele Deutsche
gehabt, auch einen gewohnlichen Sonntag, wenn die Deutschen aus den
Gemeinden gekommen sind, haben wir das Hochamt in Deutsch gehabt, die
Ungarn wussten es, haben kein Wort gesagt. Es war so grofse Verstindnis. Ganz
deutlich haben sie gesagt, Als man sie aufgesagt hat, haben sie (die Ungarn)
gesagt: Sie sollen die Kirweih halten, in jede Gemeinde mit Kirwei gehaltet,
“Kirwei, das Kirchweigen”. "Sie hat Sang gehaltet, das ist Volksbrauch, es
muss alt werden, gerade so ist Volksbrauch auch unser Wallfahrt nach Maria
Radna, wenn wir das hat beginnen, wenn nicht halten wir aus“.

,»Man spiirte das nicht unter dem Volk, nur unter den fiihrenden
Personlichkeiten, die Intelligenz fiihite das, das Volk nicht. Es wurde so im
Geheimen gehalten. “ Im Jahr 1957 wurden zwei Patres verhaftet, iiber die Klage
(in ungarisch). Das Kloster wurde im Jahr 1964 aus der Besetzung befreit.

Die GroBe des Klosters frither? Die Verwendung des Klosters vor dem Zweiten
Weltkrieg, in der Sommerzeit Kurse fiir Priester und Lehrer.

., Das ganze Grund gehérte zum Kloster, in den 50er Jahren, Weingarten hat
man gehabt, Weizenfeld, auch Wald. Ein Tageléhner, dazu Freiwillige zur
Arbeit. Spditer haben wir selbst alles gemacht, am Feld, mit Pferden... 1952 hat
die Felder an Altenheim bekommen. Jetzt noch 4,5 Hektar, iibergeben seit
1976.“ — Nach der Zukunft befragt, sagt der Informant: ,, Ich habe keine
Ahnung. Wann man nichts tut, macht nichts, man verspricht und verspdtet und
wird nichts gemacht! Mit grofser Miihe haben wir drei Zellen bekommen im
zweiten Stock, der mittlere Stock ist noch immer besetzt, sind nur Biiros, sie
konnten sie ohne Weiteres abgeben, und dann hdtten wir einen abgesonderten
Teil, und das widre fiir uns genug. Wir konnen tiberhaupt das ganze Gebdude
nicht mehr halten, ist zu grofs. Steuer haben wir nicht, weil es ist unter
Denkmalschutz. Wenn man nichts macht, geht das zugrunde. — Ein so grofies
Kloster fiir die ganze Provinz: Erziehungszentrum, es war auch, Radna. Schon
im Jahre 1756 hat man das so grof; geplant. *
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., Die Wallfahrtsleute haben im Dorf bei den Familien tibernachtet, den dlteren
auf Stroh. Die Tiroler sind lustig, sind froh, sie behaupten ein Bett zeigen auf
dem Stroh, Ja, es war ein Erlebnis hier nach Radna gehen und auf Stroh
schlafen, dann hort man die Glockleiter, Radna Glocken. Jeder hat Speisen
mitgebracht, am ersten Tag war Fasttag, dann hat man nur Butter und Brot
gegessen, der zweite Tag war der Festtag. Nach dem Hochamt, an Nachmittag,
ist alles mit Gebackenes, Fleisch, und am Riickweg, was ldnge hdlt — Wurst. Das
war alles eingepackt. Und Zum Friihstiick waren Hduser mit Kaffee angeboten,
und wenn man wollte auch Tee... "

Eine Frage des Forschers:

Wir haben gesehen, wie Pilger aus dem Boden Gewéchse graben, die ,, Maria-
Trdne* genannt werden. — ,,Ja, das ist ein Volksglaube. Also, sagen die Leute.
Ist hier ein Gewdchs, Unkraut sagen wir so, und an den Wurzeln hat das kleine
Knollen. Die sind, schauen, Perlen dhnlich aus. Die wollten sie geweiht hier in
der Kirche. Schauen sie aus der Erde ausgegraut, den Wurzeln, das ist nichts
Offizielles. Auch friiher, aber nicht in allen Gemeinden. *

(Der Informant wurde sehr miide, die Sprache undeutlich). Er nennt noch den

., Antonius-Brunnen “, etwas nichts Offizielles von der heiligen Quelle, ,, War
nur Trinkwasser ... hier ist nur das Gnadenbild, das man gefunden hat und
gebracht und wéihrend des Nachts grofse Lichtglanz leuchtet. In den Hdusern,
bei der Tiir, ist der Weihwasser und geweiht anderen Schmack... ,,. Am Eingang
zu dem Krypta, wird aus Methan, ausgelost und wenn man stark gehort hort
man ein Summen ... Leute sagen die horen die Stimme von zwei Marien, bis
1926 war die Marienstatue in der Krypta... “.

Uber die silbernen Votivgaben: ,,Sind geputzt, glinzenden, wieder abhéngen.
Ganz friiher hat man die Stiicke geschmolzen und davon die Rahmen zum
Gnadenbild gemacht. “ — Die Bibliothek im Kloster ist sehr alt, ist die alte
Bibliothek von der Capistraner Provinz. Die Rdume sind gemisst in den 1950er-
Jahren. Das Archiv ist verstreut. Zusammenkunft halte man, wenn eine Schule
war, ,, Tee-Abend “, Gedichte, Theater, vor dem Zweiten Weltkrieg. Der Lehrer
war auch Kantor, vom Kloster organisiert (Weiter auf Ungarisch).

Uber Lieder und Gesang: Die Wallfahrtslieder am Weg waren gewdhnliche
Marienlieder.

Gab es sesshafte Roma? ,,Ja, irgendwie assimiliert mit den Rumdnen. Am
oberen Teil (in Radna), rund um Bach. Sie sprechen nur rumdnisch, orthodox.
Jetzt sind sie zu den Baptisten gegangen, Neuprotestanten.

(Tonband 12 a, 12 b, 1997. Gabor Barna (ungarisch) Bo Lonnqvist (deutsch).
Vergleich Band 1998:12,13 Pater Ern6 Ernst Harnisch gestorben 15.6.1999,
Pater Placidus Josef Harnisch gestorben 13.1.2002)
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3. ,Ein Schwob kann iiberall auskommen, wenn er hat, was er braucht...«

Ahnen — Vor und nach der Aussiedlung — Das rein deutsche Dorf Neuarad —
Ausbildung und Titigkeit als Priester — Religidse Gebriuche, Kirchweih und
Wallfahrt — Die ethnische Aufteilung — ,,Verba volant, scripta manent*. Von der
Verschleppung und Arbeit im Gefangnis im Russland — Dialekte im Banat. ,,Die
Schwaben verstehen sich iiberall.

An die Familie Harnisch, die Ahnen und das Leben erinnert sich der Informant
Josef Harnisch, Pater Placidus, an andere Aspekte als der Bruder. Seine Sprache
ist von lokalen Ziigen geprégt, z.B. durch verkiirzte Sitze, Suffixe und
Verbformen.

Ahnen

Der Vater war Tapezierer, der einzige Tapezierer im Dorf Neuarad, Tapezierer
und Dekorateur. Die Mutter war Néherin. ,,Wenn ein grofles Fest war in Arad,
hat man ihn angerufen, er war sehr guter Dekorateur. “ — Beide waren
Deutsche? — ,, Schwow! “ - Die Familie ist aus Frankfurt am Main gekommen,
aus Bayern, 1780 unter Maria Theresia, ,,da war Banat ein Sumpfgebiet, damals
stark gewiitet, das Sumpffieber und die Schwowen haben (in) drei Generationen
den Sumpffieber gekriegt, alles ist trockengelegt, und dann ist das Land
fruchtbar geworden. 1730 waren die ersten Einwanderer, aus Baden-
Wiirttemberg sogar. Ich war draufpen in Baden, ich habe nachgeforscht in alten
Matrikeln, ob ich doch diese Namen finde (Harnisch). Einige habe ich gefunden,
in Frankfurt habe ich viele gefunden mit meiner Familienname. Ein war
Grof3besitzer, dann habe ich ihm angerufen: ,Hier ist Harnisch ‘' — Hier auch!*
(lacht).” Er erzéhlt iiber die Funde in den Matrikeln. — ,, Meine Mutter war eine
Filipp, mein Grofivater auch, Filipp Franz geheifst. Die Ahnen sind auch von
dieser Gegend eingewandert. “ — Des Weiteren erzéhlt er noch iiber
Familienkontakte und lustige Zusammentreffen.

Sein Grofvater hat viel erzidhlt: von wo sie gekommen sind und was sie zu
Hause gemacht haben. Sein Vater war schon Einwanderer, GroBBvater waren
Einwanderer jedoch, ,, und diesen Namen Filipp habe ich dort in Deutschland
gefunden, von wo sie ausgewandert sind. Die meisten Neuarader waren aus
Baden-Wiirttemberg; in Neuarad war eine Gasse, die ,Frankengasse ‘. Unsere
Gasse heifst Serbgasse, weil einmal nur Serben gewohnt (hatten), vor der
Einwanderung. Dann war eine Gasse Spitalgasse, weil am Ende war ein Spital,
dann war eine Gasse die Haltegasse, da war das Halterhaus, dann war eine
Gasse Rosaliengasse, wo eine Frau Rosalie gewohnt hat, reiche Leute. Dann
war die Rittergasse, eine kleine Gasse, noch die Ledergasse... (er weifs jedoch
nicht, warum), die Lange Gasse parallel mit der Hauptgasse. *“ Er wiederholt die
Namen; ,,jede Gasse hat ihren Namen gehabt. Jetzt sind alle die Gassen
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umgetauft mit rumdnische Namen ““. — Gibt es noch Deutsche in Neuarad? —

,, Gebildete Leute sind wenig, aber von den Dorfern sind Eingezogene, so dass
die Gemeinde noch deutsch geblieben ist grofitenteils, ... viel Rumdnen und nun
mehr Zigeuner als Rumdnen. In der Kirche war in der letzten Zeit auch
Ungarisch, aber in seiner Kindheit kein Ungarisch, die Ungarn sind immer nach
Arad gegangen in die Kirche.

Die Ungarn sind tiber die Marosch eingewandert. Sie hatten eine eigene Schule
und eine eigene Feuerwehr; der Informant hat Religion in dieser Schule auf
Ungarisch unterrichtet. — Er bemerkt noch, dass man im Kloster alle Sprachen
braucht, wenn die Leute zum Beichten kommen: Kroaten, Schokatzen, die
Bulgaren, die doch am meisten Ruménisch sprechen. Die Schokatzen sind
Kroaten, die sehr frith aus Kroatien eingewandert sind, die Urahnen. Sie leben
bei Reschitza. Dieselben sind Kraschowinen genannt, der Hauptplatz war
Kraschowa — ,, angenehme Menschen . Er kann gut ruménisch, bulgarisch,
kroatisch. — Der Forscher fragt nach sesshaften Roma in der Umgebung des
Klosters. —,, Zigeuner sind iiberall... diese eine separiert, eigene Kolonie, mehr
allein, eine alte Gemeinde. Bettler sind sie am meisten und betteln gehen. In
Arad haben die Zigeuner eine eigene Kolonie gebildet, sind nicht (in der Stadt)
eingenommen, Zigeunerkolonie, ...mit was sie beschdftigt, sprechen
Zigeunerisch, sie sprechen auch gut Rumdnisch alle, in Arad spricht auch
Deutsch sowie Bulgarisch. In Neuarad hatten sie ein Zigeunerviertel, Geld
haben sie als Kupferschmied, Messerschmied, das haben sie sehr viel gekriegt. *
— Beziehungen? — Nein, aber er hat Zigeuner getauft, ,,in meine schwdbisch “.

., Reiche Leute haben eine Patin.* ,, Es war ihnen egal, sie waren katholisch,
reformiert egal, evangelisch ... (wie die Umgebung) (lacht). Die waren, wo sie
waren! Sie haben zwei Sakramente gehabt: die Taufe und Begrdbnis, andere
nicht (lacht).” Der Informant hat die Zigeuner gepflegt, wenn sie nach Radna
zum Kloster gekommen sind. — Gab es andere Sprachgruppen? — ,, Neben
Kroaten noch Serben; Hatzfeld und Umgebung war serbisch, Bulgaren in Vinga,
Neubescherowa, Altbescherowa bulgarisch, und bei Reschitza sind viel Ungarn.
Von Temeschwar her zu die Schwowen. *“ Er hat alle Dorfer gekannt, nennt
Hatzfeld, Nitzkydorf. Nordlich ist St Anna die letzte deutsche Gemeinde, dann
viele mehr Ungarn, in Grosswardein (Oradea). Mit den Bulgaren hat der
Informant Russisch gesprochen, Russisch hat er gut konnen, weil er nach
Russland verschleppt war. Mit einem serbischen Pfarrer hat er Russisch
gesprochen, der auch dhnlich, der Pfarrer Serbisch, sie haben einander gut
verstanden. — Die Bulgaren waren katholisch, die Serben weniger, die Kroaten
sind alle katholisch. In der Ndhe von dem bulgarischen Vinga war eine deutsche
Gemeinde, von Wasser zerstort (?), seine Tante hat dort gewohnt.
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Vor und nach der Aussiedlung

Die Deutschen, die weggefahren sind, leben in Deutschland verstreut, weit weg,
hier und da einige. ,, Sie kommen jedoch stindig nach Haus (nach Radna),
besuchen die Banater Gemeinden. In Deutschland sind sie in Stuttgart, in der
Schwowen (Schwaben), in Norden weniger. “ — Er bemerkt noch, welche
fritheren Radnaer Einwohner aus Deutschland zu Besuch gekommen sind. Er
selbst war auch haufig in Deutschland, hat dort ,,die Darowaner* getroffen (17
Jahre lang sein Dienstort als Pfarrer). In Deutschland haben sie eigene Vereine,
,»Schwibische Volkerbund®, kommen einmal zusammen in Reichstadt (Rastatt),
,»alte Schwowen®. — Es gibt Unterschiede zwischen Deutschen und Schwowen,
die miteinander Umgang wollen. Die Schwowen sind gewohnt, mit Nachbarn,
so wie in den Heimatdorfern, zusammenzuleben, aber in Deutschland erfahren
sie das nicht. Zwischen Miinchen und Regensburg sind sehr viele Neuarader. Er
hat dort eine Messe gehalten, die Kirche war ,, stoppvoll, lauter Schwow “,
Banater und Neuarader, die meisten sind vor drei, vier Jahren in die
Bundesrepublik ausgereist. Er ist oft auf Besuch in Deutschland gewesen, wo
seine zwei Schwestern leben. ,, Ich bin der dlteste und der diingste (lacht, =
schwer).” Der Informant erwihnt noch die Familienmitglieder, ihre
musikalischen und besonderen Eigenschaften.

Als Pater Placidus 1956 in das Franziskanerkloster in Radna kam, lebten dort
dreiflig Monche, aus anderen Klostern; spiter wurden sie auf verschiedene
Kloster verteilt. ,, Vier sind hier geblieben. Dann, 1956, haben wir noch drei
Kloster gehabt, von in allem 25. Der Staat hat alles enteignet und die Monche
verteilt. In Siebenbiirgen haben sie (der Orden) 25 Kloster gehabt, Vinga war
auch von Franziskaner gegriindet, aus Bosnien, sind zuriickgezogen...
Franziskaner Statuen und Heilige sind noch in der Kirche dort. Die Theologen
studierten alle in Szeged... “ Er erzdhlt noch vom Klostergebdude in Radna:

,, Frither war hier auch Schule, und Theologie-Unterricht — viel hoheres Niveau,
sechs Professoren, von Bistum, von Alba Julia. *

Die deutsche Kultur? — ,, Ist keine deutsche Kultur mehr, ist sdichsisch! Wir
Banater sind nicht gehasst direkt, aber minderwertig als die Sachsen, wir sind
Ungarn mehr, ,magyarisierte Schwowen ‘ sagen sie, wie Ungarn nahe ist.
Sachsen war immer besser organisiert. “ — Die deutsche Kultur wird aussterben?
— ,,Nein! Geht wieder an. Deutsche Zeitschriften und Biicher werden
ausgegeben, das Bistum in Temeswar hat eigene Druckerei, und in Cluj
(Klausenburg, Kolozsvar) haben die Franziskaner eigene Druckerei. “ Der
Informant begriindet noch die Zukunft dieses Klosters: ,, Man hat seit vielen
Jahren dariiber gesprochen, aber nicht amtlich. *
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Das rein deutsche Dorf Neuarad

Der Informant erwahnt zuerst, dass, als er in den 1950er-Jahren sieben Jahre
Pfarrer in dem kleinen Neudorf war (wo wir auch Feldforschungen machten),
sind 1956/57 ,,in eine Woche*“ 150 Personen ausgewandert von insgesamt 400
Dorfbewohnern. Heute sind im Dorf mehr Ungarn und Ruménen. Das Dorf
Neuarad, sein Geburtsort, war dagegen eine grole Gemeinde mit 7000 Seelen,
eine wahre ,, Grofsigemeinde . Jetzt sind dort kaum 500 Deutsche mehr;
Rumdnen sind eingezogen... Nur die Marosch trennt Neuarad von Arad, von der
Grofistadt. Das Dorfwar ,,nur deutsch*. ,, Nach der Revolution haben die
Rumdinen aus Moldova eingezogen, und so ist gemischt geworden, und die
Deutsche sind ausgewandert, nach dem Krieg. Die im Krieg war, die Mdnner
sind drauflen (in Deutschland) geblieben, haben die Familien nachgeholt, und
so ist die Seelenzahl von 6000 auf 400 gefallen. Natiirlich, weil Neuarad sehr
nahe zur Stadt ist, haben sie eingezogen aus den Dorfern, die Leute, die Hduser
waren leer, die Zigeuner von Nachbardorfer eingezogen und die Hduser besetzt,
und so ist deutsch geblieben, aber zum gréfiten Teil rumdnisch und
zigeunerisch. Die Zigeuner sind iiberall die Herren. *

Von der Wirtschaft in Neuarad erzihlt Josef Harnisch. ,, Die Mdnner sind alle in
Fabriken in Arad arbeiten. Die Frauen alle im Garten, jedes Haus hat einen
grofien Garten, mit Gemiise, Gemiisebau, das haben sie davon nach Arad
getragen, auf den Markt. Alles war Gemiisebau, selbstindigen, grofsien Garten
gehabt an jedem Haus ... Und im friiher waren die Mdnner auch in den
Fabriken. *

Von der Verwandtschatft. ,, Die Neuarader waren nicht sehr mit einander
verwandt. Es waren noch Verwandtschaft, aber sie haben mehr mit Auswdrtige
geheiratet, nicht unter sich. Aber doch nur mit Deutschen. Die Rumdnen waren
sehr, sehr mit Rumdnen geheiratet (er lacht)! Und die mussten sehr gut Deutsch
konnen. Wenn jemand eine Rumdnerin geheiratet hat, er hat sich so
eingegliedert in der Gemeinde, dass sie auch eine Deutschin geworden ist.“* —
Hatte man eine eigene Schule? —,,Ja, eigenes Gymnasium sogar, und die
Volksschule. Die Buben waren bei dem Lehrer und die Mddel bei den
Schwestern, bei den Nonnen, so dass kein gemischt geworden ist. Wir haben ein
grofies Kloster in Neuarad, elf Schwestern waren dort, lauter gewohnte
Lehrerinnen aus der Universitdt. Einige Schwestern waren dann, die die Kiiche
besorgt haben, die Hausschwester. Die haben alle unterrichtet... Zwei grofie
Kléster, ein, wo sie gewohnt haben, und ein fiir die Schule, Stockhaus, vis-a-
vis.... Waren viel Lehrer im Dorf.“

Ausbildung und Tétigkeit als Priester

Im Jahr 1926 ist der Informant nach Siebenbiirgen, zu den Franziskanern
gefahren, die Franziskaner wiirden aus der Radna ... in Siebenbiirgen war dann
die Schule, und in Székelyudwar Ungarisch hat er die Schule besucht. ,, Zwei
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Jahre zu Hause, Gymnasium Rumdnisch, die Volksschule Deutsch und dann
Ungarisch die andere Schule (lacht), und Lateinisch natiirlich, und dann in
Russland musste ich auch Russisch lernen.

Von 1945 bis 1949 war Josef Harnisch in Russland. Er erzéhlt vom Grund der
Verschleppung: ,, Russland hat nicht die Deutschen verlangt, hat Facharbeiter
haben wollen, die Rumdnen hat alle Deutschen ausgeliefert ... Frauen wie
Médnner, ... Weiber in der Gruben, hatte keine Ahnung, kein Dunst davon, ...
Grubenarbeit. Die haben es gemacht bis zum Obersteiger (lacht).*

1939 wurde Josef Harnisch zum Priester geweiht, drei Jahre vergingen, er war in
Ungarn krank geworden, dann hat er noch eine staatliche Schule besucht, bevor
er in das Franziskanerkloster in Siebenbiirgen zuriickging. In Mediasch
(Transsylvanien) Noviziat, Theologie, dann zwei Jahre Philosophie in
Csiksomlyo studiert, Theologie in Hunedoara, fiinf Jahre und von dort auch
geweiht geworden. Dann als deutscher Kaplan in Mediasch, eine Grofistadt, und
dann sind alle Franziskaner nach Radna gekommen. Von dort konnte man in die
Pfarreien gehen, und von dort hat er eine Pfarrei iibernommen, an der
serbischen, bulgarischen Grenze, in Darova (Siidsiebenbiirgen), eine
urspriinglich slawische Gemeinde. ,, Die haben sich so verdeutscht dass sie
nunmehr Deutsch kénnen, die Name geblieben *“ — ungarisch Darovar. Dort war
er siebzehn Jahre. ,, Die Gemeinde war schon deutsch ja, die Urahnen war
einmal tschechisch. Die Namen waren am meisten tschechisch, heute noch, die
Familiennamen. Die Leute konnen nunmehr Deutsch und Rumdnisch natiirlich,
alle kénnen Rumdnisch. “ — Das Dorf existiert nicht mehr? — ,, Grofie Gemeinde
heute noch, sind noch einige Deutsche, sind alle ausgewandert.

Und danach als Pfarrer? Neudorf? — ,, Nein, in Blumenthal, Masloc. “ Dort
verbrachte er fiinf Jahre, viele Gemeinden hat er besucht. Das Zentrum war
Blumenthal, wo er wohnte. Blumenthal war die Pfarrgemeinde, die
Muttergemeinde, weitere Dorfer waren Fibisch, Charlottenburg, Alios und
Guttenbrunn. Es waren noch kleine Gemeinden, vier, fiinf Familien —
Charlottenburg zum Beispiel, Konigshof, ,, auch mein “. — Riesige Arbeit? — ,,Ich
wollte es, gewohnt. Bis am Abend auf dem Weg, das war meine liebste
Beschdftigung. Mit Pferdewagen, mit Auto, zu Fufs, bis zu den néchsten
Gemeinde zu Fuf3 gegangen, zwei, drei Kilometer, die andere mit Wagen, oder
mit Auto, auch mit Traktor gefahren. *

Blumenthal war seine letzte Stelle. Von dort kam er in 1955/56 zum Kloster
Maria Radna. Es war leichter dort, als Mission zu treiben. Es gab kaum eine
Gemeinde in Banat, wo er nicht gewesen war, und ebenso in Siebenblirgen. —
Banat deutsch? — ,,Ja, es war noch viele Deutschen. Nach der Revolution sind
sie ausgewandert, in 1976. Die alte sind ausgestorben, die Jungen waren schon
fort ... grofse Gemeinde sind ausgestorben. Die deutsche Siedlung streckte sich
an die serbische Grenze. Reschitza ist auch deutsch, aber sehr gemischt durch
die Fabrik. “ Er hat Unterricht in Reschitza gegeben, auch in Busiasch, Lugosch
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—in der Néhe von Darova. Er hat viele religiose Arbeit gemacht in Busiasch,
Konigshof, Charlottenburg; er nennt noch Fibisch, Blumenthal, Neudorf,
Guttenbrunn — ,,durch alle gewandert. Ja, viele, die Kroaten haben eigenen
Priester, sie kommen auf Wallfahrt auch. Er sind mit alle diese Dorfeinwohner
auch bekannt, wenn sie hier nach Radna kommen, manche von friiher. Als
Priester habe ich alle gekannt, die gekommen sind. “ — Banat zum Westen? —
,, Bis St Martin; Maschowa war die letzte Gemeinde. “ — Im Norden? — ,, Bis
Petschka, vis-a-vis waren noch zwei deutsche Gemeinden. *“ Er erwéhnt noch
seine Wohnorte in Siebenbiirgen: drei Jahre in Hermannstadt (Sibiu) und in
Kronstadt (Brasov), auch in Miihlbach (Sebes Alba) hat er gewohnt. ,, Alle
Stddte bin ich durchgewandert, aber Oradea, Grosswardein, war anderes
Bistum. St Anna war noch die gréfite Gemeinde, die zu Temeswar gehort hat .

Die Sprachen in der Messe? — ,, In Darova Deutsch, in Fibisch Ungarisch, in
Konigshof, Charlottenburg gemischt: Ungarisch, Rumdnisch, Deutsch.
Blumenthal — es heifit Masloc — das war deutsch. Neudorf war auch deutsch,
Guttenbrunn deutsch und ungarisch. Die Rumdnen haben eigene Priester
gehabt. “

Unterschiede zwischen den Gruppen? — ,, Unter den Leuten? Nun ja, in der
Charakter. Mir war keine, ich konnte alle Sprachen sprechen, mir war es nicht
schwer. Auch heute, jetzt nicht, ich habe mich drei Jahre mit Missionen
beschdftigt, in Mission gegangen, auf alle Dorfer in Banat, auch in
Siebenbiirgen. ““ Er hat in drei Sprachen Missionen betrieben. ,, Aschermittwoch
angefangen, mit Ostermontag stindig auf die Reise. “ — Die Bedeutung der
Kirche? — ,, In den schwiibischen Gemeinden ... . Er beschreibt die Architektur
der Kirchen in Guttenbrunn und Neudorf. ,, Blumenthal — eine kleine Kirche,
auch schon und in Ordnung gehalten. Fibisch war auch eine schéne Kirche, und
in Charlottenburg nur eine kleine Kapelle, aber dort wurde auch Gottesdienst
gehalten.

Religiose Gebriuche, Kirchweih und Wallfahrt: Die ethnische Aufteilung

,,Alle Feiertage durch Jahre hatte man in den Dorfern gehalten. Mit Marid
Lichtmess hat es begonnen, dann ist Marid Verkiindigung gekommen, dann sind
die Osterfeiertage gekommen, Pfingsten, Fronleichnam war iiberhaupt grof3, bis
zu Kirchweih, das war die letzte. “ Er beschreibt die Kirchenpaare, die
Volkstracht, die Prozession, Musik, die Teilnehmer, Leute die die Kirchweih
gekostet (Traktierung bezahlt), ,, ...das war eine Ehre, zum Lehrer, zum
Pfarrer, zum Richter. Das ist doch die alten Sitten, von der Einwanderung her,
das haben sie bewahrt bis heute. Kirchweih wurde Sonntag, Montag — die
Hauptfeiertage — und Dienstag, Nachmittag, mehr Unterhaltung, und der letzte
Sonntag war noch Nachkirweih. Auch nach der Auswanderung feierte man, und
auch jetzt noch kleinere. *
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,,Die Ungarn haben nicht teilgenommen, aber doch Rumdnen, die haben sich
mehr angekiindet mit den Deutschen. Die Ungarn sind mehr stolz. Waren doch
auch katholisch. Die Ungarn feiern Konig Stephani, den zweiten August, wie
einen Sonntag, mit Messe mit allem. Bis dann Rumdnen haben das verboten, im
1925/26, hat rumdnische Staat das verboten. “ — Er erinnert sich noch an den
Stephanstag, als er Ministrant war, in der Volksschule; es war ein Feiertag wie
Sonntag, bis der ruménische das verbot. ... dann die Leute nicht mehr.... ,, Ganz
spdt sind orthodoxe Kirchen in den Dorfern gekommen, in einem Park haben sie
eine kleine Kirche gebaut. Es war keine rumdnische Kirche bei uns (in
Neuarad), eben in Nachbarsgemeinde. In Klein St Nikolaus, dort waren
Rumdinen, haben eigene Kirche. Die Deutschen waren separat, in einen Viertel
gewohnt, haben eigene Kirche gehabt, die Rumdinen, die Deutschen in einen
anderen Viertel, haben eigene Kirche gehabt, wo die Deutschen gegangen, die
Rumdinen in ihre Kirche ... So war in Alios und Guttenbrunn, Fibisch. War bis
meine Gemeinde, Blumenthal — war die letzte. “ — Die Deutschen und die
Ruménen waren also getrennt? — ,, Jetzt ist alles durcheinander gemischt. — Im
Dorfleben haben wir gut verstanden. Ein Schwob kann iiberall auskommen,
wenn er hat, was er braucht. — Kirchweih war gefeiert wie Weihnachten, so
grof, drei Tage und noch ndchsten Sonntag. *“ — Wallfahrten? — ,,Jedes Dorf,
was eine Gemeinde da gehabt, sind nach Radna gekommen, hat der Bischof
eingeteilt.

Die Kirchweih wurde von der Gemeinde und vom Pfarramt gemeinsam
organisiert. Der Informant erinnert sich die Wallfahrt als eine lebendige Tafel,
wo Leute von Dorf zu Dorf, von Neuarad bis Lippa und zum Kloster in Radna
wandern und sich immer neue auf dem Weg anschlieen. ,, Ich kann mir noch
erinnern, zu Hause, in Neuarad, wir haben eine eigene Gemeinde gehabt. Zwdolf
Geschworene, dann war ein Stuhlrichteramt, ein Bezirksamt war in Neuarad,
eigene Polizei gehabt, eigene Gendarmerie. Und dann hat das Richter mit dem
Pfarrer zusammen Programm gemacht ...Leute sind durch die deutsche Seite
(Siedlung) gekommen, mit Neudorf, Guttenbrunn, alle sind kiirzer. Aber sind
lauter Rumdnen und Ungarn, in anderen Gemeinden, das war die deutsche
Seite, das war die ungarische, das war die deutsche Gemeinden, Seite:
Engelsbrunn, Schondorf, Traunau, Guttenbrunn, Neudorf, Lippa, Radna — war
lauter deutsche Gemeinden. In Schondorf war das Friihstiick, immer vier Uhr
war die Messe, um fiinf Uhr sind sie weggegangen von zu Hause, zu Fuf3 bis
Schondorf...Friihstiick eine halbe Stunde, dann wieder bis Neudorf ... das
Mittagessen, dann war anders halb Stunde Pause, dann sind schon Timiswarer
(von Siiden) vorgefahren, Martyrzug, die Prozession hat sich wieder von Lippa
gebildet, von Lippa nach Radna wieder zu Fuf3 gekommen, tiber Tausende, die
zu Fufs gekommen, sind grofie Prozessionen... Jetzt hat alles aufgehort, das war
doch einer Zeit verboten, hat die Polizei vor Radna gestanden und alles
zuriickgejagt ... in 1943/44. Die Leute konnten nur so auf Schleichwegen oder
mit dem Zug kommen. Die Prozessionen konnten nicht kommen, haben sie
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aufgehalten, zuriickgejagt, vor Lippa schon. Spdter hat sich das wieder gelegt,
dann sind sie wieder gekommen, und jetzt kommen sie wieder. — In Prozession
wird getragen mit Kreuz, Fahnen, Priester mit Ministranten gekommen. Vor
dem Priester sind die Jungen gegangen, zuerst die Mddel, dann die Buben, die
Mcdinner sind vor dem Priester gegangen, die Frauen nach. Bilder haben sie
nicht, nur Kreuze. Bilder sind die Orthodoxen, Gewohnheit Bilder zu tragen, nur
das Kreuz, einen schonen Kranz rund das Kreuz gemacht, Blumen und das hat
ein Ministrant getragen und zwei Mddel hilft... Es war schon, die Wallfahrt,
Jetzt wird wieder alles angefangen, so langsam. *

,»Verba volant — scripta manent™. Von der Verschleppung und Arbeit im
Gefiangnis in Russland

Lebhaft und detailliert erzihlt der Informant von den Jahren in Russland. Josef
Harnisch war in Nitschichantsk (?) zwischen Moskau und Borosch, 50
Kilometer westlich von Moskau. Aus Hermannstadt (Sibiu) hat man ihm geholt,
aber nicht andere Priester. Der Informant sollte auch nicht gehen, aber die Leute,
die ebenfalls verschleppt werden sollten, haben ihn gebeten, sie nicht zu
verlassen, und er ist mitgegangen. Fiinf Jahre war er Priester im Gefdngnislager.
Die Russen hatten nichts dagegen einzuwendent. ,,Ja! Die Religion ist frei —
Propaganda!“ Er hat die Gottesdienste dort gehalten, auch an den Feiertagen.
Im Lager waren 1500 Deutsche, aus Ruménien, Sudetenland und aus
Norddeutschland. Die Leute aus Radna waren ihm alle bekannt.

Er hat neulich, vor drei Jahren, ein Besuch von der damalige Leitung dort. Der
Chef im Lager, die Polizei, ein Vertreter der Grubenleiter, die Pfortnerin haben
ihn hier besucht, drei Tage, in Blumenthal. Er hat sie gut bewirtet, ,, ganz froh
sind“. — Waren es schwere Zeiten dort im Lager? — ,, Kann nicht sagen, allzu
schwer, aber doch nicht leicht. Die ersten Jahre Leute meist aus Ungarn... viele
sind verfroren, grofie Kdilte, 46—56 Grad, vier Tage, erfroren.“ Thm selbst sind
beide Fiile in Russland erfroren. Die ersten drei Jahre hat er keine Erlaubnis
gehabt, die Toten zu beerdigen, dann ist ein jiidischer Kommandant gekommen,
er hat das alles angeordnet. ,,Jeden ein Sarg, weil sie christliche Leute sind,
jeden ein Kreuz, mit Geburts- und Sterbedatum, und weil der Pfarrer im Lager
ist, so waren sie begraben.“ Des Weiteren spricht er von den Beerdigungen und
von den Schwierigkeiten, die Toten zu identifizieren.

Hatten Sie auch die Namen aufgeschrieben? — ,, Konnte man nicht, durfte man
nicht! (ernst) — Verba volant, scripta manent! Zum Geheimen etwas doch: Man
weif3 nicht, was kommt. Nichts gegeben, nichts unterschrieben! Es waren
schwere Zeiten, aber spdter, wenn man denkt, doch schéne Zeiten. — Wenigstens
zweitausend sind durch mich ,nach Haus * gekommen. “ — Schone Lieder haben
die Gefangenen mit ihm auf dem Hof gesungen. ,, Und das ganze Lager war
auch von den Russen zu horen. Unter uns konnten wir singen. Sie haben nicht
verstanden, was wir gesungen haben... Die Russen haben nicht verstanden, was
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gesungen war, die Russen marschieren mit (lacht), die Russen singen tiberhaupt
gern, hast gern die Musik und Gesang. “ — War er vorher mit der russischen
Sprache vertraut? — ,, Kein, aber hat ein Alphabet und ein russisches Buch
gefunden, Russisch-Deutsche Sprachlehre, irgendwo versteckt, staubig, in einem
Kasten gefunden. “ Er hat das Buch gereinigt und mit seiner Hilfe russisch
gelernt.

Im Lager musste er auch arbeiten; den Dienst als Pfarrer bekam er nicht bezahlt.
Reichliche Portionen in Lager ... Essen haben sie bekommen, 800 Rubel Lohn
in der Grube (?).

Im Oktober 1949 sind alle zuriickgekommen; das ganze Lager wurde aufgelost
und alle nach Hause geschickt. — Sind viele gestorben? — ,, Ich habe, wenn ich
Erlaubnis bekam, 600 begraben, die andere weif; ich nicht, wie das vorher
war... 600 habe ich so im Geheimen notiert, 600 Personen habe ich begraben,
wo ich dabei sein durfte. Die ersten drei konnte ich nicht durch... (waren
unbekannt). “ — Namen fiir die anderen hat er alle gewusst und notiert. — ,, Die
meisten Siebenbiirger Sachsen mehr, spdter sind auch aus Ungarn, Banat
gekommen ... aus Banat 150 Schwaben. Die waren katholisch, die Sachsen
waren evangelisch. Es war auch ein evangelischer Pfarrer mit uns aus seiner
Gemeinde, mit seinen Leuten, das haben sie nie erlaubt, die Behorden das nicht
erlaubt, die Russen. ,Ist kein geweihter Priest!”, haben sie gesagt, ,hat keine
Weihe ", haben sie gesagt, die Russen . — Er erzéhlt, dass er einmal auch
Stellvertreter bei der Andacht war. Fiir den evangelischen Pfarrer war es Risiko,
nach Sibirien zu kommen. Seine Pfarrei war eine Filiale bei der evangelischen.

., Ich nehme es nicht so ernst, kann nicht ernst, mag nichts “, so reflektiert er
iiber das Leiden in Russland. ,, Wenn man im Leben nachdenkt, geht man
zugrunde, wird Bettler “. Pater Placidus hat diese Lebensphilosophie praktiziert.
Er ist auch nicht an Medikamente gewohnt. ,, Nur ein Schnaps, ein Schluck, vor
Friihstuck, manchmal auch inzwischen. Viele sind in Russland
heruntergegangen, gestorben, nicht aus Hunger, aber wenn sie immer an Haus
und Heimat gedenkt haben, viele waren gestorben im Lager schnell. “ Er erzéhlt
noch von dem Gottesdienst in einem groen Saal im Lager; er hatte predigt, es
war Gesang, ein paar Lieder und Gebet. Von einem Neuen Testament das er
gefunden, hat er frei geredet.

Nach der Riickkehr war der Informant zuerst in Hermannstadt, aber es wurde
aufgelost. Viele Jahre war er auch zu Hause. Dann hat er Mission betrieben, wie
es frither genannt wurde. Angezeigt hat ihn niemand, die Leute waren erfreut,
und zehn Jahre hat er in der Mission gearbeitet. Ins Dorf Blumenthal kam er,
nachdem der vorige Pfarrer gestorben und ein anderer ausgewandert war. Von
1949 bis 1956 war Pater Josef dann Pfarrer in Blumenthal.

Zur Zeit dieses Interviews waren die Blumenthaler aus Deutschland auf Besuch
gekommen und haben ihn gegriiit. Es war ,, Zimmer voll! Ich war doch mehr
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volkstiimlich zu Hause auch, meine Mutter war Ndherin, und ich habe immer die

“«

Kleider ausgetragen, fiir die Kundschaft, als Kind schon... “.

Dialekte im Banat: ,,Die Schwaben verstehen sich iiberall*

In Ungarn gab es Schwaben in den Batschka, an der serbischen Grenze. Aus
diesen Gegenden hat Pater Placidus auch Kollegen gehabt, die mit in Russland
waren. Die konnten kaum Deutsch, nur Ungarisch und Schwibisch, sie haben
ein altes Deutsch gelernt.

Gab es frither verschiedene Dialekte in den Dorfern? — ,, Auch jetzt sind noch,
zum Beispiel: die Saderlacher verstehen sie nicht, wenn sie unter sich reden,
versteht niemand in Rumdnien. Sie hat ein Schwarzwalder Dialekt, von der
schweizerischen Grenze, ist mehr schwizerdiitsch, ihr Deutsches. Ich war zwei
Jahre in Saderlach Pfarrer. Im Anfang habe ich mich auch gequdlt, nicht
verstanden. Dann haben (sie) ein Kind abgegeben, die anderen nicht kennen
(kénnen), von ihm habe ich das Saderlich gelernt, ein Kind (lacht). Bis zu fiinf,
sechs Jahren, die haben gehdért von der Mutter, und von ihm habe ich dann
ihren Dialekt gelernt. Wenn jemand gefahren mit Zug, von Arad nach Saderlach
und waren noch Saderlacher unter sich (sprechen), gequidilt, in ihre Sprache ...

, Von wo konnen Sie saderlacherisch? *— ,Von euch!* (lacht). Ich habe sehr
gerne Saderlacher, mir hat das sehr gut gefallen, war noch sehr gemiitliche
Leute, gesellschaftlich. “ — Typisch? — ,, Das Schwizerdiitsche, sind alle von der
Schweizer Gegend gekommen, ... die ersten, die Urahnen, an der
schweizerdiitschen Grenze, von Burzenwald (Brasov, Kronstadt), aus stammen
sie aus, das war die Urheimat, das Burzenwald...an der Schweiz, und so mehr
schwizerdiitsche Dialekt mitgebracht, alt noch, bewahrt bis heute noch. Ich war
schon gewdhnt damit, aber andere verstehen nicht. “ — Eine Sprachprobe als
Beispiel in Saderlacher: ,, “

.»Macht Garten zu, die Sau geht heraus!‘— Noch ein Beispiel: ,Eine Frau
anruft das Kind zu. * Ich habe sehr gern Dialekten; ich habe mich viel mit
verschiedenen Dialekten beschdftigt. Ich verstehe die Sachsen alle, wenn auch
nicht reden kann, so verstehe ich doch. ‘ — Dialekte auch in Siebenbiirgen? —
,.Ja, jede Gemeinde. In Mediasch war jeden Samstag Markt, aus alle
Gemeinden. Unter sich haben die Sachsen alle Rumdnisch gesprochen, alle
andere verstanden, sie haben alle Rumdnisch gesprochen, nur aus selbe
Gemeinde, die anderen nicht. Verschiedene Dialekten sind in sdchsischen.  —
Und hier? — ,, Die Schwaben verstehen sich iiberall, hier und da ein Wort
anders, aber im allgemeinen ist dasselbe Dialekt. Nur Neuarad ist anders, ist
mehr stddtisch, nahe zur Stadt, unter schwob gesagt ,herrische’, ,das sind die
herrische‘ (lacht). “ — Deutsche in Arad? — ,, Wenig, spdt sind dann eingezogen,
in den Fabriken, im allen war in Arad nichts Deutsch in der Kirche. Alles
Ungarisch. Einmal im Monat war Deutsch. Habe ich eine Predigt angehdrt, ein
Ungar hat gepredigt der Deutsch konnte. Ich habe ihm gesagt: , Wenn sie
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alterlich Deutsch spreche, lernen sie einmal deutsch (lacht)! Ich habe im
Ungarisch gesagt. — Er: ,Ich kann doch... " ( die Sprache im Bank) — Der Ungar,
zum Beispiel, das —k- kann er nicht aussprechen, nicht... Der Schwob hat mehr
das weiche. — Die Saderlacher Dialekt war echta Schwarzwalder. “— Aber die
Guttenbrunner? — ,, Die Guttenbrunner haben eine eigene Sprache, die versteht
man nicht — das sind die Alemannen, sagen sie, die sind alle schwob, sagen sie.
Die Alemannen sind in Guttenbrunn. — Adam Miiller-Guttenbrunn hat das Dorf
beschrieben, in zwei Bdnde. “ — Reschitza, Busiasch, Lugosch? — ,, Andere
Dialekten, mehr gemischt mit Ungarisch und Rumdnisch, durch die Fabriken.
— Der Informant hat drei Tage in Reschitza verbracht, ,, aber auf Deutsch
nattirlich, und sie verstehen, konnen alle Deutsch. Unter sich wird sie Reschitzer
(eine eigene Dialekt). “ — Die Kroaten? — ,, Die kamen zu unserer Kirche
(Radna), haben eigene Priester mit, stindig an Wallfahrt, die Kroaten. Hier und
da einige sprechen Rumdnisch, nicht Deutsch, unter sich nur Kroatisch.
Russisch verstehen sie, ich kann nicht (Kroatisch). Wenn sie zum Beichten
kommen, ist alles in Kroatisch. Ich verstehe sie, wenn man Russisch versteht,
aber sagt in Rumdnisch. *

., Es ist sehr gut, wenn man mehr Sprachen kann, wenn nicht, ist nicht gut. Ja,
die Jugend hat eine grofse Rolle gespielt, (man wurde) stark ausgeriistet.

(Tonband 12, 13, 1998. Bo Lonnqvist, Pasi Hannonen).

4. Die Mutter Gottes hat geholfen

Kommunismus, Ungliick, Wunder — Das unmenschliche Leiden im Lager in der
Ukraina .- Ende der Verschleppung — Schone Erlebnisse in der Kindheit —Der
Sprachgebrauch — Alltags- und Festleben — Das Marienfest am 15 August.
Verkauf an die Pilger — Schwaben und Deutschlédnder — Soziale Unterschiede —
Die geliebten Eltern — Die Heimkehr aus der Verschleppung

Viele unserer Informanten konnte man als Personlichkeiten charakterisieren, in
der Hinsicht, dass sie ihr Schicksal in der Gespréchssituation nicht nur
repetieren, sondern auch reflektieren und ihre personlichen Erfahrungen in einen
breiteren Kontext des Vergangenen und der Zukunft einordnen kénnen. Pater
Placidus im vorigen Abschnitt ist ein Beispiel hierfiir.

Unter den groBBen Personlichkeiten kann man Frau Margaretha Németh
hervorheben. Sie ist 1920 in Radna geboren (Méadchenname Schatek) und lebte
bei unserer Arbeit 1997 noch in ihrem Elternhaus, mit ihrem ruménischen
Mann. Das Haus liegt in unmittelbarer Ndhe der Krypta, unter der hohen
Treppe, die zur groBen, beriihmten Basilika Maria Radna fiihrt. Frau Nemeth
beobachtet tdglich das Leben vor dem Klostergebdude. Sie reflektiert, assoziiert
und vergleicht ,,frither” und ,,heute®. Seit vielen Jahren betreibt sic am Aufgang
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zur Basilika-Treppe einen kleinen Kiosk mit Devotionalien, die sie den Pilgern
in der Sommerzeit tdglich verkauft: Marienbilder, Kerzen, Rosenkrinze etc. die
sie in Ungarn kauft. Sie spricht ein mundartliches Deutsch, typische Ziige sind
Delabialisierung: y, u > 1, 6 > e, a > 0. Auch Diphthongierung und synkopierte
Verbformen in Perfektum: g(e)hapt, oder zu Beginn Substantiven:
G(e)schwister, sind charakteristisch. Die bestimmten Artikel werden in der
Rede nicht konsequent gebraucht. — Beim Interview war der finnische Forscher
Pasi Hannonen anwesend, der mit der Informantin ungarisch sprach. — Das
Interview wurde drauBBen auf dem Hof gefiihrt. Frau Németh passt
wiahrenddessen auf ihren Hund auf, den sie kommandiert.

Das Erzdhlmuster wird von Frau Németh selbst von Anfang an chronologisch
aber personlich aufgebaut, teilweise dramatisch, fast poetisch, mit Metaphern
gestaltet, mit eigenen Ausdriicken und Redensarten, zwischendurch auch als
Dialoge zwischen den erwdhnten Akteuren. Der feinfiithlige Leser vermag
vielleicht in diesem Text ithre Stimme zu horen. Der Forscher nennt ein Thema,
und die Informantin assoziiert und entwickelt es. Sie ist mit der
Interviewmethode einverstanden. Wir haben sie zuvor mehrmals bei ihrem
Verkaufsstand, ,,Bode®, gesprochen und uns zum Interview verabredet. - Sie
redet ohne Unterbrechung und formt die Lebensgeschichte. Nur zwischendurch
stellt der Forscher Fragen, die bei der Informantin Erinnerungen an Menschen
und Ereignisse erwecken.

Kommunismus, Ungliick, Wunder

,,Ich bin geboren eintausendneunhundertzwanzig, und hier in Radna. Mutter ist
von Orczydorfvon Banat, aber ist hier gesiedelt, Vater ist von Blumenthal, auch
von Banat. Ev war Friseur, mein Vater. Ich, wir waren vier G(e)schwistern, alle
drei seint gestorben, Ich bin allein, die letzte geblieben. Wir haben ein
Rasiergeschdift g(e)habt. Dort hat man gelebt, sehr schon, ruhig, haben es
niemand nixt gemacht. Bis Kommunismus gekommen ist, dann hat es
angefangen, dann war nicht gut. — Das, dann war nicht gut. Dann haben sie
weggenommen Hduser. Ich habe g(e)habt — das Haus, — weggenommen! Ich
habe nur ein Papier bekommen, — ich habe kein Haus mehr. Dann bin ich "44
nach Russland weggeschleppt geworden, in Waggon, hineingeschmissen
(geschmeisst) sowie die Tieren, von Bett heraus, Schlafzimmer... Gehen wir
weiter. Waren 17 Personen von Radna, alle 17 lebendige, sein mer
zuriickgekommen. Es ist eine Wunder, es kein niemand sein, kein Dorf, iiberall
fehlen, sein gestorben, aber von Radna — nicht, siebzehne, alles sein
zuriickgekommen, no jetzt sein sie schon bestimmt gestorben, aber doch. —
Dann, ich war fiinf Jahre in Russland, mein Mann hat sie weg nach
Deutschland, fiir Arbeiten in Fabrik. Er war dort, ich in Russland. Zwei Jahr
war ich verheiratet. “ — Der Mann? — ,, Er war ein Kroat, auch da (in Radna)
geboren. Und er war auch Rasierer, wir haben uns sehr gut verstanden. Noch
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ein Jahr, haben wir ein Kind bekommen, aber ein Hund hat mich gebissen, von
hinten. Ich bin verschrocken, nach sieben, acht Monat habe ich das Kind auf
der Welt gebracht, aber es hat nicht gekleppt (geklappt), ist gestorben. Sieben
Monat bleibt, achte nicht — so haben sie mir erkldrt (mit trauriger Stimme).
Dann bin ich zu Hause gekommen, haben wir uns getroffen. Er ist kommen, Ich
bin kommen, Er von Deutschland, Ich von Russland — 1945, pardon, 1949,
Oktober am 14.

Das unmenschliche Leiden im Lager in der Ukraine

,Ich habe sehr viel ausg(e)halten, fiinf Jahr; ich war 25 Kilo. Ich war voll mit
Leis (Lduse). Ich war zwischen Tode, in Kammer (fiir Toten) schon, und dann
haben sie die Decke heruntergezogen. Ich war in der Mitte, dann hat die
Doktorin gesagt, die russische: ,Die lebt. *— Ich habe Hunger g(e)habt, ich kann
mich nicht einmal — habe nicht kennen (konnen) vorstellen, wie ich ausschau,
ich habe kein Spiegel g(e)habt. Und die Eltern haben niemals kein Schrift
bekommen, nix, nix. “ — Wo? —,, Ich war in Krivailog (Krivoi rog, Kryvyj Rih),
in Ukraina. 1500 Kilometer von Arad. Voll mit Leis, Essen — sehr wenig, sehr
wenig. “ — Arbeiten? — ,,Jaa, schwer. Dort waren, die Russen waren nicht mit
uns so schlecht, mit uns in Lager. Wie unser Leiter, der war hoch, er war ein
Kommandant, habe die Stocken gehabt von Eisen. Eine Dame ist fortgegangen,
ich habe Brigade bekommen mit zwolf Frauen, und eine ist gegangen zum Vater
in andere Lager und ist abends nicht zuriickgekommen. Dann haben sie mich
hergeholt, so verschlagen mit Eis(en), eiserne lange so ..., dass Mund und alles
Blut herausgekommen ist, die Decke herunten, die Fiiffe ausschmissen, so haben
mir holen im Zimmer. Ich kann Euch sagen, ich winscht (wiinscht) so was nicht
mehr. — Furchtbar, es soll auf kein Nation kommen mitmachen, — nicht einmal,
was mir nicht macht dort, 25 bis 30 Personen tdglich gestorben. Es war
schrecklich, ausgezogen Nacht, am Wagen ausschmissen, immer weiter.

Dann haben sie Totentrugel (Sérge, Bahren) gemacht, aber so nur Brett, nicht
Kobbelt (Koffer) oder was, nichts, nichts ... nur so. Dann haben sie ausgefihrt (-
geflihrt), und dann waren die, was sie ausgefihrt haben von unseren Leit (Leute)
von Hunger, haben sie die Tode ausgeschnitten, Fleisch, Stick (Stiick) und haben
es wieder zuriickgebracht und haben es uns verkauft. Mit Stick Brot. Und dann
ist der Typhus gekommen, die Krankheit, und dann sein die Leute nur so
gestorben. Und haben nicht gewusst, von wo. Dann war Arzt und er ist dann
darauf gekommen, dass es ist von dort, dass die die Tode schneiden und bringen
Fleisch rein, und so haben sie dann alles, was gekocht ist, wo Erdboden, Paar
Steine, Konservendosen — dort haben gekocht, haben sie alles weggeschmissen.
Und da haben mir nicht mehr verkauft. Und so ist der Typhus dann bis gestillt,
sein nicht mehr so viel gestorben, schrecklich!“ — Wie viele Leute waren dort im
Lager? —,, Wo ich war? Dort waren 1500, von verschiedene Pldtze, von Banat
und von da, tiberall herum, aber es war graus(e)lich, sehr grauslich. Ich war in
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der Kiiche zwei Jahr, und habe ich gekocht. Weil ich habe erfahren — russische
Kdéchin, mir haben Morgen missen gehen kochen, miissen Kartoffeln schdlen
und so weiter... Nach der Arbeit kommen sein, nach acht einen Stund, dann
haben so die Frauen 'sammengeholt und dort Kartoffeln schélen, Wasser
bringen, warfen die Kartoffel. Und dann habe ich gesehen, diese russiche
Kechin, dass die waren fiinf so Kesseln, wo sie gekocht haben, und sie tut immer
die Konserve dort wo die Aschen ist — dort hat immer herausg(e)holt, und in der
Nacht habe ich geschaut: Was macht die was, arbeitet doch! Und dann habe ich
gesehen, die herausholt, des war unser Portion. Des hat sie gestohlen, weil sie
hat auch Schwierigkeit habt, weil die Russen haben auch nicht mehr viel gehabt.
Schwer war, sie hat kleine Kinder gehabt, und der Mann ist gestorben. Aber
doch — von unser Menschen haben sie des gestohlen! Und ich habe’s gemeldt,
beim Offizier, er soll kommen und anschauen. ,Ist es wahr, dass es das ist? * —
,Jaa, bestimmt! — , Weifst du des? ‘— ,Ja. * Dann habe ich so Eisenrohr geholt
und alle herausgezogen. Alles voll mit Konserven. Dann sagte sie: , Weift du,
Vera, was? ‘ — sie heifsit Vera — , Du gehst nach Sibirien. * Dann haben mir
geschaut, und nie mehr. Sie haben sie fort. — Dann hat sie gesagt. ,Jetzt wirst du
Kechin, aber wenn du stehlst, du wirst auch hinkommen ‘. Aber ich habe nicht
gestohlen. Fiir wen, fiir wen ...?! Ich habe immer die Kessel aus in der Nacht,
wenn die Nachtschicht gekommen ist, Ich macht kein Portion. Es holst, was ist.

Heute kommen noch von Deutschland zu der Tiir [Bekannte aus dem Lager],
was mich noch kennen. — Nein, das ist nicht schon, des war nicht schon, nicht
von ihnen Seiten und keine. Des ist furchtbar, was dort war, des ist nicht
menschlich, nicht immer mit dem Tiere macht man so was. “

Ende der Verschleppung

. Ich habe Wische geputzt, Lettel (Belag) gehabt und im Kolchos, Sowchose,
tiber jeden Tag anders muss ich gebraten, das, war mir eingeteilt, acht Stunde.
Noch drei Jahr, mit drei Jahr haben sie immer uns mit Gewehr gefiihrt, in der
Reihe, so wie Soldaten. Aber wir haben nicht davon allein herausgehen, drei
Jahr, dann war man schon frei, haben schon konnen gehen. Ich bin gegangen
Betteln zu die Russen. Arbeit noch acht Stund, dann haben sie immer uns
(gesagt): , Komm zu mir, komm zu mir, rein machen... noch ich kam, ich habe
Essen bekommen...Ich war froh [am Abend frei zu arbeiten]. Ja, nach drei Jahr,
bisher war man nicht frei, nach drei Jahr war man so freier. Sie haben immer
gemeint, mir laufen fort von Lager, und dann haben sie und so gehalten so fest,
aber wer ist fort von dort — wohin? Zwei Jahre war ich in der Kiiche, und noch
drei Jahre habe ich dort gearbeitet iiberall. Ein ,Matschalnik
(Wachmannschaft), der hoch, der sie bei Lager war, denn habe ich in die zwei
Jahre habe ich einmal rein gemacht, weil Ende Kiimmer hinein, zum Kuh, und
dann gehen mir in der Zimmer bei sie. Er war heraus, dann haben mir gesagt:
Sie soll rein machen bei ihn, habe ich alles, Weisen und Schdlen (Vasen), alles
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rein gemacht, und dann habe ich diirfen frei gehen (lacht). So, so war das
Leben!*

Die Erzéhlung kehrt wieder ins Lager zuriick: ,, Ich konne (zur) Ende kommen, aber
ich war sehr krank, damals wiegt 25 Kilo. Und dann ist ein Kommission
gekommen, und dann habe ich gesagt: ,Ich werde zeigen unser Portion Essen, was
mir bekommen in Lager, im Krankenzimmer, und denn kann man nicht besser
werden. ‘ Das war so kleine Schachtel, Konserveschachtel. Dort war Reis gekocht
und so kleine Letteln (Belag)) von Fischkonserve darauf. Und ich habe gesagt: ,Ich
esse es nicht, bis die Kommission ist gekommen, und werde zeigen ob man von
denn kann leben. * Und habe gezeigt. Und die sein gefort, und dann hat er gesagt,
der Lagerkommandant: ,Du wirst die letzte sein, was aus geht von Lager.‘— Wie
eine Rache ? — Ja, es war auch so. Weil ich habe die Kiirze gemacht. Andere haben
ab die Liste krank, was schwach war und krank, zu Erholung seien sie gegangen, in
Deutschland. Aber mir haben sie nicht gelassen, weil ich des (ge)macht hat. Zum
Ende war es ein wenig besser. Nicht viel Leuse haben mir gehabt, ich habe auch
Krebs gehabt, da die Beine war so auf, wenn sie mir geben Essen, habe ich
gegessen, weil ich nicht beim Sonnen kein Medikamente...Die Sonnen soll heilen,
war es keine Medikamente, nicht kaum Wasser. *

Zuriick am 14. Oktober 1949. — ,, Wieder mit Zug, haben mir so einwaggoniert,
in Viehwaggon hinein, haben wieder zuriick sein gekommen, uns
zurtickgebracht. — Die Leute von Radna waren in verschiedene Pldtze, von ganz
Banat waren erste Mai, dann waren verschiedene Lager, wo sie waren, die
Leute. War nicht mehr so schwer. Bei uns war das Fehler, wir waren mehr
kranke wie gesunde. Und die gesunde haben nicht konnen so wie mehr
verdienen, dass sie uns erhalten kénnen, es war schwer. Manche Plitze waren
in Grube, in Kohlgrube, die haben mehr verdient, die haben auch Lohn
bekommen, mir haben kein Lohn bekommen. Und die haben sich konnen so
besser erhalten wie mir. — Nein wir haben nicht kénnen zu existieren, es war
keine Moglichkeit, wenn viele kranke waren und wenig gesunde. Es war
schrecklich. “ — Alles nur wegen der deutschen Muttersprache? — ,, Nur fiir des,
jaa, dass mir Deutsche waren! Wenn der Zug gefahren ist, wie man sagt, dann
wieder Zug fiirtfahren ist, wenn sie Kunden haben. Jemand in der Station
(Kontrolle), dass er steht und schaut, und fehlt hat jemand von Waggon. —
Aufkommen! Einschmissen in Waggon! — Jaa, es war, ich sagt, es soll nicht
immer des. “ — War sie als einzige aus Radna im Lager? — ,, Nein, mir waren 17
von Radna, ... Frauen und Mdnner, und es war sehr schwer. — Ich war damal
23, die andere auch so, 25 Jahr, 26 Jahr. — Nur junge, nur junge. Sie haben
gesagt, die Russen: ,Bis nicht darauf von (K)raucht, bei der Fabrik, bis dann
geht ihr nicht heim! * Und es war auch so, weil alles war bombardiert, alles, kein
Fenster zu schauen, nichts war, nix, nix, nix, nix! — [Von den Deutschen
zerstort.] — Mir leiden, mir wollen — was haben mir an des angetan? Gar nichts!
Mir waren nicht am Tisch mit. Mein Mutter deutsch war, Vater deutsch, darum
miissen mir leiden. Des war grofse Dummbheit, sehr grofie Dummbheit. **
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Schone Erlebnisse in der Kindheit

., Ich war ein schlimmes Kind (lacht), weil ich war einzige und verquert, ich hab
konnen machen, was ich wolle, weil ich war allein. Dann, mein Onkel hat ein
Pferd gehabt und ein Wagen, und hat Sodawasser gemacht. Und g(e)firth zu den
Restauranten, friiher. Und des Pferd war blind, und er hat so guss, gut gewusst):
Wenn jemand aufsteigt, dann er geht an. Der Kutscher war nicht dort, ich als
Kind bin auf, und er ist quam gleich, und dann bin ich so in ein grofien Loch
gebrauch, dann in Wagen und der Fufs bald gebrochen, da ist doch der Fener
alles aufschnitten, und dann habe ich nicht wollen es auskommen, weil meint,
ich bekomm noch schlecht. Mein Onkel haben mir nicht zum Doktor geholt,
haben sich gequdlt, und ich war sehr schlimm, alles hat ich machen (lacht), drei
Geschwister gestorben sein.

Und ich war in der ungarische Schule, dann war eine ungarische Schule in
Radna. Und ich war, dort haben mir Ungarisch gelernt, Rumdnisch — und war
kein Hass, dass du ein Ungar bist oder was damals, das hat man nicht gewusst,
wie jetzt. Jetzt weifs man, aber spielt man, aber nicht so schwer. Die Rumdnen
sein nicht so, sein ein wenig hassig, aber nicht so wie die Kommunisten. “ — Alle
zusammen? — ,.Ja, alles war zusammen, mir haben ungarisch gesprochen,
deutsch, getanzt und so weiter, haben nicht Unterschied gemacht, wie jetzt. War
kein Unterschied.

Die Informantin assoziiert spontan mit den Festen und Bréuchen in Lippa,
obwohl sie diese nur als Kind mit einigem Abstand erlebt hat:

,»Und war schone Festtag in Lippa. Sehr schon, und haben mir gesagt. Und zum
Kredel (kleines Réidel?), zum Festtag, dann war so ein Rad, ein Wagen, und dort
haben sie angezogen,--- und die Kredel, so schwdbisch, und war ein Rad und die
Musik spielt und so und um die Abend haben sie (das Paar) geprddelt (geprahlt),
beide getanzt in Lippa. Da waren viele Leute, und dann haben sie geschmielt
(geschmitzt), die Leute mit den Roos von oben, haben sie in der Tute gehabt und
der auf Kraut hat, Puff! Und Feder haben sie gesmissen, am Fasching. Mit
schwarz. Ja, des war sehr interessant, damals. — Jetzt ist nixt mehr, von den nixt
mehr. — Und dann abends, wie die Kirwei war, haben sie so ein Schofbock
geschlachtet, aber des war felizitiert. Er war voll mit Bandeln, der Schofbock, und
mehr geben, andere hat mehr gegeben... Und dann haben sie geschlachtet und
dann haben Paprikas gemacht, und abends dort gegessen und getanzt bis in der
Friih, und Bier getrunken. War sehr schon!“ — Alle zasammen? — ,, Alle beide,
dort war kein ...! —Ja, alles, alles. Und die Pferde, wie sie aufkommen sein, da
haben sie zum Kredel waren die Buben angezogen als Mddel, mit schone Recke
(Rocke), so schon. Und dann mit Hut und mit Bandeln, so schon. Und der
Blechmusik gespielt. Es war sehr schon, es war sehr interessant fiir uns Kinder.
Mir sein alle durchgegangen von der Schule, sehen (lacht). Es war schon!*
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Der Sprachgebrauch — Alltags- und Festleben

., Mein Mann ist, — der zweite Mann, der ist Ungar, von Petschka.“ — Welche
Sprachen hat sie mit ihren Eltern gesprochen, als sie Kind war? — ,, Auch
ungarisch, wenn ich war in der ungarischen Schule. Die Grofmutter, — wenn
man sein gegangen zum Hause in Blumenthal oder Orczydorf, zu der Kirweih,
ich habe nixts konne sprechen! Dann die Eltern haben gesagt, die Grosseltern:
,Sollst nie mehr kommen, wenn der Kind nicht Deutsch kann! Mir konnen doch
nicht reden mit ihrer! Was wollst, das Kind soll Deutsch sprechen kennen! Und
dann haben sie mir hineingetan zur Nonnen (Schule), Stunde haben ich
bekommen, und so habe ich gelernt. “ — Die erste Sprache war Ungarisch? — ,, Ja,
Jja, weil in der Schule habe ich nur Ungarisch kénne reden. “ — Die GrofSmutter
war deutsch! — ,, Besteht! (Bestimmt) Alles war deutsch. Orczydorf Mutter
geboren und Vater Blumenthal, Fibisch gegen Temeswar. Orczydorf, Vinga.* —
Deutsche Dorfer? — ,Jaa, jaa, sehr reiche Leute waren dort. Sehr reiche. Voll
mit Feld waren viele, viele. Bduer, reiche, reiche Bduer. Ist nixt mehr, nixts.
Des ist sehr traurig. Heute morgen wird nicht immer mehr Deutsche sein. Alles
Welt (fallt) herum. “ — Deutsche in Radna? — ,, Waren viele, ja, ja.*

Die Informantin erzéhlt wieder spontan von der Wallfahrt, die nach wie vor fiir
sie als Verkduferin von Devotionalien an die Pilger aktuell ist.

,» Wallfahren sein kommen. Mit Musik. Die Maria war angezogen. Die Mddeln
waren weif3, schon angezogen, und die Musik hat gespielt. Und die Maria haben
sie am Schilder gebracht so, schon, wunderschon. — Jetzt ist nixt mehr, nichts
mehr (traurig). —Tracht, schon die Tracht, die Bdiuerinnen weg, nichts mehr. Die
Vingaer haben schone Tracht, sehr schone Tracht. — Vielleicht kénnen Sie noch
dableiben? (Marid Himmelsfahrt) Wie lange bleiben Sie da (Frage an den
Forscher)?* — Eine Woche. —,, Dann Freitag ist grofle Feiertag, und dann kommst
her, dann kommen Vinganer. Ja, ja zu der Kirche, und dann vielleicht seien was
sie ansiedeln, ihre Tracht. Das ist sehr schon. Aus Vinga, ja, ja. Voriges Jahr war
auch eine bei mir. Angezogen so schon, alle Leute haben sie abfotografiert so.
Das ist sehr schone Tracht, alte Tracht so. Voll mit Blitzer, und alles Schiirzen
und so, schon, schon. Und die deutsche Tracht war auch sehr schon. Neuarader
Tracht war auch schon. Leibel (Glirtel) haben sie gehabt herum, grofe silberne
Kndpp davorn, schon. — Es ist nixt mehr (mit stiller Stimme).

Des ist sehr traurig. Heute morgen wird niemand mehr konnen Deutsch
sprechen. Ungarisch auch sehr wenig. Alles Rumdnisch. Es ist Rumdnien. Mir
sein nicht dagegen, absolut. Aber jetzt ist, was jetzt ist, so ein Atmosphdre, das,
des ist nicht gut. Ich sehe es auch nicht gut, ist keine Ruhe. Des ist nicht gut.
Warum storen eine den andern? Wenn ich kann vier Sprache finden, macht ja
nixt. Du kannst nur eine. Macht auch nichts. Aber nicht immer sekieren eine den
anderen, und storen, des ist nicht gut, sage ich.

Die Deutschen in Radna? —,, Gemischt waren sie, verschiedene Plitzer. Unser
Priester ist von Neuarad, zwei Briidern oben (die Briider Harnisch, im Kloster]),
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der ist schon vierzig Jahr da, schon alt.“ — Von der Familiengeschichte, in
Vinga? — ,, Mein Mutter und Vater, die haben sie getroffen in ein so ein Festtag
in Orczydorf, und dann haben sie her gesiedelt. Kommt Heirat, und dann haben
sie her gesiedelt. Und sie haben ein kleines Geschdft auch macht. Und so haben
sie geleben, Anfang in Aussiedel... Sie haben kein Haus gehabt. (Die
Informantin zeigt ein Buch und erzihlt, dass der erste (ihr erster?) Mann in
Tracht angezogen war Hochzeit; des Weiteren zeigt sie ein altes Buch von der
Kirche und von den Priestern, in Frakturschrift.) ,,Mein Vater war Rasierer in
Kloster, haben sie so Tonsura, so wie der heilige Antonius, sehr schon. Sie (die
Monche) haben da unten, Samstagnachmittag haben sie immer Teeabend
gemacht. Alte Leute sein mir samkommen. Mich haben die Eltern getragen da
unten. Tee getrunken, ein wenig Mehlspeis gegessen, und war sehr schon,
angendhm. Jetzt ist nixt mehr. “ — Die Monche haben es organisiert? — ,,Jaa, jaa,
es war sehr schon, aber jetzt ist nichts mehr, gar nichts. Die ganze Kultur ist
ausgestorben. Es beschdftigt sich niemand mit Junge. Der Priester, was da ist, —
ist nicht mit die Jungen, gar nichts. Des ist sehr traurig, weil niemand hat, was
er soll gehen. In der Kirche geht man in der Messe schon am Feiertag, aber
keine sehr streng...nichts. Des ist nicht gut. Heute Morgen wissen sie nicht, dass
sie gelebt haben. Jeder Mensch, meine ich, hat ein Jugend gehabt, wenn er alt
ist, konnen nichts mehr sagen, die jetzige Jungen da, sie haben nichts, des ist
nicht gut. Es sind anders sein. — Mir waren in Aussiedeln, mir haben kein Haus,
waren arm. Mein Onkel hat sechs Hduser gehabt, Ceaucescu hat alles
weggeholt, Kommunismus. Und dann habe ich eine alte Frau erhalten mit dem
Haus. Gestorben ist, sie hat niemand gehabt, und dann bin ich her da
gekommen. Das Haus habe ich zuriickbekommen, von Mutterhaus, von der
Grofsmutter. Der Gesetz gekommen, die Zeit ist gekommen, die Hduser, das sie
weggeholt haben. Und dann habe ich es zuriick und wegverkauft. — In den 50er.
— Mir, dass man Rechte bekommen. Mein Mann als Rasierer hat miissen
kontraktieren ein Schwein, zum Beispiel abgeben auf dem Dat 22 oder 25 Juli
oder. Mir haben der Schwein gekauft am Platz, mit 50 Lei, ein Kilo. Und sie
haben uns bezahlt 13 Lei am Kilo, und haben die Kommunisten gegessen. So
haben die Kommunisten konnen existieren. Was sie weggeholt haben, von dem
haben sie gelebt. — Die arme Leute! Die Kommunisten haben alles geholt, sie
haben nichts gehabt, waren Vagabond und sein alle in Positionen gekommen.
Am Ruder, grofse Posten, gute Lohn. Hdauser weggenommen. — Grafen waren
dann...in Odosch (serbisch Odzaci, ungarisch Hodschag, Hanthausen), Kalman
(auf Ungarisch spricht sie weiter mit dem Forscher Pasi Hannonen).

Wie wusste man, mit wem man in welcher Sprache sprechen sollte? — ,, In der
Schule hat man gewusst, wer ist Ungarn, dieser Deutsche, und so haben
gesprochen. Die Rumdnen haben auch konnen Ungarisch, viele — Ungarn, und
schon gesprechen ungarisch, uns es hat nichts gemacht. “ — Wechselte man ganz
natiirlich? — ,,Ja, und haben auch K(h)eirat: Rumdne — ungarische Frau,
ungarische Mann — Rumdnin. Und war nix, war sehr schon. “ — Unterschiede in



- 120 —

Sitten und Brauchen: — ,, Jeder hat sein Feiertag: Ungarn immer Ungarn, die
Deutsche, — hat nichts gemacht.

Weil die Informantin lange in unmittelbarer Néhe des Klosters gelebt hat, erzéhlt
sie liberdies spontan, aber fragmentarisch davon, wie die Kommunisten die Notre-
Dame-Schwestern und ihre Schule vernichteten. Auch an das Schicksal des
Klosters und das Leiden des Paters und der Monche erinnert sie sich. Diese
Geschichte ist jedoch von den Klosterbriidern detaillierter geschildert.

Das Marienfest am 15. August. Verkauf an die Pilger

Die Informantin hat das grof3e Pilgerfest in Maria-Radna schon in ihrer Kindheit
erlebt, und es ergab sich zwangsldufig, dass sie auch die Verdnderungen erlebte.

,, Vorher, da seien die Bulgaren gekommen, Kroaten, Deutsche, Rumdnen. Alle
Nationen. Aber seien zu Fufs gekommen. Jeder hat eine Bitte bekannt, gekriegt
von das Haus. Oft nicht gehen zu Fuf3, manche sind gehen auf die Kniege, ganz
bludig waren die Knie. Dann hat man nicht konnen gehen, so viele Menschen
waren. Sehr viele. Da war Messe die ganze Nacht. Eine nach der andere,
Priester heraus, andere hinein, schrecklich viele. Jetzt, ist nichts, nichts! — In
Trachten seien sie gekommen. Die Priester haben auch dort Wohnung gegeben
fiir drmere Leute, dass sie konnen schlafen dort in der Nacht. Es war sehr
schon...“ — Prozessionen? — ,, Jaa, eine nach der andere. und in der Nahe
abends war mit Kerzen Lichterprozession. Ein Jeder Mensch hat ein Kerzen
gehabt, des habe gebrennt, und so sein sie gegangen, gesingen. Jede Dorf
separat mit Kreis und Fahnen, dort war ein Prozession von eine Gemeinde,
andere Gemeinden wieder Kreis, und alle mit Kerzen. Und gesungen, und viel
herumgangen und so wieder zuriick in der Kirche. — Bis zum Station (Bahnhof)
um, schrecklich viele waren. Anfang ist gangen, und der Ende, und der Anfang
ist schon zuritickkommen an der Briicke, und haben sie getroffen. So viele
Menschen waren. Mir haben nicht kénnen gehen. — Aber jetzt, seit die
Zigeunerwelt ist jetzt, haben leider Zigeuner, was stehlen, sehr traurig.

., Mein Vater hat das gekauft, so ein Bode (Laden, Krambude), den Bode dort.
Solche wie waren, 65 da, nicht so wie jetzt (wenige). Schon in der Reihe. Habe
ich zuriickgebracht, dass andere haben sie alles kaputtgemacht, die
Kommunisten. Des habe ich konnen schiitzen, solche wie waren 65, diese
griine. “ — Alle Kaufladen? — ,, Mir haben von Tscheckei bekommen Waren:
Porzellan, schon, schon, allehand Kreuze, ... Kreuze und Weihewasserkesseln
und solche Sachen. Da waren ein Schideg Batschi (Name), der war ein Tscheck,
und der hat mit Waggon gebracht, und dann hat uns alle verkauft. Auch, mir
haben nicht miissen gleich zahlen, so wenn mir gekauft haben, haben mir
gezahlt. “ — Wovon jetzt? — ,, Jetzt ist sehr schwer, jetzt muss mir kaufen, Mark,
und dann geht man auf Ungarn, da ist nichts. Auf Ungarn, dort ist Geschift, wo
nur solche religiose Sachen sein. Und dort sein man bekannt schon, und dann
gehen man hin und in Magasin, und dort kriegt man, dort kann man kaufen.
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“«

Weil, sonst da ist nichts. *“ — Die wichtigsten Dinge im Verkauf heute? — ,, Die
wichtigsten sein heilige Bilder, heilige Antonius in der Tasche, schone Kreuze,
so was. — Die Zigeuner stehlen so viele, sie werden sehen, was da ist: Nur acht
geben fiir die Tasche, acht geben fiir alles! weil die Zigeuner schnappen. Sie
haben da am Haus, schneidt alles ab, sie spielen nicht einmal. Und von der
Kirche stehlen sie, in der Kirche drinnen. Ja, ja, ja! Sehr Acht geben! (An der
Forscher:) Sie miissen auch Acht geben, schrecklich, schrecklich. Von denen
Zigeuner kommen nicht los, ich weifs, nicht warum... das ist sehr schrecklich.
Wollen nicht arbeiten. Mir kommen nicht vorwdrts, Land kommt nicht vorwdrts.
Niemand will arbeiten. Stehlen, liigen — damit den kann man nichts machen! Mit
den kann man nichts machen. Dann muss man anpassen, dass man etwas
schafft. Mir ist sehr alt und mache noch. Warum, aber mir sein so gewehnt
(lacht). Nach der Pension noch ein wenig. Wir haben die Schweine, mir haben
Enten, mir schlachten von Saus. Mir gehen nicht in Geschidft, sein nicht gewehnt
so leben, mir hole ein Seck und gehen in Geschift kaufen. Mir haben unsere
selbes, was mir aufziehen. Des isst man, so war man gekwent (gewohnt).*

Schwaben und Deutschldnder — Soziale Unterschiede

Auf die Frage nach der Auswanderung berichtet die Informantin: ,, Sehr viele
sind weggefahren. Ich habe drei Nachbarsbuden gehabt, die sein alle
fortgangen nach Ungarn, sie haben kein Arbeit, weil sie Ungarn waren, sind in
Budapest. — Und die andere Mddeln, die sein Ungarn, die haben alle geheiratet
rumdnische Buben, sein alle in Bukarest. So haben sie sich alle versiedelt und
alle gemischt. Uns kommen Kinder aus, was nichts warden — Ich sagt so,
gemischte Eltern, die Kinder werden nichts wissen. “ — Wird die deutsche Kultur
aussterben? — ,, Ist schon, ist schon!“ — Begann dies im Kommunismus? — ,,Ja,
und die ungarische (Kultur) auch (ausgestorben). Da ist kein Theater,
ungarische Theater, deutsche Theater. Da war, — nicht, ein Chor, singen. Nichts.
Ich war auch Chorist, auch gespielt. Nichts. Ich werde Euch bringen Karten,
wie ich gespielt hat, mich ausschauen (zeigt Bilder).*

‘

Schwaben, war das der Name der Deutschen? — , Ja. “ — Und sie bezeichnen sich
selbst auch als Schwaben? — ,,Ja, ja (bestimmt). Mir sprechen ja nicht so wie die
Deutschldnder, mir sprechen schwdbisch, schwabisch, im Banat sprechen wir
so. Die Deutscher — die sprechen schon nach der Literatur. Mir nicht, mir
sprechen schwabisch. (Auch was sie jetzt spricht).” — Was ist typisch? —

,, Typisch ist in Schwabisch — wenn die Deutschlinder kommen, sie mochten
noch immer — die, was fort sein — und da immer sprechen so wie in Deutschland
—aber —im ,, Knack, schlackt immer der Schwob, der schobisch.“ (Und im
Dialekt:) ,, Seit Hop Du bist kein Deutschldnder, du bist ein Schwob, ein Schwab
(lacht). Ich sitzt da (im Bode), wenn sie kommen, ich sage Ihnen gleich. Aah, sie
seid nicht Deutschlinder. Nein, nein, ich bin ein Banater Schwdb. Ja, ja
(lacht).”“ — Gibt es viele deutsche Dialekte hier ? — ,.Ja, ja, von der Dorfer. Jede
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Dorf hat sein andere Dialekt gehabt, und manche haben, zum Beispiel
Saderlach, die sprechen immer mit -ach, -ach. So war der Dialekt, und so mir
haben uns damit nicht, aber gut verstanden sie, weil sie sprechen ganz anders
wie mir. Und die Sachsen, die sprechen wieder anders. In Sibiu (Hermannstadt)
in Siebenbiirgen, die sprechen wieder anders, aber die sei auch katholisch.** —
In Vinga? - ,, Mein Grofsmutter hat Deutsch gesprochen, aber in Orczydorf,
Vinga, Blumenthal, dort auch Schwidbisch. In Vinga, die sein bulgarisch,
sprechen Bulgarisch. Aber sie waren auch reiche Leute. “ en Sprachgruppen? —
,Jetzt schon, ja. Friiher nicht. Jeder hat geschaut, ob er nicht hat ein wenig
Feld, Haus, und so haben sie sich Heirat etwas, und dann Puckel waren (lacht).
Wenn nichts war — Mm! (lacht) Weil es ist nicht mit was anfangen, weil es ist
der Anfang ist sehr schwer. Wenn der eine habe nichts, der andere habe nichts.
Und die Bauern haben immer geschaut dass der Feld samkommt, immer kauf
noch dazu, dass so samkommen. “ — Die Deutschen haben Felder? — ,, Gehabrt,
puszta, puszta. Feld, wie es, nicht alles. Sehr traurig. Des kommt nicht mehr
zuriick.

(Der Forscher Pasi Hannonen fiihrt das Interview zwischendurch spontan und
fliessend auf Ungarisch. Spiter wird es wieder in deutscher Sprache fortgesetzt.)

Die geliebten Eltern — Die Heimkehr aus der Verschleppung

In welchen Sprachen denken Sie? —,, Hat — Ich kann nicht sagen, ich denk alle
beide. Weil ich versteht das auch und das andere auch, ich beleg’s mir auch,
wie mein Vater. Ihr sagt das, wie ich Heirat hat, sagt: ,Ich gibt Dich heute
einhundert Lei’, es war viel Geld. ,Was machst Du damit? ‘— ,Aah, gehe kaufen.
Und Morgen gibst mir ander hundert? ‘ — , Nein, Du muss Acht geben, denken.
Morgen ist noch ein Tag (lacht)‘. — Und des denkt ich mir immer, was er gesagt
hat, und tun so do ich heite auch (lacht). — Vater und Mutter ist gestorben, eine
ist 1976 und die Mutter 1986. Ich habe drei Jahre immer, immer ein Tod gehabt,
sie waren auch alt, aber Mutter hat nicht viel gelitten. Vater ist in zehn Minuten
gestorben. — Lebten, bis ich zuriick war (aus der Verschleppung). Vater war in
den anderen Haus, wo die Rasiergeschdft war, mein Vater hat rasiert. Die
Mutter hat Hauswirtschaft gehabt, haben Schweine gehabt. “ — War sie nicht im
Gefangnis? — ,, Nein, nur mich; ich habe einmal kénnen durchgehen
(entkommen) und der Russ hat mir herauslassen. Aber ich habe ihm Zigaretten
gegeben, — die soll gehen, und haben mir der Tor aus. Und bin gangen dort an
der Station, und ich habe mich iiberlegt, was mit meine Eltern machen? Ich bin
zurtickgegangen und haben geklopft, und ich bin dumm, wenn ich zuriickkam,
aber ich habe gedacht, mein Eltern, Vater und Mutter habt nur mich, und dann
tun sie leiden, lieber gehe ich.

Die Eltern wussten nicht, wo sie war? — ,,Nein, kein Brief kénne schreiben, und
ich auch nicht. ““ — Was haben sie gesagt? — (Jetzt folgt eine sehr dramatische
Szene.) ,, Ich bin zuriickgekommen am 14. Oktober (1949), und bin kommen mit
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den Tramway, was da jetzt nicht geht. Und dort habe ich getroffen eine Frau,
was uns Milch gebracht hat, bevor das ich fort war, und die haben mir erkannt.
Sagte: ,Bist Du ausgekommen? ‘ — ,Ja, ja.‘ Sagte: ,Ja, dein Mutti mit offene
Haar geht sie herum und weint, und weint um Dich. ‘ Sagte: ,Ich bin
auskommen. * Und dann habe ich mich iiberlegt. Ich gehe nicht brusk (briisk)
hinein in Haus. Soll ich die Fille gewesen, wo sie (die Eltern) die Kinder
geschaut haben getroffen und gleich gestorben. Und dann, ich bin nur zu eine
Ecke gangen, und habe jemand geschickt — soll kommen. Ist am Bahnhof
jemand, was bringt etwas, Brief von mir. Und der Vater ist herauskommen, und
ist kommen. Und die Mutter, wie eine Mutter fiihlt. Nein, ungarisch, wie sie
klopfen ist: ,Der Kind ist da!‘ Und ist klopfen und klopfen, und ich habe von der
Ecke geschaut, immer geschaut, wo sie kommt. Dann kénne Ihr vorstellen, was
das war. Eine Weinerei, was man nicht vorstellen kann (geriihrt). Und ich habe
sie gerettet, weil ich habe gedacht, sie brecht sammen, alt. — Aber dann, ich
konne gehen nach Deutschland. Nein, ich habe wollen zu Haus, zu meine Eltern!
Ich war von Waggon, einsteigen. Nein, ich komme und sehe die Mutter, weil ich
war die einzige. Dort waren sie gesitzt bei mein Fuss, und ich soll nur erzihlen
und erzdhlen, wie es war. Die ganze Nacht. Und weint, und weint. Ich war froh,
dass ins Haus. Aber war nicht lange, ist der Tod kommen, Mutter ist gestorben.
Ende ist der Vater, in zehn Minuten ist er gestorben, krambosisch bekommen.
Sehr schwer, er war stark, er war 120 Kilo. Stark, er war sehr gut. Meine Mutter
war auch stark, dick. “ (zeigt Fotos von Kindheit und von Verwandten, dem
Onkel...Eigenschaften...)

., Alle zusammen sein mir aus Radna zurtickkommen (von Verschleppung), alle
in ein Waggon, so wie die Tieren. “ (Das Gespriach wechselt spontan ins
Ungarische. Erinnerungen an den Waggon und den Aufenthalt unter der
Riickreise, als sie an den Stationen Essen von anderen Leuten bekommen hat).

Wie konnten Sie alles durchstehen? — ,, Das ist eine grofie Frage. Die Mutter
Gottes (zeigt aufwirts, in Richtung des Klosters), sonst niemand. Die hat
geholfen. Ich fiihl mich da gut, ich will nicht besser. Sie haben mir
zuriickgebracht, und ich darf nicht sie da lassen und fort geht, ich bleibe, bis ich
lebe. Nichts weiter.— Die Eltern sind in Friedhof, mein Schwester und Bruder
seid in andere Friedhof. So wie sie mochte ich gehen, wann ich fort gehen, ein,
zwei Tag, nicht mehr. Wieder zuriick. Der Heim ist der Heim. “ — Vielen Dank! —
,Sehr, sehr, es war schén (lachend)!

Die Informantin ist im Jahre 2000 gestorben. — Német ist das ungarische Wort
fiir Deutsch.

(Tonband 4 1997. 11.8.1997. Interviewer Bo Lonnqvist, Pasi Hannonen,
Zuhorer Pirkko Jarveld)



— 124 -

5. Heimweh und Heimat

Kindheit, Familie, Sprachen in Radna — Ethnizitdt und Sprache, Unterschiede
und Stereotype. Ein Gesprach unter zwei Geschwistern — ,,Die Minderheit war
die Elite* — Kultur im Aussterben — Individuum und Heimat — ,,Genealogisch ist
man sentimental“ — ,,Die Wahrheit ist eine Tragodie®.

Auf dem Friedhof in Lippa, den Frau Maria Klein uns gezeigt hatte, haben wir
Herrn Alfred Anton Ferenczi getroffen. Als er von unseren Forschungen erfuhr,
hat er uns gleich zu sich eingeladen. Er wohnt in seinem kleinen Sommerhaus,
auf demselben Grundstiick, wo seine Schwester Margareta Anton sesshaft ist, in
beider Geburtshaus. Herr Ferenczi lebt nunmehr in Stuttgart, kommt aber oft zu
Besuch in seinen Geburtsort Radna. Er hat auch ein Sommerhaus in Ost-Ungarn,
in der Néhe der ruménischen Grenze. Herr Ferenczi ist ein Vertreter der
jiingsten Generation unserer Informanten, in dieser Hinsicht mehr ,, modern . Er
fiihlt sich als Verteidiger des Ungarischen, bedauert, dass die Sprache im
Verschwinden begriffen ist. Seine zweite Sprache nennt er ,, verkiirzte Deutsch *.

Alfred Anton Ferenczi, geb. 1936, gehort zu den Leuten, die schon am Ende der
Ceaucescu-Zeit emigrierten. Er leitete in Radna einen Baubetrieb, aber als die
Umsténde sich zunehmend verschlechterten, war es ihm unmdéglich, so
weiterzumachen. Er ist jedoch emotional sehr stark an Radna gebunden und war
zur Zeit unseres Besuches aktiv als Hilfe bei den Bau- und
Restaurierungsprojekten am Kloster beteiligt.

Herr Ferenczi und seine Schwester erzéhlen sehr spontan; sie beantworten
unsere Fragen sehr engagiert. Beide gehorten zu unseren ersten Informanten,
und dies hat auch die Themen beeinflusst. [hre Erzdhlungen sind von
Selbstreflexionen, Riickblicken und Analysen geprégt, besonders in Form der
Dichotomie: vor und nach, echt —falsch, hier und dort bzw. anderswo.

Herr Ferenczi erzéhlt zuerst der Interviewerin Pirkko Jarveld zuerst von seiner
Kindheit. Er spricht hochdeutsch, ,,verkiirzte Deutsch®. Weil er seit vielen
Jahren in Stuttgart lebt, macht es ihm keine Miihe, Hochdeutsch zu sprechen.
Man merkt jedoch, dass er wahrscheinlich im Ungarischen mehr zu Hause ist,
besonders im Urlaub in der alten Heimat Radna. Seine Frau ist ungarisch, unter
sich, ebenso wie mit dem Bruder und der Schwester, sprechen sie Ungarisch.
Alfred Ferenczi lasst z.B. Prépositionen aus und verkiirzt die Sétze. Diese
Interferenz hat sich jedoch nicht auf das Versténdnis der Fakten ausgewirkt.

Kindheit, Familie, Sprachen in Radna

Der Vater war Konditor, der Familienname ist Anton und die Mutter Margarethe
war ebenfalls Konditorin in Radna. Zwei Jahre lang war der Informant im
deutschen Kindergarten, anfangs bei den Nonnen, in deutscher Sprache, und in
der ersten Klasse der deutschen Volksschule, auch mit Deutsch als
Unterrichtssprache. ,, Radna war ein selbstindiges Ort, spdter zusammengefasst
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mit Lippa, jetzt Ortsteil von Lippa. ** Die deutsche Minderheit war ,,sporadisch,
ab und zu, kein Siedlung®; Leute hatten aus Lippa oder anderen Orten
eingeheiratet. Es gab also keine deutsche Minderheit wie in Lippa. In Lippa
waren mehrere Straf3en nur von Deutschen bewohnt. Ab und zu war ein
Deutscher in Radna, iiberwiegend Ménner, die sich hier mit Ungarn oder mit
Angehorigen anderer Nationalititen verheiratet hatten. Trotzdem lebten
ungefidhr zwanzig Familien in nationalen Mischehen; die Kinder haben dann die
deutsche Schule besucht und die deutsche Sprache gelernt. Seine Lehrerin lebt
noch in Regensburg; sie ist ungefdhr 75 Jahre alt. Es war eine deutsche Frau, die
spéter Lehrerin in einen ziemlich kleinen Ort, Neidorf (Neudorf), war. Dann
emigrierte sie nach Deutschland. Die Schule in Radna war sehr einfach, in einer
Klasse wurden die Schiiler von der ersten bis zur siebten Klasse in einem Saal
unterrichtet, weil es zu wenig Kinder gab. Die deutsche Schule war im selben
Gebaude wie die ruménische, in der Ndhe seines Elternhauses. Der Saal fiir die
Deutschen war von der ruménischen Schule zur Verfligung gestellt worden. Von
den Kindern, die diese deutsche Schule besucht haben, lebt jetzt etwa die Hélfte
in der Bundesrepublik Deutschland, die andere Hélfte ist im Banat geblieben. In
der Schule waren ungeféhr dreiBlig Kinder. ,, Wir haben in der Pause immer
zusammen gespielt mit den rumdnischen Kindern. Die Schule war unterstiitzt
von Deutschland, Deutsches Reich. Man hat Hefte, also Schreibwaren, aus
Deutschland gekriegt. “ Er hat noch ,, aus Nostalgie “ seine Fibel (Abc-Buch)
bewahrt. In Ruménien erscheint aber alles in ruménischer Sprache.

,, 1944 kamen die Russen, war die Wende, und man hat die Schule geschlossen.
Und dann musste (er) in der rumdnischen Schule, wieder Anfang von erste
Klasse. — In Radna war ungefdihr drei Viertel Rumdnen und ein Viertel Ungarn
und Deutsche zusammen. Aber Mehrheit war Rumdnen. Aber die deutsche
Bevélkerung in Radna hatte immer eine enge Beziehung mit den Deutschen in
Lippa; es war immer eine Gemeinsamkeit, trotzdem wir waren in anderen
Landkreis, Arad, und am anderen Ufer von Marosch war Kreis Temes. Zwei
Landkreise, aber nur eine Briicke. “ Er betont noch die gute Beziehung zu den
Deutschen in Lippa.

Der Vater hatte als Muttersprache die deutsche Sprache, die Mutter Ungarisch.
Vater war im heutigen Semun, Jugoslawien, geboren, einem Ortsteil von
Belgrad geboren. Es war jedoch die Grenze zwischen Osterreich, Ungarn und
Serbien. Nach dem Ersten Weltkrieg hat dieses Gebiet zu Jugoslawien gehort,
und seine GrofBeltern wurden vertrieben. Viele Familien sind damals, um 1920,
aus Jugoslawien in das Banat umgesiedelt. Zu Hause sprach man iiberwiegend
Ungarisch. Der Vater war im Krieg.

Hatte man Kenntnis von der Geschichte der Familie und der Bevolkerung? —
Seine GroBmutter war Séchsin aus Siebenbiirgen, und die véterliche Seite
stammte aus Osterreich. Am Ende des 19. Jahrhunderts begann im Banat die
Industrialisierung im Banat; es kamen Fachleute aus Osterreich. Sein
UrgroBvater wirkte beim Bau der ersten Eisenbahnlinie im Banat mit. Sein
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Beruf war ,, Meister fiir Eisenbahn “‘, und so siedelte der Urgrof3vater hier. Er
hatte mehrere Jahre bei der ungarischen Eisenbahn gearbeitet. Seinen Namen
musste er von Franz in Ferenczi dndern.

Die Frage danach, wie man wisse, mit wem man welche Sprache sprechen
sollte, erscheint dem Informanten fremd und unverstindlich: ,,4/le moglichen
Sprachen wurden gesprochen: Ungarisch, Deutsch, Rumdnisch. Ich weifs nicht,
wann habe ich Deutsch oder Rumdnisch ... Wir haben zusammen gespielt, alle
Nationalitdten. Ich erinnere mich an keine Probleme mit Rumdnen oder mit
anderen als Kind. Ein bisschen Spannung war zwischen Rumdnen und Ungarn,
weil Rumdnien einen Teil von Siebenbiirgen hat. Nach dem Diktat von Wien hat
es zuriickgegeben zu Ungarn, ein Teil, und dann die Rumdnen hatten Hass
gegen Ungarn, paar Jahre, und dann hat spdter vergessen alles. “ — Der Anlass
fiir die Spannungen war der sogenannte Zweite Wiener Schiedsspruch vom 30.
August 1940. Damals war Ruménien von den faschistischen Regierungen
Deutschlands und Italiens gezwungen worden, Teile Siebenbiirgens an Ungarn
abzutreten, die Ungarn 1920 im Vertrag von Trianon an Ruménien hatte
abgeben miissen. In Ruménien wurde der Wiener Schiedsspruch als Diktat von
Wien bezeichnet.

,, Theatergruppe war in Radna, dort war iiberwiegend Ungarn mit Deutschen,
also Kulturkreis. Die Vorstellungen waren auf Ungarisch und Deutsch. Alle sind
dreisprachig, fast alle hier, die deutsche Minderheit, mindesten drei Sprachen. *

Ethnizitdt und Sprache, Unterschiede und Stereotype. Ein Gespréich unter zwei
Geschwistern.

Die Schwester Margareta Anton schlieft sich als Erzéhlerin und Kommentatorin
der Diskussion an. Sie spricht sehr impulsiv, benutzt spontan ungarische Worter,
wenn sie nicht die passenden deutschen findet. Untereinander sprechen die
Geschwister ungarisch. Ab und zu reden die Informanten gleichzeitig, und wenn
das Gesprich spontan verlauft, ist es schwer auseinanderzuhalten, doch die
Themen werden detailliert diskutiert. — Soweit moglich, werden im Folgenden
die Informanten mit Kiirzeln angegeben: A.F., M.A. Wo die Aussagen nicht
markiert sind, sprechen die Geschwister im Dialog.

A.F.:, In Radna waren die Ungarn, die Rumdnen und die Schokaten (Kroaten),
und dariiben in Lippa waren die Deutsche, weil dort war Banat, und hier war
Siebenbiirgen. “ Die Schwester bestétigt, was der Bruder von den gemischten
Ehen in Radna erzihlt hat. M.A.: ,, Aber die Deutschen haben selten eine andere
Nation, jetzt ja, aber vielleicht vor fiinfzig Jahre, nein! Weil sie waren zwischen
sich. Ist ein Dorf Guttenbrunn, sehr viele Leute haben dort Augenklebel
(Augenkleben, Bindehautentziindung?). Das sagt man so: mit erstes
Geschwister, mit zweites Geschwister haben geheiratet. Dass sie nicht gemischt
werden. “ — AF.: , Also biologisch war irgendwie ein Fehler. Dort sind alle
verwandt. Heute sagen die Zabrani, kein Guttenbrunn mehr. Bis die 60er, 70er
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Jahre, jetzt keine mehr, nur alte. Es ist sehr traurig. Mir fehlt die Schwaben!* —
M.A. war in der Schule Notre Dame, und achtzig Prozent waren dort Schwaben.
»Die Nonnen haben die Ungarn nicht gern gehabt, Faulheit, Krankheit. - Nur
die Schwaben, die waren sehr reich, viele Kinder. Rumdnen waren doch auch
hier. In ihre Klasse waren drei schwdbische Mddchen. “ — A.F.: ,,Das Wort ist
falsch, weil sie nicht verwandt mit Schwaben aus Deutschland sind.” — Wie
nennt man die Deutschen hier? — ,, Schwaben, rumdnische Deutsche. “

Uber Unterschiede zwischen den Dorfern: Die Informanten betonen, dass es
eine eigene Tracht gab, die noch in den 1960er-Jahren im Gebrauch war und in
der Zeit 1960 zwischen 1980 verschwand. — ,, Auch heute in Deutschland
sammelt jede zweite Jahr, und dann eingekleidet in verschiedene Trachten, alles
ist wiederholt in Deutschland.* — M.A. spricht iiber die Schwierigkeiten von
nach Deutschland Emigrierten, die sich mit ihren Banater Gewohnheiten nicht
angepasst haben: ,, Die Deutschen sein sehr hart. Sehr, sehr ungliicklich! *“ — Die
Ruménen und Ungarn, sagt sie, hitten keine Trachten; sie beschreibt jedoch die
Kleidung der Ruménen: Farben und Material. Die Ruménen haben sehr viel
Handarbeit, die Deutschen haben in ihren Trachten mehr Seide verwendet.

,» Wenn Kirweih [Kirchweih] war, haben die von Lippa die schéonste Trachten,
wunderschon. “ M.A. beschreibt die Kirweitrachten in Details. ,, Perfekt, deutsch
ist deutsch!* Das letzte Fest war in Guttenbrunn, Ende 1970er- Jahre. Noch
immer werden Trachtenfeste in den Dorfern des Banats veranstaltet, wenn die
Deutschen nach Hause kommen, aber heute sind 70 Prozent Ruménen, 30
Prozent Deutsche. ,, Aber sie kommen so gern, und so heimlich zu Hause. “ Man
konnte die verschiedenen Leute an ihren Trachten identifizieren. Von Mai bis
September kommen sie. Die Informanten haben letzten Sonntag in der Kirche
die Zuriickkommenden gesehen und wiedererkannt. Sie kommen von
Deutschland mit dem Auto. Nicht in Tracht. Die Ruménen haben ihre Trachten
bis zum Zweiten Weltkrieg getragen, spiter pflegten sie die Handarbeit nicht
mehr. Die Deutschen haben Trachten ldnger beibehalten. — A.F.: ,, Heute hat
man Trachten bei einem Fest mit Volkstanz, aber das ist stilisiert, ist nicht mehr
die echte. Die kommunistische Zeit war vielleicht offen, war giinstig irgendwie,
der Nationalismus. Schau, unter die Rumdnen! Die Rumdnen hatten es sehr
gerne, hat in Bluts ein, aber ich kann nicht Nationalismus, aber das ist nicht so
von Herz. Kiinstlich, kiinstlich, Folklorismus!,,

Dass der Informant hier den Begriff ,,Folklorismus‘ verwendet, der 1962 von
Hans Moser in die deutsche Volkskunde eingefiihrt wurde; spricht auch fiir die
umfassende Bildung von Alfred Ferenczi. Es ist ein treffendes Beispiel dafiir,
dass er manchen Entwicklungen kritisch gegeniibersteht.

., Es war eine Reaktion gegen Zwang unter viele Jahren. Die Jungen méchte
modern, und dann finden sie die Tracht geblieben von alte Zeit und méchten
nicht mehr. “ - Des Weiteren spricht er {iber die Interessen der heutigen Jugend
und tber die stilisierte Folklore, die nicht echt war. A.F. erinnert sich, dass die
Ruminen zum Gottesdienst noch in Tracht in die Kirche gingen, ,, 0bwohl es
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nicht zu entscheiden, was echt ist und falsch, aber war doch irgendwie geprdgt
mit Schmuck, kiloweise Goldmiinze — das war die rumdnische “.

Gab es andere Unterschiede in Sitten und Brauchen? — M.A.: ,, Meine Eltern
haben erzdhlt, dass (in alter Zeit) meine Grofsmutter sie haben nicht Heirat,
immer von Donnerstag nach Freitag. Weiter hat sie gesagt, wenn es am Freitag
vor Samstag (wére), dann kénnen sie nicht in der Kirche gehen, weil dann
haben sie getanzt in Nacht. Das war sehr streng in der Kirche (im Banat iibliche
Wochentage zur Hochzeit)... Und nur schwarz (angezogen). Keine weif3 zur
Heirat, das Hut war voll mit Perlen, ganz schwarz angezogen, keine weifse Frau.
Das war deutsch, Schwaben (sie spricht weiter auf Ungarisch mit dem Bruder).
— A.F.: ,,In Musik. Die Deutsche haben bevorzugt Blechmusik, Trompete
verschiedene GréfSe, ziemlich laut, die Rumdne Geige. “ — (Die Frau von A.F.
kommt und wird gegrii3t, mit bayerischem ,,Griif Gott!*“) — M.A. erinnert sich
an einen Tanzabend mit Seppelpolka, den einzigen Tanz, den man beherrschte.
Sie beschreibt den Tanz.

M.A.:,, Die Schwaben haben, ob es Feiertage, oder Geburtstag war, haben
keine Rumdnen, keine Ungarn eingeladen. Und wenn sie in der Arbeit war, ich
glaube: vier Deutsche zusammen, zwei Ungarn und ein Rumdne. Mir haben sie
irgendwo angenommen, aber ich konne reden. Sie (die Deutschen) reden nur
unter sich. Gesamt, wenn man die Arbeit macht, die andere waren bose, aber sie
sein so, sie nehmen niemand an. Separat haben sie gegessen, es war die
deutsche Tour und die rumdnische Tour. Wo die Deutsche waren — es war alles
perfekt. Aber sie haben viel arbeiten. “ Sie betont noch den Flei und die
Ordnung unter den Deutschen, z.B. die gestérkte (weille) Kleidung. — A.F.: ,, Mit
andere Worte: Pedant! Die Hduser in Dorfer, alle gleich, aber sauber. Jedes
Jahr war alles mit Kalk, alles war picobello und gefirbt die Fenster, hellgriin
gestrichen, weif. Vor Arad ist ein Dorf, es war echt, echt deutsch — Glogowatz,
ein Haus mit der andere, zwei Fenster, eine offene Flur. Alles griin gestricht,
sehr sauber ... Die rumdnische Dorfer: Wir behaupten, die Rumdnen tiirkische
Einfluss, das hat, ist geblieben. Und ist ein Wort hier, ,, Tschubuk*, das ist ein
tiirkische Wort, Ich glaube, heifit Pfeife, Tschubuk. Und jetzt ist verbreitet diese
Wort fiir schmutzige Geld, oder Schwarzarbeit heifit ,, Tschubuk“. Das
behaupten die Rumdnen: , Wir sind nicht schuldig, das ist die Folge von
tiirkische Besatzung, so viele Jahrhunderte. * Ist etwas wahr. “ — Eine Redensart?
—,,Ja. Tschubuk heift ein schmutziges Geld. “ — Wie sagt man es? —,, Ich habe
ein Tschubuk gekriegt oder ,ich habe ein Tschubuk gemacht‘, wenn ich gehe
schwarz arbeiten, kein Steuer. “ Die Schwester nennt ein Beispiel, einen
Vergleich zur Ehrlichkeit in Deutschland. ,, Muss immer Bestechungsgeld (in
Ruménien), mit andere Wort, wenn etwas funktioniert nicht, ich gebe dann ein
Tschubuk, und alles kriege ich. Jetzt ist nicht mehr so, wie friiher war. “

Was war typisch ungarisch? — ,,Kann nicht sagen, was war typisch fiir die
Ungarn, war so wie die rumdnische. Ich weif3 nicht. Hier waren nicht viele,
nicht grofle Unterschied zwischen ein rumdnische Dorf und ungarische Dorf,
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war nicht so grofs. Etwas besser, an der Grenze (nach Ungarn). Petschka und so
war schon entwickelt, aber ... Die Hduser waren ziemlich einfach, war nicht
reiche Leute, die Ungarn hier. Die Stddte schon, aber, das ist nicht Folklore, so
etwas. Waren die Ungarn die reicheste vor Erste Weltkrieg, hier in die ganze
Wirtschaft und war in ungarische Hinde und jiidische Hdnde. Aber in Dérfer
war arm. Arad war ein bliihende ungarische Stadt. Wer reich war, da waren die
Juden hier, war vier Familie glaube ich, die waren sehr reich. “ — (Kommentar
unter einander in ungarisch). — Und dann die Kroaten? — ,, Kein Tracht haben sie
gehabt. Nein, die Sprache ist schon seit 60 bis 70 Jahre ausgestorben, niemand
spricht schon die... --- Unsere Grofsmutter war auch Kroatin, sie hatte wenig
konnen, eine Tante auch konnen, aber die Kinder waren nicht mehr, meine
Mutter hat nicht mehr. Diese Ort zum Beispiel ist angegriindet von Kroaten,
Radna. — A.F.: ,, Vor zwanzig Jahre ist ein Ménch neben Zagreb, hat gefunden
in ein Kloster in Archiv ein Schrift: sind ausgewandert nach Radna zwolf
Familien, mit ein Pfarrer und ein Koch, zwélf Familien. Der Monch ist nach
Radna gekommen mit Priester und hat gefragt: ,Lebt noch Margedischt? Ja,
hier ist Margedischt. Lebt noch Oroschitch? Ausgestorben. * Er hat gefunden
noch, ich glaube, fiinf oder sechs Familien. Aber sind kein mehr richtige
Kroaten. Drei Familien ist Margeditsch noch, der heifst noch. Seit ungefihr 30
Jahre. Dreihundert Jahre eingesiedelt, hat die Kroaten gegriindet diese Ort,
waren alle katholisch, die Kroaten. Vielleicht vierzig Jahre waren noch
mehrere, und schon lange, schon lange.“ — M. A.: ,, Messe war am
Weihnachtsabend, heilige Messe — um zwdélf Uhr, wie sagt man das — in
Mitternacht (die Messe), immer in kroatische Sprache, und dann waren noch
einige Familien, konnten noch (sie nennt die Namen). Dann hatte sie altes, es
war so schon, weil ich auch ein wenig Blut von denen habe, und es hat mir so
gefallen, was alle da, ich habe kein Wort verstanden. “ — Sie nennen die letzte
kroatische Frau, die Monika, sie hat noch konnen, sie ist gestorben. ,, Niemand
kann noch die kroatische Sprache. Ich weif nicht, warum sie sein so
ausgestorben.“ — A.F.: ,, Vermischt, heiratet mit Rumdnen und dann ist
ausgelost. — Aber sehr, wie soll ich sagen ... Streit haben sie gern gehabt... (auf
Ungarisch) ... Aggressiv, alle (lacht). — Die richtige ... (lachen), aber immer
Streit mit Nachbarn, also iiberhaupt nicht tolerant. Es war ganz, ganz
charakteristisch, und alle hat gewusst, die Kroaten sind aggressiv. Leider
(lacht), so ist es. Bei uns, wir sind kaum Kroaten, aber gehort, aber die richtige
hat Mutter und Vater von Kroat von Generationen und richtig mit Nachbarn
Streit, und ziemlich aggressiv, unangenehme Personen. Ich habe bei meine
Firma gehabt ein Paar Kroate, und immer, immer Streit mit diese Menschen,
Ungeduld und unzufrieden. Ziemlich fleifig, ja, aber immer mit Streit,
Streiterei.

Der Forscher: Unterschieden sich die Leute auch in ihrem Temperament; die
Deutschen waren pedantisch, und die Kroaten aggressiver? Und die Ungarn?
A.F., Ich weifp nicht, nein, so mehr gemiitlich. Nein, die Ungarn waren nicht
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aggressiv. Nein, Gegenteil, ganz ruhig. “ — Und die Ruménen? — ,, Aduch ruhig.
ruhig. “ — A.F. ,,Nur muss, pardon, muss aufpassen, wenn ist nicht nagel- und
nietfest etwas, verstehen Sie, wie meine ich. Muss aufpassen mit Auge, und dann
... Das ist charakteristisch, das ist schrecklich. Auch heute. Nicht im grofer Stil,
nur etwas, keine kriminelle, aber er ist krank, wenn kann nicht etwas
mitnehmen, als Souvenir. *

Des Weiteren fragt der Forscher nach den Romani. Die Geschwister erzdhlen
iiber die zwei Romagruppen in Lippa-Radna. ,,Ja, sein, in Lippa sein zwei Sorte,
die in Lippa eben sein Zigeuner, sie reden die zigeunische Sprache. Angeblich
3000 Worte hat die zigeunerische Sprache. Sehr interessant, hier in Radna, ist
am Bach (unterhalb des Klosterhiigels), wenn Sie nach oben gehen, die kénnen
nur Rumdnisch. Die Hduser sind ziemlich rein, in Lippa nicht. Und sie arbeiten
alle. Ich weif3 nicht, nur Marosch ist zwischen diese zwei Zigeuner(gruppen),
und ganz andere.“ — M.A. ,, Und sie haben ein Tracht, so lange Schof3, nur von
sehr dicken Stoff, Samt, und gelb und griin und ... — A.F.: ,, Diese sind hier auf
diese Tal, eingegliedert in Gesellschaft arbeitet, nicht beste Arbeiter, aber
arbeitet, spricht kein Wort jetzt ... Von Lippa nicht, niemand arbeitet. Die von
Lippa tun Geldwechseln, von Mark... Kein Arbeit. “* (Er spricht des Weiteren
iiber Geldwechsel und Betrug mit inoffiziellem Kurs.) —,, In Lippa haben die
Zigeuner ein Ghetto, aber jetzt hat viel Geld und fahren im Stadt mit Hduser.
Vielleicht kann ich sagen, Lippa ist Ausnahme. Die reicheste sind Zigeuner in
Rumdnien. Hat, iiberhaupt hat kein Hemmungen und macht iiberall Geschidifte,
sind frech, unter Beziehung (Verbindung) mit andere Zigeuner von andere, und
sind die reicheste Menschen in Rumdnien. Und dann beantragen politische Asyl
in Deutschland und sagt: , Hier wir sind unterdriickt.  Nein! Woher? So
Mercedes-Auto und Villa, vielleicht haben Sie gesehen, ist ein Ort, hier 15
Kilometer von Lippa in Richtung Arad, sind ein Paar Hduser so mit Tiirme. Sind
Zigeuner, alle echte Zigeuner. Mit Antiquitditen beschdftigt, kauft von alte Leute;
(die) kennen nicht die richtige Wert von Porzellan oder etwas, und dann
verkauft in Ausland. Seit Jahrzehnte schon die Zigeuner. —M.A. -, Ein
Rumdine hat ein bis drei, hochstens drei Kinder, die Zigeuner hat sechs, sieben
und zehn. Sein orthodox, und dann sein Reformaten. Die Ungarn meisten sein
Reformaten, Neoprotestanten* (Das Gesprach geht auf Ungarisch weiter, wieder
iiber Anzahl der Kinder).

,,Die Minderheit war die Elite*

A.F.: ,, Die Deutsche ebenso wie die Ungarn haben nicht viel Kinder, ein, zwei.
Es war immer so, weil Boden war begrenzt und konnte nicht dann teilen in drei
oder vier. War immer wenn, war tiberfliissig ein Kind bei Deutsche, hat ein
Handwerk gelernt, in Bau iiberwiegend, Maurer, Zimmerer, Klempner. Der
andere Sohn ist geblieben mit ungefihr im Durchschnitt fiinf bis sechs Hektar
war ein (Hof), war wenig Boden. Vor 50 bis 60 Jahre, die ganze Baugewerbe
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war in deutsche Hdinde, ... erinnerst Du? Ja, alle. Maurer, Zimmerer,
Klempner.“ —M.A.: ,,Die Geschidfte in Lippa war Deutsche und Ungarn;
Rumdinen sehr wenig, kennen nicht. Nur eine einzige. Auch hier in Radna auch.
Alles, Wirthaus, alles war in deutsche Hdnde, und vielleicht ein, zwei Ungarn. *
— AF.: , Mit andere Worte: Die Minderheit war die Elite.“ M.A.: ,,Ja, das kann
man sagen! Das war die Wahrheit“ (6konomische Position, Vermogen,
Dorfeinteilung, Beamten,- auch Ungarn nach der ortsgebundenen Lage.) —
M.A.: , Ich weifs nicht, wer ist in Lippa die Elite (heute). Nein. Die Zigeuner! Ja,
ja (lachen). Aber die Geburtsrate ist so grofs bei Zigeuner, und sieht man in paar
Jahrzehnte schon, iiberall. “ Sie sprechen noch iiber die Statistik und die vielen
Kinder der Zigeuner. ,, In 2017 sind Mehrheit. Mehr Zigeuner wie Rumdnen.
Wenn nur sechs in Leben waren, das war auch viel. Sie waren sogar nicht
registriert, (keine) Geburtsurkunde. Er war schon zwanzig, und niemand hat
gewusst, er existiert. Sie haben keine Glaube, sind nicht orthodox und sind
nicht... " (iiber das Sterben) — ,, Nur diese (kleine Siedlung) von Radna sind
orthodox, aber von Lippa nicht. Sie sind nicht getauft, nicht in der Kirche haben
sie geheiratet, Eheschliefsung, keine Glaube.

Fiirchteten die Leute frilher die Roma? ,,Ja, ja, immer. Nicht mehr so, weil sie
haben jetzt viel Geld. Aber eher haben sie nicht so viel Geld... Schwarzarbeiten,
schmutzige Arbeiten, die Zigeuner, Kandle reinigen, und so etwas, Latrine hat
die reinigen, die Zigeuner und, also die schmutzigste Arbeit hat die Zigeuner,
jetzt nicht mehr. — Interessant, in (Zeit von) Ceaucescu haben sie sehr viel
geraubt.... Aber jahrelang kommen sie nicht mehr. Ich weif3 nicht, haben sie
jetzt Geld oder ...sie sein mehr beruhigt jetzt. Nicht mehr so aggressiv, nicht
mehr so aggressiv. Warum, das weif ich nicht. *

Kultur im Aussterben.

AF.: ,, Es war ja nur drei Religionen: Katholisch, Orthodoxen und ...
Evangelisten oder Lutheraner.“ — Gab es einen Unterschied zu Lutheranern
bzw. Evangelischen? — ,, Die Sachsen sein Lutheraner, alle. War iiberhaupt kein
Problem. “ — Wie viele Kirchen gab es? — ,.In Radna zwei, in Lippa war drei. In
Radna eine orthodoxe und eine katholische. Und friiher war noch, aber wenig,
griechische-katholisch. Das ist abgespaltet von Orthodoxen und hat die Papst
anerkannt, aber die Zeremonie ist geblieben, wie bei Orthodoxen so prunkvoll,
nur Unterschied war: hat anerkannt als Oberhaupt den Papst. — Jetzt ist es
grofie Problem, alle haben die eigene Kirche gehabt, und dann, in °48, war
Beschlagnahmen und hat gegeben zum Orthodoxe, jetzt wollen sie (die
Katholiken) zuriickhaben, und die Orthodoxen wollen es nicht. Die schonste
Kirche war die griechisch-katholische, nicht die orthodoxe Kirche. Die
griechisch-katholische war reicher wie die orthodoxe, viele. Hatte die kultivierte
Leute, die Arzte. Ich weif3 nicht, war in Kopfe diese Menschen und ... war fast
alle intellektuelle, die griechisch-katholische. Und die Orthodoxe war die
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Bauern. Die griechisch-katholische waren fast alle Intellektuelle oder Kaufleute.
Waren alle Rumdne, und einige, nicht sehr viele sein zu der katholische Kirche
sich angeschlossen, und in dem Dorfwar bei den Orthodoxen —wo keine
katholische Kirche war, dort waren sie alle bei der Orthodoxe. Und jetzt, nach
Revolution, jetzt ist wieder erlaubt. War verboten, die griechisch-katholische
Kirche. Nach der Revolution. Und die Pfarrer, alle bis zum letzten ohne in
Gefingnis, zehn Jahre, zwanzig Jahre, in Gefdngnis. Unschuldig. — In Radna ist
die grofie Klosterkirche. — Und dort war eine griechisch-katholische Kirche, in
ein Raum (eine kleine Kapelle). — Unsere Pfarrer (Harnisch) war in Gefdngnis,
sechs bis sieben Jahre. Vollkommen unschuldig!

(Des Weiteren geht das Gespréch iiber die Kirchen und iiber religiose Gruppen
in Lippa weiter.)

,, Urspriinglich, diese orthodoxe Kirche ist keine rumdnische, ist serbische.
Aber, das war nicht rumdnisch, sondern serbische Kirche. Dann, Serbe sind
Jetzt sehr wenig, konnen nicht mehr iiberhaupt behalten. Sind Rumdnen, die
Serbe, heifit Popovitsch — sagt, er ist Rumdne, aber serbische Abstammung,
wegen dieselbe Religion, orthodox, jetzt ist Rumdnen. Sind viele mit diese Name,
Popovitsch, das ist eine spezifisch serbische Name. Die Kroaten sein Oroschitz,
Perjanovitsch, -vitsch. — Ja, aber man kennt von Name, weil es gibt kein
Popovitsch-Kroate. Das ist typisch serbisch. In Lippa sind keine Kroaten. Vor
Temeswar ist ein Dorf, dort leben noch viel mehrere, Kroaten. Der Pfarrer von
Lippa hat mir gesagt. Dort sind mehrere noch. — Die andere grofse Kirche in
Lippa ist die katholische. “ — Die deutsche Siedlung in Lippa? —,,Ja, die
G(e)rade Gasse von der Kirche... iiber hundert Prozent von Anfang ist nur
Deutsche Familien. Von der rumdnische Kirche war die Herrengasse, dort
waren die Ungarn, gewohnt, ungarische Familien. Die linke Seite von Briicke
war die ungarische, die rechte Seite die deutsche. Die ungarische von Basar (die
alte grofie Gebdiude) heraus, das war Herrengasse, parallel mit Marosch
irgendwie. Nur Rumdnen wohnten, wo die serbische Kirche war. Es war
eingeteilt. Neben die katholische Kirche ist eine alte Gebdude, dort war die
deutsche Schule, neben die Kirche, alte Gebdude. Sehr, sehr alte, und da waren
die Notre Dame (Nonnen), und dann war die rumdnische Schule ... (er prézisiert
es noch). Alte Lippa war sehr schon eingeteilt, kein Problem, ich erinnere mich
nicht. Nein, nein! —

Nach Krieg war schlimm fiir Deutsche, das war eine Tragodie ...Streiten
zwischen Ungarn und wegen Siebenbiirgen. “ — M.A.: ,,Meine Mutter hat eine
Konditorei gehabt, dann. “ — Hier? — ,,Ja, ja. Von mein Vater geerbt, und
natiirlich — von der Polizei der Chef war Rumdne, und dann, dass wie meine
Mutter eine Ungarin war. Dann, wie sie (Leute) sein kommen zu der Kirche.
Dann haben wir ein wenig Geld gemacht. Und dann ist er Abend gekommen und
hat gesagt: ,Es ist etwas nicht rein.* ... Schikane! — Und dann haben wir nicht
konnen angefangen (?) mit der Konditorei...Oder Mobeln, war weifs mit rot
gemalt, und dann hat man unter immer Blumen, es war griin. Und dann ist er
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kommen: ,Was ist die ungarische Fahne, rot-weifs. * So Kleinigkeiten. “ — A.F.:

., Es war nur in diese Zeit, wegen Nordsiebenbiirgen. Dann haben die Ungarn
gebluht (gebluten). Wir haben die ungarische Partei gehabt, und war die
ungarische Zeitung und alles war, einige Jahre. So vielleicht so zehn, fiinfzehn
Jahre. — Die Schule war so Problem, war keine gute Lehrerin, dann Hochschule
war keine mehr. Und dann am Ende hat geschlossen, die ungarische Schule.
Ungefihr 700 Ungarn (sind) jetzt hier in Lippa, und ist keine ungarische
Schule.* — Geschlossen? — ,,In 1950/51. Die Tochter von Margaretha Anton war
noch in dieser Schule. “ — A.F.. ,,Es war so raffiniert, hat (die Staat) nicht
unterstiitzt die Schule, und dann die Lehrer hat sehr gut Rumdnische
gesprochen. Und er hat gesagt: , Warum soll ich hier qudlen in eine primitive
Schule, wenn ich kann irgendwo mich etablieren als Lehrer in eine
rumdnische? ‘ So raffiniert hat gemacht... und dann die Eltern hat gedacht:

, Warum soll ich meine Kinder hier in diese kleine, primitive Schule, wo ist kein
gute Unterricht und hat kein Zukunft, dann besser ich hole heraus, und ich gebe
in eine rumdnische. * Das hat man (gegen) die Ungarn gemacht, die Deutsche
nie. Deutsche Schule war in Lippa, in Guttenbrunn, in Temeswar, sehr grofe.
Und die meisten Kinder, die haben alle die Kinder in der deutsche Schule —
Rumdnen. Die ungarische Schule war Anfang 50er Jahren, aufgelost irgendwie,
nicht geschlossen, dann ganz einfach von selbst hat aufgelost. “ —es keine
Repressalien? — ,, Nein, raffiniert, raffiniert. Niemand konnte sagen etwas, weil
das so raffiniert, immer abgebaut und dann einmal war weg. *“ — Die Gab
ungarische Kultur ist ausgestorben? Die deutsche wegen Auswanderung? — ,, Die
Deutschen hat besser zusammengehalten, die Ungarn nicht. Die meisten Kinder
von Ungarn war alle in der rumdnische Schule. Ich war in der deutsche, weil es
war eine bessere Schule. Es gibt keine territorialen Probleme zwischen
Deutschland und Rumdnien. Zwischen Rumdnien und Ungarn war immer diese
Streitigkeit wegen Siebenbiirgen, und dann hat ganz raffiniert kaputtgemacht.
Die Deutschen sein so halten... aneinander, die Ungarn nicht. Deutsche Theater
ist von Temeswar gekommen, ungarische — und wenn einmal, zweimal
war...Leider ich kann etwa sagen, auch die Ungarn selbst schuldig, weil ich
kenne viele Beispiele: Mutter Ungarin, Vater Ungar, und die Kinder kennen
nicht mehr Ungarisch, hat in Familie Rumdnisch gesprochen. So ist es leider.
Sehr viele, sehr... “ (Weiter auf Ungarisch, es werden Fotos gemacht.)

Individuum und Heimat. — ,,Genealogisch ist man sentimental.*

Beim Kaffee diskutieren die Geschwister weiter die Lage der Minderheiten und
die lokale Geschichte. Unter sich sprechen sie Ungarisch, bestdtigen und
erkldren dem Interviewer auf Deutsch. Die Dialoge wurde durch
Interviewfragen inspiriert. Die Sprache lduft flieBend, aber grammatikalisch
dhnelt es einer verkiirzten Form des Deutschen. (Der Verkehr auf der
nahegelegenen Autobahn nach Bukarest bereitet zunehmende akustische
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Schwierigkeiten. Das Gesprich ist daher im Folgenden hauptsédchlich
referierend wiedergegeben.)

Herr Ferenczi sagt, dass er, wenn ihm im Gesprach nicht das passende deutsche
Wort einfillt, das entsprechende ungarische Wort wihlt und dann wieder ins
Deutsche wechselt. In den Dérfer sprechen die Leute Dialekte, was ganz
komisch klinge. Die Informanten nennen die Dorfern und Dialekte. Es sind
Elemente bayerischer und séchsischer Mundarten, die hier in Form von ,, richtig
schwowisch“, ,,das ist wie bayerisch* bewahrt sind. Unter den von hier
emigrierten Leuten in Deutschland wird Schwobisch noch in den Familien
gesprochen, obwohl sie des Hochdeutschen michtig sind.

Die deutsche Sprache wird hier aussterben, meinen die Informanten, es ,, sind
keine Jungen mehr, nur etwa fiinf bis sechs Leute in Radna . Alle
Weggetahrenen sind in (der alten) Bundesrepublik. In die deutsche Schule
kamen mehr und mehr ruménische Kinder, und es lohnte sich nicht mehr, sie
aufrecht zu erhalten. Vor dem Ersten Weltkrieg war Deutschland hier ein
vollstdndig unbekanntes Land.

Die Informanten erinnern sich, an den Beginn der Auswanderung, im Dorf
Neuarad. Die Schwaben aus Neuarad sind wéihrend des Krieges mit den
deutschen Truppen ausgewandert, sind aber 1947/48 zuriickgekommen und
haben alles aufgebaut, schone Gérten, ,,sehr fleifsig“. Aber nach dem
Kommunismus entwickelte sich die Emigration in die Bundesrepublik wie eine
Kettenreaktion, zuerst sind die Reichsten ausgewandert. Die Lebensverhiltnisse
waren dort besser, obwohl es ein Risiko war, konnte man als dkonomisch
reicher stark sein. Hier seien nur ,, Faule und Alkoholiker “ geblieben. Alfred
Ferenczi emigrierte Ende der 1980er-Jahre, hier war nur Armut. Doch wenn er
gewusst hétte, wie es heute ist, ,, wdre ich geblieben *.

In Deutschland fiihlt sich der Informant stdndig einsam. Wenn er zuriick nach
Radna kommt, dndert sich sein Befinden: ,, Ich fiihle mich wohl, gehe spazieren,
hore meine Name, trifft Bekannte und man spricht ... Die Menschen sind hier
freundlich. Die Rumdnen fiihlt es wie eine Ehre, wenn die Deutschen so auf
Urlaub zuriickkommen. *“ In Deutschland ist er nicht gliicklich, man kennt nicht
einander, es ist ein hartes Leben, arbeiten mit Leib und Seele. Das deutsche
Volk ist so kalt. Hier hat man gemeinsame Erinnerungen, schon aus der
Kindheit, genealogisch ist man sentimental. In Deutschland existiert nur
Okonomie. * Zu Beginn hatte der Informant dort einen groBen Wunsch zu reisen
und hat auch im ersten Jahr viele Hauptstddte in Europa besucht, Paris, Rom,
Stockholm.

., Fast alle von den Emigrierten haben Heimweh. * Sie leben heute in Bayern und
Baden-Wiirttemberg. Er nennt die HOG, die Heimatortsgesellschaft, mit Biiro in
Miinchen; es gibt sie auch in Stuttgart und Karlsruhe. Von dem Sekretér dort
kann er die Telefonnummer und Adressen bekommen und steht so in
Verbindung mit Bekannten aus der Heimat, die im Exil leben. ,, Wir sind noch in
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Beziehung.”: ,Ich kann jede erreichen, habe alle in Computer.© — Wenn Ferenczi
aus Radna zuriickkommt, ruft er seine Bekannten an und spricht eine halbe
Stunde. Er gibt Nachrichten aus der Heimat und von Leuten an Bekannte weiter,
die fragen: ,, Was hast Du gesehen? “ Der Informant hat auch ein Haus in
Ostungarn. ,, Ich weifs nicht, wo bin ich zu Hause. “ Die éltere Generation der
Aussiedler hat noch Sehnsucht, das ist die letzte Generation. Die Jungen
kommen als Touristen hierhin und schauen sich die Ursprungsorte als Kuriositét
an. Eine Schwester von ihm hat das Grofelternhaus einmal aufgesucht. In
Deutschland werden die Erinnerungen allméhlich aussterben, die Schwaben
leben so verstreut.

Die Ruminen heute halten jedoch die deutsche Minderheit heute fiir eine Briicke
nach Deutschland. Es gibt eine Nachfrage an Deutschen. Wegen moglicher
6konomischer Kontakte und der Vermittlung von Maschinen sollte auch Alfred
Ferenczi niitzlich sein. Wahrend die deutsche Minderheit ausgestorben ist, lebt
die ungarische weiter; es ist eine grofle Minderheit, und es gibt eine
Minderheitspolitik in Ruménien; ,,wir haben personlich gerecht
(Gerechtigkeit)“. Der Informant fiihlt sich in dieser Hinsicht als Ungar. (Er
nennt und empfiehlt uns einen Mann in Lippa, der eine ,, lebende Enzyklopddie *
sei. Der Genannte wurde spiter tatsidchlich zu einem unserer Informanten).

Die Schwester Margareta Anton reprasentiert, auf die Frage nach der Heimat,
eine andere Perspektive. Sie wohnt in ihrem Geburtshaus in Radna. Ihr Mann ist
Rumine. Thr Sohn lebt in Osterreich, aber er hat kein Heimweh; seine Frau ist
Rumaénin, die Kinder sprechen Deutsch. Die Tochter von Frau Anton lebt aber
hier in Radna und findet es besser, als zu emigrieren. Frau Anton sagt, dass sie
tiberhaupt kein Gefiihl von Heimweh kenne, wie die Ausgewanderten. Alle
ausgewanderten Deutschen leiden, nach der Meinung Ferenczis; ,,in der Tiefe
der Seele tut es weh *“. Die Menschen, die kein Heimweh empfinden, haben auch
keine Erinnerungen aus der Kindheit oder sind nicht hier geboren, erklart er—
,,das ist die Griinde “. Frau Anton beschreibt die deutschen Dorfer hier in Banat
als ,,s0 ruhig, es war ein kleines Deutschland *“; es gab keine Kriminalitit, nur
Deutsch wurde gesprochen. ,,Guttenbrunn hief3 ,kleines Berlin ‘. Alle ohne
Ausnahme haben Heimweh,; obwohl sie gut leben, denken sie immer an die alte
Heimat, das ist die Wahrheit; das kann man nicht ausradieren, immer bleibt
dieses Heimweh “, stellt Herr Ferenczi fest.

Die Vielsprachigkeit beschreibt Ferenczi auf diese Weise: ,, Wir machen so: Wir
reden Ungarisch, und in der Mitte eines Satzes kommt mein Schwager, und wir
reden Rumdnisch, aber wenn mein Schwager ist heraus, setzen wir wieder mit
Ungarisch fort. Wir denken Ungarisch, Rumdnisch war unsere zweite Sprache,
Deutsch die dritte. Man hat ein Sprachzentrum in Gehirn. Ich denke ungarisch,
und ich tibersetze auch in Rumdnisch und Deutsch. So ist es auch mit Schreiben,
zum Beispiel an meinem Schwager: Ich schreibe (im Denken) in ungarisch und
iibersetze dann in Rumdnisch. “ — Die Gromutter war kroatisch, die Sprache
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dhnelt dem Russischen, aber es gab so wenige Kroaten, dass es Ruménisch
wurde.

,,Die Wahrheit ist eine Tragodie*

Von dem Zusammentreffen der Schwaben von Banat, ,, Schwabenfest “, erzéhlt
Herr Ferenczi folgendes. Das Treffen findet in Neu-Ulm statt und dauert zwei
Tage. Es gibt ein gemeinsames Essen, Tanz, einen Gottesdienst und einen
Bericht was in der alten Heimat passiert ist. Auch die Leute aus Lippa treffen
sich in Ulm, es kommt etwa die Hilfte von fiinfhundert Aussiedlern, aber aus
dem ganzen Banat kommen inzwischen dreiflig- bis vierzigtausend. Das Treffen
ist von den Ortschaften organisiert. In der Messehalle stehen die Namen, und
man sucht die Gruppe, um Bekannte zu finden. Die politische ,, Bla bla... “ hat
keine Bedeutung. Aber ein Nachmittag ist nicht genug, um Freunde zu treffen.
., Einmal weg von hier — alles ist heraus. Es ist eine menschliche Tragédie fiir
uns, obwohl: Deutschland bedeutet Wohlstand. Die Wahrheit ist eine Tragddie,
die Wurzeln sind hier in alten Heimat“, summiert der Informant A.F.

., Wir sind Aussiedler, Menschen zweiter Kategorie, das ist die Wahrheit. Wir
sind geschdtzt als fleifSige, ehrliche Leute, aber eine zweite Kategorie. Es ist
auch schwer, sich beruflich zu etablieren, Rumdnien war so nachgeblieben. Vor
dem Krieg war hier keine Armut wie Hunger in Deutschland, es war Gartenbau,
gute Ernte und Wohlstand. Noch in der Kriegszeit war keine Not. Aber die
Rumdnen geben uns Deutschen die Schuld. Die deutschen Mdnner sind in die
SS-Armee gegangen, Prinz-Eugen-Division, mit besserer Pflege. ,Der Rumdne
kommt wie ein Hund von Wasser heraus. * Mit der Deportation, mit der
Kollektivierung in den 50er Jahren, mit der Enteignung, wurde alles verdndert.
Die Tante des Informanten, die jetzt in Stuttgart im selben Wohnblock lebt,
redet noch tiglich davon, wenn sie sich treffen. ,, Sie kann es nicht verarbeiten.
Ihr Mann war in der SS-Armee, wie alle von der Minderheit. Das ist die
Hauptthema, ehemalige Heimat und Schicksal besprechen, es ist ein Teil vom
Aussterben. Es handelt sich um die menschliche Wiirde. *

Der Informant Ferenczi fragt, ob wir den Friedhof gesehen haben. Auf dem
deutschen Friedhof hier in Lippa sind die Griber verlassen; man hat sie
betoniert, weil niemand mehr den Verfall aufhalten und Blumen besorgen kann;
,,eine Wiiste ist der Friedhof hier“. Die Ruminen haben nicht diese Sitte mit
Grabdenkmaélern, Grabsteinen aus Marmor, wie die Deutschen, die sie, so lange
sie hier waren, gepflegt hatten. Auch der jiidische Friedhof in Lippa wird heute
nicht mehr gepflegt. Der Informant erzihlt noch vom Kalvarienberg hinter der
Klosterkirche, wo die Deutschen Votivdenkmadler errichtet hatten, ,, fast alle
deutsche Namen “ — und die Nachkommen, die jetzt in Deutschland leben, sind
stolz darauf, wenn sie zu Besuch kommen. ,, Die Glaube ist geblieben, auch in
Deutschland. “. ,, Ein Grund fiir Stolz ist 280 Jahre Geschichte, Sprachen,

‘

Trachten“, meint der Informant. Hier hat es keine Bedeutung mehr. Das
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‘

Verschwinden war ein ,, riesiger Verlust fiir die deutsche Kultur in Rumdnien *.
Auch das Klosterleben, der Orden Notre Dame in Lippa, mit zwanzig bis dreifig
Nonnen, der 1948 im Kommunismus vernichtet wurde, war sehr gut organisiert,
ruhig, wohlerzogene Leute.

(Das Gespréach mit dem Forscher Pasi Hannonen auf Ungarisch fortgesetzt, die
ungarische Sprache geht flieBender. — Tonband 1997: 2 a, 2 b. Bo Lonnqvist,
Pasi Hannonen 10.8.1997.)

6. Zusammenfassung: Die Erinnerung in der verlorenen Landschaft

Die lokale Bindung: ,,Es war ein kleines Deutschland* — Zeitebenen — Sprachen
und Selbstbild in einem kulturellen Kaleidoskop, ,,sich selbst schreiben® — Wo
ist die Heimat?- Die ,,Anarchie* der Erinnerung

In den vorangegangenen Abschnitten haben fiinf Informanten aus Radna von
ihrem Leben berichtet. Ihre Schilderungen wurden hier weitestgehend in
mundartlicher Form und sprachlich nur geringfiigig iiberarbeitet wiedergegeben.
Diese Autobiographien und Reflexionen werden aus unterschiedlichen
Perspektiven wiedergegeben. Sie beschreiben sowohl die individuelle Identitét
und das ,kulturelle Selbstverstindnis* des Erzdhlers als auch die kollektiven
Beziehungen zu anderen ethnischen und sprachlichen Gruppen. Wie schon
einleitend in diesem Buch erwéhnt, sind dies Themen, die den Begriff der
,Bewusstseinsanalyse™ mit einbeziechen. Auch das traditionsdkologische
»Mikromilieu* (siche Kapitel 2) spiegelt sich im Schicksal der Familien, in den
Sprachen, Ritualen und Symbolen wider.

Die Erinnerungsmuster und Erzéhlstrategien treten vielleicht am stirksten in
ihrer Beziehung zur Vergangenheit auf. Zentrales Element bei der Betrachtung
der eigenen Geschichte ist das Gefiihl des Verlustes. In dieser Landschaft des
Verlustes bewegen sich die Erzdhlungen, sowohl auf physischer als auch
psychischer und kultureller Ebene. Dabei handelt es sich nicht um Nostalgie,
auch wenn diese manchmal nicht ganz ausbleibt. Der Verlust der Vergangenheit
bedeutet fiir die Befragten gleichermallen Opfer und Martyrium, und es sind
hauptséchlich negative Erlebnisse, die ihre Erzahlungen priagen: Leiden,
Gefangnis, Ungliick, Aussterben. Der erzdhlerische Rahmen ist dabei das
»Schicksal®, und das ist gleichbedeutend mit Unterwerfung und (Selbst-
Aufgabe/Resignation). Es gibt auch positive Erinnerungen, wie die gliickliche
Kindheit, liebe Eltern, gute Lehrer, schone, innigliche religiose Feste, ,,ein
Leben in Ruhe und Frieden®, Wohlstand und Eintracht zwischen ,,allen*
Gesellschaftsgruppen. Es gibt trotz allen Ungliicks, des Leidens und aller
Verluste Moglichkeiten, Abstand zur Vergangenheit zu gewinnen: Die Flucht,
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neue Zeiten eine neue Existenz an neuen Orten, neue Perspektiven und neue
Erklarungen.

Die Informanten wollten offen von ithrem Leben erzdhlen, keiner von ihnen hat
den Zugang zum Raum der Erinnerung verschlossen.

Im Folgenden werden die Interviews in fiinf Themen zusammengefasst. Die
Themen entsprechen in etwa den ,,Leitlinien der Erzédhlkultur” in den Dérfern in
Banat, die das Material der empirischen Feldarbeit repriasentieren.

Die lokale Bindung: ,,Es war ein kleines Deutschland*

Grundlegend fiir die Erzédhlungen und fiir die Erinnerungen ist die Bedeutung
des Ortes. Der Ort vereint die Schicksalsgemeinschaft im Raum und bietet
,Identifikationsangebote* fiir das geographische, historische, soziale und
sprachliche Zusammengehdrigkeitsgefiihl. Der Raum ist auch eine mentale
Nische, ein Ort fiir die ,,Lebensreise®, wie sie durch das Zuhause, den Hof, das
Dorf, das Viertel, die StraBennamen und auch durch weiter entfernt liegende
Orte geschildert wird. Der Raum ermdoglicht eine geschichtliche Verankerung
des Individuums, der Familie und Verwandtschaft, fiir die Herkunft und fiir die
,,Ahnen“. Er bietet auch Raum fiir das kollektive Leben und das soziale
Miteinander durch Sprache, Begegnungen wéhrend der Arbeit, Alltagsroutinen
und traditionelle Feste. Dieses 6ffentliche Alltagsleben flieit mit in das
Privatleben zu Hause ein.

Der Ort als soziales Miteinander wird von der Religion bestimmt, symbolisiert
und konkretisiert durch die Kirche. Das Franziskanerkloster Maria Radna festigt
den Glauben und bildet das Zentrum religiosen Erlebens, in Form von Festen,
Feiertagen und der ,,Kirweih“. Als Pilgerort erfiahrt der Ort Bedeutung, erbietet
auch Symbole und Sinnenerlebnisse iiber das Lokale hinaus. Durch den gelebten
Heiligenkult und die Schutzpatrone in der Klosterbasilika spiirt man die
iiberirdische Nihe zur Mutter Gottes, die in schicksalhaften Zeiten Wunder
vollbringen kann. Die Monche, die auch Priester sind, haben dabei eine
Sonderstellung innen. Sie konnen sich gegen religiosen und politischen Druck
wehren, sich iiber groBBere Distanzen bewegen, sie sind Seelentrdster und private
Freunde, sie konnen ,,alle Sprachen* sprechen. Die Monche erleben sich selbst,
so ein Informant, als omnipridsent in Banat und Siebenbiirgen, so wie sie selbst
zugleich auch von ,,ihrer Gemeinde® sprechen, die eine Nische fiir die eigene
Identitdt der Monche ist.

Diese lokale und die Gruppenidentifikation gewinnt durch die Volkstrachten,
von denen die Informanten hdufig spontan berichten an Farbe. In den
Trachtenfarben lassen sich Ethnie, Dorfgemeinschaften und Dialekte der
,.Schwaben erkennen. Auch werden durch sie der Sinn fiir Schonheit, Reinheit
so wie dsthetische und moralische Eigenschaften deutlich. Bezeichnen die
jiingeren Informanten dies auch bisweilen als Folklore, so unterscheidet man
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doch stets zwischen dem ,,echten® von damals und dem neubelebten von heute.
Unstrittig ist aber, dass der Tracht ein groBer Symbolwert fiir die deutsche
Volks- und Dorfkultur in Banat zugeschrieben wird.

Zeitebenen

Die Zeitauffassung der Informanten ist linear wenn sie geschichtlich denken.
Die Lebensberichte sind jedoch nicht chronologisch, sondern biologisch,
zyklisch erlebt. Charakteristisch dafiir ist, dass sich die Erzéhler in ihren
Erinnerungen, Gedanken, Reflexionen und Erkldrungen in unterschiedlichen
Zeiten bewegen und hiufig zwischen diesen wechseln. Treibende Kraft in
diesem Prozess sind die tiefgreifenden Verdnderungen in vielen
Lebensbereichen. Die niederldndische Historikerin Judith Pollman beschreibt in
ihrer Arbeit ,,Memory in Early Modern Europe 1500-1800 die Erinnerung wie
eine ,,anachronistic quality — its bringing together of now and then, here and
there — is actually the source of its powerful creativity, its ability to build new
worlds of the material of old ones* (Pollman 2017, S. 50, mit Verweis auf
Michael Rothberg 2009.

In den Berichten aus dem Banat dominiert jedoch das ,,past® liber das ,,present.
Moglicherweise gewinnt die Vergangenheit aufgrund des Forschungsinteresses
und des hohen Alters der Befragten so sehr an Gewicht, die Informanten sind
schlieBlich zwischen 60 und 80 Jahre alt. Auch in Verbindung mit dem
kollektiven Schicksal spielt die Zeit eine grofle Rolle. Die Befragten haben
gegen die dramatischen Ereignisse gekdmpft und bis heute iiberlebt. Die haufig
ausgesprochenen Sitze: ,,Jetzt ist nichts mehr, Es ist nixt mehr, Des ist sehr
traurig® sind emotionale Zeugnisse fiir die Macht der Zeit. Die von Judith
Pollman benannte Eigenschaft der Erinnerung, neue Welten aus dem
Vergangenen zu schaffen, wird in den Berichten der Informanten durchgehend
deutlich. Aber im Fall der Banater Schwaben geht es nicht darum, das eine
durch das andere zu ersetzten, sondern die Erinnerung fiigt hinzu, weitet aus und
vertieft auf kreative Weise. Die Verbindung zur Religion durch lokale
Traditionen wie Feste, Besuche, Rituale und Grabbrauche verleihen dem
Erinnern ,,heilige Ziige* (vgl. Pollman 2017, S. 91-102). Wihrend des
Erzdhlens werden sowohl die ,,neue* als auch die ,,alte* Welt vergegenwartigt.
Gegen das Vergessen hilft die Erinnerung an das eigene Erleben, als historisches
Dokument. Die wissenschaftliche Feldarbeit ist hier eine wertvolle Ressource.
Man ist gastfreundlich, nimmt sich Zeit fiir das Erzihlen, und freut sich auf
wiederkehrende Besuche. Der Wissenschaftler nimmt gewissermaf3en die Rolle
eine mit den Fortgezogenen vergleichbare Rolle ein, die wieder stark zu ihrem
Heimatort pilgern (vgl. Einleitung, Kapitel 1, S. 11).
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Sprachen und Selbstbild in einem kulturellen Kaleidoskop, ,,sich selbst
schreiben*

Das Wort Raum hat im Falle des Banats mehrere, gegensétzliche Bedeutungen,
je nach Kontext: ob geographisch, sozial, kulturell, politisch, religids oder auch
sprachlich. Im Alltagsleben sprach man die drei Sprachen Deutsch, Ungarisch
und Ruménisch sowohl miteinander als auch mit anderen. Diese Sprachpraxis
konnte nur deshalb funktionieren, weil sie in unterschiedlichen sozialen,
religiosen, kulturellen, emotionalen und psychologischen Rdumen existierte.

Die Identifikationen wurden situationsgebunden und mental bestimmt, in dem
man sich frei in alle Richtungen bewegen konnte. Um das Bild der
,Mehrsprachigkeit™ zu vertiefen, ist es wichtig, die jeweilige Sprachnische auf
vertikaler und horizontaler Ebene zu betrachten.

Die sprachliche Situation im Banat, wie sie von den Informanten beschrieben
wird, ist sehr individuell. Das Bewusstsein und die Kompetenz dafiir
ermoglichen Wahlfreiheiten. ,,War kein Unterschied®, sagt man.

Wenn die Informanten dariiber berichten, wie sie in ihrer Kindheit die Bebauung
in Lippa erlebt haben, verwenden sie je nach Sprache oder Religion das Wort
,Viertel. Siedlung und Kirche, die Deutschen lebten ,,separat™. Dieser
Wortgebrauch ist vermutlich iiber ldngere Zeit entstanden, jedoch auch durch
Umziige? Eine gewisse administrative Hierarchie, begriindet durch das
Episkopat, kann ebenfalls ein entscheidender Faktor gewesen sein. Wihrend der
Feldarbeit 1997-2000 konnte man deutlich beobachten, wie sich die orthodoxe
Kirche auf Kosten der romisch-katholischen Kirche ausbreitete. Die physische
Bebauung des ,,Viertels* konnte noch wahrgenommen werden; ethnische und
sprachliche Zugehdrigkeit waren in der Gestalt des Ortes nicht mehr erkennbar.

Ein zentrales Thema der Forschung war die zeitliche Entwicklung der deutschen
Sprache. Hier heben die Informanten die Besonderheit des Raumes hervor: ,,rein
Deutsch®, das Dorf Guttenbrunn (,,kleines Berlin®), der Bezirk Banat (,,wie ein
kleines Deutschland*). Aber auch Begriffe wie ,,Muttersprache* und
,Mutterland zeugen von einem starken Bewusstsein fiir den Stellenwert der
Sprache. Ein kollektives Identitdtsmerkmal wird in Begriffen wie ,,Wir
Banater®, ,,Schwaben und Deutschldander deutlich, bisweilen in Abgrenzung um
Hoch- und Schriftdeutschen (,,wie Literatur*). Als Banater Schwabe fiihlt man
sich ,,minderwertig®, wihrend ,,die Sachsen wie ,,die Ungarn‘ stolz sind und
zusammenhalten. Die Besonderheit der eigenen Sprache zeigt sich im Verhiltnis
zu den anderen Sprachgruppen. Auch mentale und situationsgebundene
Besonderheiten werden hervorgehoben; man spricht von ,,Charakter®,
,»lemperament* und ,,Atmosphére®. Man schafft Stereotype, die von der
Sprache ausgehen, die gleichzeitig Hierarchien und ethnische Grenzen sichtbar
machen, beispielsweise in Hinblick auf Juden und Roma-— ein immer wieder
aufkommendes Gesprachsthema. Als typisch deutsche Eigenschaft in den
Stereotypen der Informantenaussagen galten Ordnung und Perfektion, negativ
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auch als Pedanterie bezeichnet. Die Dorfer waren ,,sauber”, ,,alle Hauser
gleich®, wofiir Guttenbrunn ein Musterbeispiel gab. Reinheit hatte dabei eine
moralische Dimension; sie galt als Verpflichtung, denn mit Reinheit assoziierte
man auch ,,reine Ehen®, im Gegensatz zu ,,Mischehen®, woraus nichts Gutes
entstand (Informantin Margareta Nemeth Kap.3). Sie werden teilweise als
Ursache fiir die verlorene Zukunft gesehen, ,,Gemischte Ehen — Kinder nichts
wissen“; daraus folgte: ,,Die ganze Kultur ist ausgestorben.*

Die Aussage ,,Die Minderheit war die Elite®, scheint als Ausdruck fiir eine
ambivalente Meinung unter den Informanten, man kénnte von ,,multiplen
Identitdten sprechen. Eine weitere Beschreibung deutscher Dorfer: ,reiche
Leute, Bauern mit Feld* ist von den Informanten auch mit Endogamie
verbunden, nach Erfahrung jedoch nur vom eigenen Dorf.. Sie bilden eine Elite,
im Gegensatz zu ,,arme Leute” und Gruppen wie Ruménen und Roma.

Bauern waren in allen Landern und Zeiten bestrebt, bei Heiraten ihren Besitz
zusammenzuhalten; dies ist eher eine allgemeine soziale als eine nationale
Endogamie; in der deutschen Minderheitensituation mag diese Neigung zum
sozialen Abschluss nur stirker ausgepragt gewesen sein und einen ethnischen
Charakter angenommen haben.(Kommentar Thomas Schiirmann)

Die Dérfer in Banat sind ausgeprégte ldndliche Dorfer, die sich im Kontrast zur
Stadt sehen, die von ,,Intellektuellen” bewohnt ist.

Das Wort ,,Nation*“ (Nationalitdt, national) verkniipfen die Informanten mit allen
Sprach- und Volksgruppen: ,,alle drei Nationen. Das formt ein Bild von
Einheitlichkeit. Unter ,, Kultur® versteht man die klassischen Formen wie
Theater und Musik und keine ethnologischen bedeutungsstiftenden und
dynamischen Kulturbegriffe.

Wo ist die Heimat?

Die ,,Orientierung der Erinnerung* ist im Vorausgegangenen durch die
Gestaltung des Raumes, der Zeit und der Menschen beschrieben worden. Die
Frage ist nun, wie der zweite Teil der Uberschrift, die ,,Landschaft des
Verlustes®, in Bezug zum Begriff ,,Heimat* zu setzen ist. Es ist bemerkenswert,
dass das Wort ,,Heimat“ nicht so frequent gebraucht wird, wie man vielleicht
vermuten konnte, sondern eher situations- und zeitgebunden. Der Theologe und
Historiker Martin Roos spricht in seinem groflen Werk iiber Maria Radna von
,unserer Heimat®, wobei dies sich vielleicht mehr auf das Kloster und das Ziel
der Pilgerreise, auch imreligiosen Sinne, bezieht. Der sehr lebendige Monch
Placidus, der ,,durch alle Gemeinden gewandert“ ist, verwendet das Wort nur in
einem abschlieenden Satz: Diejenigen, die in der Verbannung stets an Haus
und Heimat dachten, gingen leicht zugrunde. ,,Dreimal verloren®.

Das Wort Heimat hat fiir die Informanten offenbar eine hochst individuelle
Bedeutung. Wer weggezogen ist und Sehnsucht verspiirt, hat ,,immer
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Heimweh®, wer zeitweise an den Geburtsort zuriickkehrt fragt sich: ,,Wo bin ich
zu Hause?* und kennt die Antwort nicht. Eine Erkldrung dafiir kann so lauten:
»genealogisch ist man sentimental. Aber die Interviews zeugen auch von einem
Gefiihl des Fremdseins in Deutschland. Haufig hort man von denen, die
geblieben sind, ,,Der Heim ist der Heim®. Diese Meinung der im Dorf
gebliebenen Einwohner ist weniger problematisch. Es werden noch weitere
Beispiele im nédchsten Kapitel folgen.

Der Philosoph Christoph Tiircke hat in seiner fundierten Analyse iiber das
Heimat-Phénomen iiber den Begriff ,,Heimat“ gesagt, dass dieser nicht direkt
aus dem Deutschen in andere Sprachen iibersetzt werden konne; er entspreche
nicht der Bedeutung des autorititsgebundenen ,,patria“ oder geographischen
Begriffen wie ,,native place* bzw. ,,homeland“. Auerdem sei ,,Heimat™ durch
die Geschichte sehr vorbelastet, so wie es auch vieldeutig sei und im
»Zwielicht* lebe. Tiirckes Begriff ,,Heimat™ bezieht sich auf Kindheit, Nation,
Globus und Heimatkunde. Seine Analyse des Verlustes von Heimat ist, in Bezug
auf die Banater Schwaben, sehr aufschlussreich.

Das Heimatdorf verliert seine Selbstverstandlichkeit und wird zu einem
kostbaren Besitz, wenn man es verlédsst oder verliert. Solange es existiert, wird
es kaum wahrgenommen, ungefihr so wie die Luft, die man atmet. ,,Auch was
man an Selbstverstdndlichkeiten hat, an vertrauten Rdumen und Dingen,
Verhaltensweisen und Gesichtern, bemerkt man erst, wenn sie einem fehlen,
wenn man sich stindig erklidren und seine Umgebung unabléssig befragen und
priifen muss.“ Fiir die Informanten aus dem Banat kann das Verlustgefiihl mit
einer Vertreibung aus dem Land verglichen werden, wenngleich es weniger
dramatisch ist: ,,Ganz ernst wird es aber bei Vertreibungen, die aus einer
angestammten Umgebung herausreiflen und mit Flucht, Auffanglagern und
Asylantragen Bekanntschaft machen lassen.* — ,,Schétzen lernt man Heimat erst,
wenn man sie verloren hat.*

Uber die Dérfer des Banats sind zahlreiche ,,Heimatbiicher herausgegeben
worden. Diese genauen Dokumentationen der Geographie, Geschichte, der
Volker und des Dialektes sind von Schwaben im Exil geschrieben und in
Deutschland publiziert worden, und sie basieren auf den Erinnerungen der
Autoren und den Kontakten mit den Verbliebenen. So wie lokale Korporationen
Europa als allzu grof3 und abstrakt empfinden, insbesondere beim Sport (Tiircke
gibt deutsche Beispiele), und den Namen mit dem Ort vervollstdndigen (Bayern
Miinchen), sind auch die Namen Banater Schwaben und Siebenbiirgen-
Deutschen (Sachsen) Beispiele fiir das ,,LLokal-Heimatliche* — ,,demonstrativ im
Namen*.

Das ist, so Tiircke, nicht nur eine regionale Bezeichnung, sondern bezeichnet
eine ethnische Einheit, einen Kern mit eigenen Sitten, Gebrduchen und einer
eigenen Kultur. In einer Welt der Globalisierung entsteht ein ,,qualitativ neuer
Lokalpatriotismus*. Das bereits frither erwéhnte Banater-Treffen in Ulm kann
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ebenfalls als Beispiel einer solchen ethnischen Einheit gelten. Das ist der
gemeinsame ,,Erfahrungsraum®, den man (dadurch) zuriickgewinnt. Dies ist kein
simpler Regionalismus, sondern eher ein subtiles Gefiihl. Es reicht weiter iiber
die nationale Grenzen hinaus und wird als gemeinsame Verantwortung fiir
Gegenwairtiges und Vergangenes empfunden. Die Geschichte, die Kriege,
politische und ideologischen Machtsysteme haben ihre Opfer gefordert. Das
erfordert eine stetige kollektive Erinnerungsarbeit. Heimatbiicher und
Heimattreffen der Banater Schwaben konnen demnach als ritualisierte Krifte (in
Bewegung) bezeichnet werden (vgl. Tiircke 2006, S. 7f., 26f., 42, 57, 62 und
64-80).

Die ,,Anarchie der Erinnerung

Die Lebensgeschichten in diesem Kapitel lesen sich wie eine Art kollektiver
Gedichtnisarbeit; sie weisen sowohl ethnischen Stolz als auch
traditionsgebundenes Heimatbewusstsein auf. Die in ihnen spiirbare Wehmut
bezieht sich dabei nicht so sehr auf den Verlust des Raumes als auf das
aufgeloste soziale Gefiige, das gepriagt war von gegenseitigem Vertrauen,
Loyalitét, gegenseitigen Verpflichtungen und Familienbanden. Das Leben, das
Tiircke beschreibt, wie ,,Gemeinschaftspraktiken, die einst Teil der Linken
waren® und ,,nunmehr zu leeren Schatten von Gemeinschaft* geworden sind,
zeigt, dass es in der heutigen fragmentierten und individualistischen Gesellschaft
nicht mehr erlebbar ist, sondern der Vergangenheit angehdrt. In den
Erinnerungen ist die Hirte des fritheren Lebens leicht aus dem Blick geraten.

Fiir die Historikerin Judith Pollman sind die zentralen Fragen: Was machen die
Menschen mit ihrer Erinnerung? Und was machen sie aus den Erinnerungen? Im
post-modernen, globalisierten Kontext erscheint die Gegenwart, angesichts des
iberall wachsenden Nationalismus, nicht. In der Gegenwart bezieht sie den
Erinnerungsprozess auf das Lokale, betont dabei aber, wie die Geschichte
gleichzeitig globaler und lokaler erscheint, die Erinnerung demokratischer und
gleichzeitig individueller. Es herrscht ein ,,lively traffic* zwischen den
verschiedenen Formen des kollektiven Gedéachtnisses. Diese ,,Anarchie der
Erinnerung* hilft auch zu verstehen, warum das Nationale in vormodernen
Gesellschaften als rhetorisches Mittel genutzt werden konnte, ohne alternative
Moglichkeiten des Denkens iiber die Vergangenheit zu behindern. Die
Erinnerung und die Gedanken iiber das Lokale, sind in Ritualen verankert und
religids wie rdumlich in der Landschaft untermauert. Die Erzdahlungen in diesem
Buch konnen auch als Beispiele flir die Anarchie der Erinnerung gelten (vgl.
Pollman 2017, S. 117 etc.).
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Kapitel 4: Die letzten Mohikaner

Der zentrale Ort des Forschungsprojekts, ein Zentrum der katholischen
Bevolkerung in diesem Teil des Banats, ist die kleine Stadt Lippa (Lipova) am
Fluss Maros. Siidlich und westlich von Lippa liegen eine Reihe frither deutsche
Dorfer, die in den Jahren 1998 bis 2000 Gegenstand der Feldforschung und
Interviews waren. In siidwestlicher Richtung, nach Temesvar (Temesburg,
Timisoara) hin, trifft man zuerst auf das Dorf Neudorf (ung. Temesujfalu), dann
folgen Aljos, Blumenthal (Masloc), Fibisch und Bruckenau (Hidasliget) sowie
Giarmata (Temesgyarmat), heute Vororte von Temesvar.

In nordwestlicher Richtung fiihrt der Weg von Neudorf zu der frither
vorwiegend ungarischen Stadt Arad. An diesem Weg liegen die Dorfer
Guttenbrunn (Temeshidegkut, Zabrani), Traunau, Schondorf (Szépfalu),
Engelsbrunn und Neuarad (Angyalkut). Einige kleine deutsche Dorfer liegen
direkt siidlich von Neudorf, im Bezirk Bogda: Altringen, Charlottenburg und
Konigshof. Zwischen Neudorf und Altringen liegt das ganz ruméanische Dorf
Chesint. In den drei deutschen Dorfern waren keine Deutschsprachigen mehr
anzutreffen, interviewt wurden zwei Einwohner aus Konigshof, die heute in
Lippa wohnen, und einer in Karlsruhe in Deutschland (sieche Kapitel 7). Die
Informanten sahen diese Dorfer in ihrer Erinnerung als frither ausgeprigt
deutschsprachige, ,,rein deutsche Dorfer*, obwohl dort auch Ungarn, von alters
her ansdssige und spéter zugezogene Ruménen sowie Roma wohnten.

Die erhaltenen Dorfpldne im Hofkammerarchiv in Wien zeigen anschaulich, wie
Guttenbrunn, Neudorf und Schondorf in den Jahren 1764—-1768 als
symmetrische Reihendorfer angelegt wurden, an einer Hauptstraf3e entlang, mit
der Kirche im Mittelpunkt. Obwohl sich die Gegenden in den 1970er und 80er
Jahren entvolkerten und die Hofe aufgegeben wurden, war die Dorfform auch in
den 1990er Jahren deutlich zu erkennen. Auch die Kirchen waren erhalten, sie
wurden von den Dorfbewohnern mit Unterstiitzung des Gemeindezentrums in
Lippa gepflegt und genutzt.

Ein Werk liber Handwerk und Brauchtum in der Reihe ,,Beitrage zur
Volkskunde der Banater Schwaben* (1975) enthélt den kurzen Artikel ,,Der
Lebenskreis in Neudorf/Lippa“. Der Verfasser Hans Harle, der vermutlich aus
dem Dorf stammt, hat Personen befragt und auch die lokalen Archive in
Neudorf und Guttenbrunn verwendet. Uber die Geschichte des Dorfes erfahren
wir, dass es gegen Ende der Tiirkenherrschaft eine dltere ruménische Ansiedlung
in der Gegend gab. Im Jahr 1765 wurde Neudorf, dank der Aktivitdt eines
Salzbergwerksunternehmers aus Lippa, Edler Buchholtz Neumann, angelegt und
fiir 148 ,,schwibische Kolonistenfamilien aus Lothringen‘ in neu gebauten
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Héusern an drei Stralen Platz geschaffen. Zu jedem Haus gehorten auch 32 Joch
Acker (Pflugland). Eine Schule wurde 1798 gebaut, eine neue wurde Ende des
19. Jahrhunderts errichtet und 1941 verstaatlicht. In den 1930er Jahren hatte die
Schule sechs Klassen.

Der Unternehmer Neumann wurde auch Gutsbesitzer, moglicherweise wurde
das Dorf Neudorf nach ihm benannt. Ein Kastell errichtete 1798 Etvenesi
Lovasz Sigismund, ,,Obergespann‘ im Komitat Temesch und Anfiihrer des
ungarischen Adels im Kampf gegen Napoleon. In diesem Schloss starb 1809 die
Schwester von Kaiser Franz, Erzherzogin Maria Anna Ferdinanda von
Habsburg. Ihr Grab und das des Gutsherrn sind in der Kirche erhalten, ein
Informant zeigte sie uns. Das Gut ging spater in den Besitzt der Grafen Zelenski
iiber, die von den Dorfbewohnern Abgaben erhoben. Infolge der Agrarreform
und der Enteignung des Gutes 1923 verlie3 der Adel Neudorf. Unter
sowjetischer Herrschaft wurde das Schloss 1944 fiir die Einquartierung genutzt
und spéter abgerissen. Die Wirtschaftsgebdude dienten danach als Lager fiir die
Kolchose.

Der Schwerpunkt in Harles Artikel liegt auf der Beschreibung der Brauche zu
den verschiedenen Lebensereignissen von der Geburt bis zum Tod, auf den
héufigsten Familiennamen, Redensarten, Jahresfesten und der Speisenkultur.
Landwirtschaft und Handwerk waren die Haupterwerbszweige, verarmte Bauern
arbeiteten als Tagelohner. ,,Das Dorf ist auch heute noch eine Gemeinschaft, die
an Brauchen und ungeschriebenen Verhaltensnormen festhilt®, endet der Artikel
(Harle in Gehl 1975, S. 122-133).

Dies war vor der Emigration, die Ende der 1980er Jahre dazu fiihrte, dass die
deutschsprachige Einwohnerschaft dezimiert wurde und allméhlich verschwand.
Dieses Geschehen war sehr aktuell und sogar ein heikles Thema, wie wir bei den
Feldforschungen 1997-2000 erfuhren. Die élteren Informanten erinnerten sich
jedoch an das harmonische Dorfleben, das der Artikel schildert, auch die Grafen
Zelenski und das Schloss lebten in ihrer Erinnerung fort.
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1. Eine Neudorfer Familiengeschichte

Prolog — Die Kindheit. Die Schone Kirweih und andere heilige Feste. — Die
Verschleppung (1945). — Die Kriegsjahre, die Russen kommen. —Die
Kollektivierung. — Die junge Generation. — Sprachen, Dorfleben,
Umgebung. — Auf der Flucht in die Freiheit. — ,,Es war ein deutsches Dorf*
— Deutschland — das Paradies — Heimat und Heimweh — Kultur im
Aussterben? — Der Friedhof

Prolog

An einem Sonntag im August 1998 wird der finnischen Forschergruppe
angeboten, die Angestellten der katholischen Gemeinde in Lippa zu begleiten.
Sie werden in den Dorfern Neudorf und Schondorf die Messe feiern. Es handelt
sich um den Gemeindepriester Laszl6 Wonerth, die Vorsitzende des
Hilfszentrums Casa Hildegardis, Dr. theol. Imogene Thietze, und den Kantor
Istvan Strenger. In der Kirche in Neudorf sitzen zwei deutsche und drei
ungarische Frauen, insgesamt etwa zehn Personen. Auf der rechten Seite die
deutschen, auf der linken die ungarischen, weiter hinten jiingere Personen. Die
Liturgie wihrend der Messe wird in deutscher, ungarischer und lateinischer
Sprache gehalten, die Predigt auf deutsch. Nach der Messe versammelt Herr
Wonerth die ungarischen und deutschen Frauen fiir ein Foto und sagt lachend:
,,.Die letzten Mohikaner. Eine der deutschen Frauen interessiert sich fiir unseren
Vorschlag, ein Interview zu fiihren, und bittet uns sofort auf ihren Hof. Es ist die
Bauersfrau Elisabeth(a) Petré, geb. Freistrober 1931 (E.P.). Wir treffen dort
auch ihren ruménischen Mann, ihre alte Mutter Barbara Freistrober (B.F.), geb.
Griinwald in Guttenbrunn 1910, und den dlteren Sohn Walter Petré (W.P.), geb.
1950 in Neudorf. Ein jiingerer Sohn lebt, nach mehreren dramatischen
Fluchtversuchen, in Deutschland. Drei deutsche Generationen in einer Familie
gibt es nicht mehr so haufig.

Nach der Vorstellung berichtet Frau Elisabetha (E.P.) iiber das Schicksal der
Familie. Sie erzihlt lebhaft, mit Uberlegungen, Wiederholungen, oft assoziativ.
Das macht das Interview teilweise unzusammenhédngend, weshalb einzelne
Partien in diesem Text gestrichen wurden. Der Sohn Walter (W.P.) und die
Mutter Barbara (B.F.) horen aufmerksam zu, ergénzen, erkldren und stellen
richtig, manchmal sind sie anderer Ansicht, was das Gesprich lebendig, aber
uniibersichtlich macht. Die fiir die Gegend charakteristische Delabialisierung
schlédgt sich in der Sprache nieder(Stiick > Stick, Schondorf > Schendorf,
Gliick> Glick, kénnen> kennen, fiihren>fihren, friith>frih etc.).

,,Das Dorf'war schon, waren viele Deutsche, drei Viertel war Deutsche, ein
Viertel Rumdne, und jetzt ist umgekehrt, hier sind wenig deutsche, sind nur drei
Familie ganz deutsche, und dann sind noch sieben Familie, wo mit Rumdne
verheiratet sind und wo mit Ungarn verheirat sind. “ — Sprachen ? — ,,Ja, wir
sprechen deutsch hier, ich mit meine Kinder, mein Mann rdt rumdnisch, weil er
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ist ein Rumdne, und die Nachbarn, manche was jetzt deutsche sind, die sprechen
auch rumdnisch mit ihre Kinder weil der Vater Rumdne ist, kennen gar nicht
deutsch. Wir haben die Kinder, bis in die achte Klasse waren sie in der
deutschen Schule, und dann nachher waren sie in der rumdnischen, so kennen
sie alles, rumdnisch und deutsch. “ — Deutsche Schule? — ,,Ja, bis zu acht
Klassen war in Lippa. Zuerst, friiher, war hier in Neudorf bis acht Klassen,
dann war nicht mehr viel Kinder. Spdter, in der Ceaucescu Zeit, dann waren
nun mehr fiinf Klassen ... aber Deutsche sind von zwei Jahre keine mehr,
deutsche Klassen hier, weil es sind nur eins-zwei Kind, und die gehen nach
Lippa, wo ist eine deutsche Schule. — Nein, in Guttenbrunn ist keine deutsche
Schule auch nicht mehr, nur in Lippa noch erste, zweite Klasse, glaube ich, so
etwas. “ — Frau Petré hat als Kind nicht Ungarisch gelernt. — ,,Meine Mutter...“ —
B.F.: ,Ja, wir haben gelernt, aber wir haben nicht kennen sprechen, so. Do war
ein Aufseher, der hat mir so Acht geben, auf die ganze Gasse, wer mit wem
Deutsch rdt, haben nicht dorfen ... nur ungarisch, (als sie klein war), ja, und
dann, wenn wir hinaus sind fiir spielen, unter der Schule ... wo man hinaus
wechselte auf die Gasse (Pause), und dann war der Seher, Aufseher dort
(g)standen und schaut, wie wir sprechen, und mir haben nicht konnen, so haben
mir so zusammen und haben gar nichts (g)sprochen, wann man nicht haben
konnen. Und dann, ist das so geblieben. Wenn Minuten hinein sein wieder in die
Schule, dann haben man miissen dort not sprechen, aber nicht deutsch, auch
nicht, ungarisch hat man sollen, dann haben man ein, zwei Wort verstanden
(ge)hapt, des haben man (im) not gesagt, und dann war wieder nixt mehr. Und
so hat man nixt sprochen. Und so war es, do war allehand. “ — Gefahrlich,
deutsch zu sprechen? — ,, Jah, jah, jah. Gar nicht mir sollen in der Schule
deutsch nicht sprechen. Nur ungarisch und mir an 'do (?) nicht kennen. Haben
verstanden, haben nichts machen kennen.* — Wann war das? — ,, Ach Gotte,
wann war das? Zehn Jahre war ich, und 10 bin ich auf die Welt gekommen, um
tausendneunhundertzehn. Und dann war (dauerte) das — zwanzig, nein das war
dann sieben, acht Jahr.” — E.P.: ,, Tausendneunhundertachtzehn war das. “ (Bis
dahin war das Gebiet ein Teil Ungarns).

Waren alle Leute im Dorf miteinander bekannt?

E.P.: ,,Ja, ja, waren viele Bauern im Dorf, hier meistens Bauern — mein Cousin,
er hat gehabt 120 Joch Feld, dort wo die Kollektiv ist, vis-a-vis die Kirche an
der Gasse, der war der reichste in Dorf, mein Cousin, und er hat Geify Johann
geheifien, er ist auch in Deutschland. Und seine zwei Sohne, der eine ist in
Frankreich, der ist Doktor-Ingenieur, und der andere, arbeitet so, weif3 (nicht),
wo er arbeitet. Und die anderen waren auch, dann die haben auch 24 Joch Feld
gehabt. Mein Vater war auch Bauer, nicht so GrofSbauer, die Grofibauern, die
haben vierzig bis fiinfzig Joch Feld gehabt. “ — Barbara Freistober bestitigt, dass
auch ihr Vater Bauer war. ... E.P.: ,, Haben Pferde gehabt, zwei Pferde, zwei
Kiihe, Schweine als zehn bis zwanzig, so denn noch ein Ring, so ein grofies von
der Kuhhalle.“ — B.F.: ,, Und so missen abgeben .. ”(Fiir die alte Bauerin ist das
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Gedichtnis an die Enteignung noch eine schwere Sache). — E.P.: ,, Und dann ist
die Demokrazie gekommen, dann haben sie uns die Kuh genommen ohne Geld,
und ein junges Sticker Rindfleisch haben wir auch miissen geben ohne Geld. *“ —
W.P.: ,, Kommunismus! nicht Demokrazie! (lachen) — In 1948.“ — Gab es auch
Handwerker hier im Dorf? — ,,Ja war Schuster, zwei, drei Schuster waren, und
Tischler waren zwei, drei, und Wangner waren zwei, und Schmidt, was die
Pferde so eisen, drei Schmidt war es, zwei, drei, glaube ich.“ — Auch
deutschsprechende? — ,Jaa, ja, ja, deutsch, deutsch — alles deutsch. “—
Ruménen? — ,, Die Rumdnen waren alle, was hier gewohnt haben, in einen Teil,
die haben alle Deutsch gekannt. Die waren so wie wir, haben gekocht so wie
wir, haben alles von uns gelernt und alles (mit Nachdruck) — Ja, ja, auch
Bauern ja, waren fleifSig auch. No, wie jetzt ist es ja nixt mehr (traurig). *

»Die Leute sind alle fort auf Deutschland.” — B.F.: ,, Und jetzt wollen sie alle
zur(ii)ck. — E.P.: Jetzt wollen viele zuriick, jetzt weinen, sie haben Heimweh.
Jetzt kommen sie alle Jahre, und bleiben sie ein Monat, manche haben nicht
wohin, dann wollen sie auch zu Fremden kommen, und — so habe ich auch
gesagt — ich kann sie nicht nehmen, meine ganze Nachbarn wollten kommen,
aber es geht nicht. Man ist auch schon, 67 Jahre bin ich, meine Mutter 88, und
dann kann ich nicht mehr alles pflegen. Meine Schwdgerin war ein Monat hier,
Jjetzt kommt mein Sohn ein Monat - und das kostet auch Geld! Man muss doch
die Gdste bewirten, wie es gehort, und das Fleisch ist teuer jetzt, dreifSigtausend
ein Kilo Fleisch, und wann man im Herbst, wenn wir schlachten, haben wir zwei
Schweine, ja, und das soll dann reichen fiir das ganze Jahr. Wir haben das in
der Kiihlgrube bringt. Na, und so ist das, schwer. *

Wann hatte diese Auswanderung angefangen? — W.P.: ,, In der sechziger Jahre.
—So, etwas ja.“ — W.P.: ,, Fiinfundsechzig haben sie angefangen auszuwandern,
vier, drei Familien, sie haben bestochen, manche haben mit Mark dann, 10 000
fiir eine Person, von dariiben, was Freunde gehaben dann (in Deutschland).
Haben dann von der Bank das Geld genommen, und haben hier geschickt, jetzt
kénnen sie doch schlucken, bis sie was zuriickgeben. Eine Familie brauchen sie,
eine Frau war hier, 70 000 Mark, hat sie gesagt, ihre ganze Familie.
Schwiegereltern haben gegeben von driiben, haben genommen von der Bank,
dass sie kommen fort. Wollen sie alle fort auf einmal. Eine war iiber die andere.
Und jetzt haben sich viele namens, wenn sie gewusst hatten, wie es dort ist ...
und auch alles tiberfiillt und so fremde Menschen, Schwarze und alles. —Ja, die
Neudorfer sind zerstreut tiberall, in Landshut, in Frankfurt, in Niirnberg sind
viele ... Ingolstadt, Regensburg sind auch, und in Baden-Baden sind Nachbarn
da, in Landshut sind die andere Nachbarn.“ — EP erzihlt noch von den
Emigranten und Hausverkdufen, Geldsummen, Abzahlung in 25 Jahren,
Schulden usw. — ,, Sehr schwer.

Sie sind nicht gefahren? — E.P.: ,, Ich nicht. Ich war schon einmal auf Besuch im
60, und meine Mutter im 65, dann hat mein Grof3vater noch gelebt — gestorben —
mein Onkel ist noch driiben, ist in Miinchen. Und mein Cousine, habe ich noch
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Cousine driiben, etliche. — Noch der Sohn ist jetzt driiben, in Augsburg. * (der
jingere Sohn der Informantin).

Warum sind Sie nicht gefahren? — ,, Weil ich habe gesehen, wie driiben war, wie
dort alles ist, und dann habe ich gesagt: ,Ich kann meine Heimat nicht
verlassen‘, bin da gewehnt, und wenn ich dort bin, dann mochte ich alle Tage
weinen und dort sterben vor Sehnsucht und vor alles. Die Kirche hier, die
Kirche gehen wir doch alles Sonntag, und wir haben einen guten Priester, ein
fleiffigen Priester, er hat neun Gemeinde, ist auch sehr angestrengt, aber — wir
haben schon zehn Priester gehabt, doch eine gehabt, er kann doch alle
Sprachen, drei Sprachen. “ — War frither Gottesdienst nur in deutscher Sprache?
—,,Ja, nur in deutsch. Ja, und jetzt ist in drei Sprachen.

Die Kindheit. Die schone Kirweih und andere heilige Feste.

Kehren wir zuriick zu IThrer Kindheit, erzihlen Sie bitte liber die Neudorfer
Sprache! — E.P.: ,, Wir haben sieben Klassen gahabt, wie ich in der Schule

war... “ — Dort haben Sie Hochdeutsch gelernt? — ,,Ja, nach der Schrift haben
wir dort gesprochen, nicht wie wir — schwdbisch (WP) sprechen. — Wir waren
dann bei der Kirwei(h), bei uns, so lang ich war, war keine Kirwei nicht, —
Kirweifest — , meine Sohne, alle zwei waren bei der Kirwei, dreimal ein jeder,
wenn sie dann am achzehn Jahre sind, da war jedes Jahr Kirwei. Wer gewollt
hat, war dabei, —aber sie waren immer dabei, er und mein ander Sohn. *“ —Als
Sie jung waren? — ,, Es war Kirwei, aber da waren schon schwere Zeiten, die
Leute ab Russland, und so, und dann war nix, war eine lange Zeit keine Kirwei,
die Leute waren drau... viele waren in Russland, viele in Deutschland. ©“ — Als
Ihre Mutter jung war? — ,,Ja, damals war Kirwei. “ — BF, sekundiert von der
Tochter: ,, Was kann ich sagen, was kann ich sagen. Ein, zwei Jahr war ich bei
der Kirwei, und dann, war nur so dann, immer alle Sonntag, war Tanz immer,
im Wirtshaus, es war ein grofes Wirtshaus, in Guttenbrunn, ein grofie Saal, na,
und dort war Blechmusik, war, die war von Guttenbrunn die Musik, und dort
waren, aber dann spdter schon nicht mehr. Dann ist es so immer zuriickgangen,
alles. Ist schon anderes Regime kommen, und dann war Schluss. — Was
bedeutet Kirweih? — E.P.: ,, Ein Trachtenfest. “ — Erzéhlen Sie, wie es passsiert. —
Ja, es ist sehr schon, das Kirweifest, dann laden man alle Gdste ein. Die
Mddchen haben so schéone Kleider, gestdirkte biigeln alles, viele Rocke haben sie
gestdrkt so, und oben ein Seidenkleid, und dann weife Schiirzen, und ein Bichel
zu ein Tuch mit Fransen so. Alle Farben, griin oder rot, wie man all schon will,
und das war sehr schon bei der Kirwei. “ — Noch 1957/58 war Kirweli, so lange,
wie die Leute noch da waren. — ,, Im Sommer, immer am 2. Juli, da ist mein
Sohn, mein Jiinger (zeigt Bilder), und das ist die Cousine. “— (Kommentar zu der
Kleidung). ,,Der Sohn hat Anzug und hat ein Hut mit Band und mit Blumen
daherum, und das Mddchen hat die gestdirkte Kleider, einen weifien Schiirzen,
und ein Band herunder und ein Bickel an, ein Bickel, so ein Tuch, sagt man.
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Und auf dem Kopf haben so ein Krantz, die Mddchen, ein Krinzel so ein
kleines. “ — W.P. zeigt die Fotos — ,, Ist noch von friihere Zeiten*, und erkldrt:
., Die Bdnder hatte man von Schénheit, Schmuck (die Mutter E.P. und
Groflmutter B.F. erkldren zusammen) In jeden Dorf ist eine andere Tracht, in
Guttenbrunn sind die Rocke, ganz fein, so klein sind sie, und sind
wunderschon. “ — Es gab Unterschiede in der Grofe des Kopftuchs zwischen
Guttenbrunn und Neudorf. —,, Und in Lippa ist die Tracht ziemlich so wie in
Neudorf. Und in Guttenbrunn ist sie anders, auch so die Rocke gestirkt, alles
nur feine Falten so, lang, bis auf die Erde, ziemlich. Und in Sankt Anna hier,
und in Schondorf und in Engelsbrunn, dort ist die Tracht anders, sie haben
anders dann wieder (beschreibt Unterschiede in der Form von Rocken,
gebliimte Kleider und Tuch, Farben, Haartracht und andere Details).

“«

., In Paulisch, dariiber die Marosch, ist auch andere Tracht gewesen. So ein
jedes Dorf hat eine andere Tracht gehabt!** (Beschreibt noch die Tracht in Sankt
Anna und Paulis: Biander und geflochtene Zopfe). —,, Allerhand Trachten waren
hier (lachen). Es war sehr schon!““ — Wer hat sie gemacht? —, Alte Frauen waren
so, was das gebiigelt haben, und was verstanden haben, wie zu ndhen und zu
machen, das haben nicht ein jeder gebiigelt kennt, das ist ... das alles Stirke, das
alles stark war ... ist gebiigelt, das war schén, wunderschén. “ - Die Tracht war
nur bei der Kirwei in Gebrauch. Im Alltag? — ,, Nur, schwdbische Kleider so,
schwibisch. Dunkle Kleider haben die alte Frauen gehabt, dunkelblau mit
bisschen weif3 darin, oder schwarz und weif und so, waren die schwdbische
Frauen angezogen. — Die, was dann, wie soll ich sagen, Herrenschwaben, so
wie ich jetzt angezogen bin. Waren so Ndderinnen auch, so was gendht haben
fiir die Leute.

Untereinander kommentieren Elisabeth Petré und ihr Sohn Walter in ihrem
Dialekt und zeigen dem Forscher Bilder. Sie beschreiben mit Hilfe von Fotos
den Kirweihzug, den Marsch mit der Musik, den Vorténzer, den Nachtinzer mit
Kopftuch, den Rundgang im Dorf, in der Kirche, die Buben mit
Rosmareinstraul3, die Messe, den Mittag, den Tanz, den Ball, die Verlosung des
Schafbocks und die Felizitierung. — Kirweih war in Neudorf am Sonntag, dem 2.
Juli. Walter Petré hat dreimal teilgenommen, 1966, 1967 und 1968. Damals gab
es 13 Paare, alle Deutsche, Madchen und Buben. Die Musikanten sind aus
anderen Dorfern gekommen, aus Arad, aus Glogowatz, es gab ein
Streichorchester. Die haben gespielt und gesungen.

Gab es hier frither andere Feste im Jahreslauf?

E.P.: ,,Die Prozession, wenn wir auf Radna sind gegangen, am 8. September.
Sind wir immer gewallfahrtet auf Radna, den Wallfahrtsort dort. Waren die
Leute, die Jungen, die Alte, alles und die Kinder, alles mit Kreuz, mit den
Fahnen, — haben wir Fahnen gehabt, und alles war sehr schon. Und die Musik
war friiher, jetzt schon seit das Ceaucescu-Zeit war keine Musik mehr — war
schon alles nix mehr.
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Schutzpatron von Neudorf? — (Unklar) —E.P.: ,,Florian war fiir das Feuer bei
uns, gefeiert, er war doch riickwdrts in der Kirche. — Ja, Antonius und Florian
(in der Kirche).”“ — W.P.: ,, Florian ist der Feuerwehrpatron, ja. — Wir
wallfahrten in der Kirche (Maria Radna), dann haben wir Mittag gegessen
neben der Kirche, haben wir schéne Dinge gekauft, da waren so kleine
Hduschen, wo die Leute gekauft, Geschenke, fiir die Kinder halten ... Maria
Heimsuchen ist am 2. Juli (Kirweihzeit). Bei uns haben sie gesagt: ,Das ist das
Pfarrfest. Waren immer drei bis vier Priester hier eingeladen, waren in der
Kirche, wenn das Amt war, friiher.

Ja, und Fronleichnam war auch bei uns sehr schon, dann haben wir immer auf
der Gasse, im mitten Weg, auf den Fahrweg waren Strdufle gesteckt, und in die
Fenster haben wir Blumen gehabt. “ — B.F.: ,.In der Mitte ist die Prozession
gegangen... “— E.P.:  Ein jeder Bauer hat ein Gras gemdht und hat gestreut auf
den ganzen Weg war’s Gras gestreut. Und dass die Prozession gegangen mit
der Musik friiher, war schon dann im Dorf. Ein jeder Kapelle, vier Kapelle (bei
der Kirche), herumgegangen, die Prozession, das andere Jahr der andere. Und
in der Mittelgasse, wo die Kirche ist, sind wir dann herunter, und so einmal
(he)rum. In den vier Ecken war eine Kapelle, mit Blumen...“ — W.P.. ,, Wo die
Statuen darin, die Maria... " — E.P.: ,,Und das Kreuz, so alles eingeweiht, und
drinnen war ein Korb fiir Blumen, ... immer haben wir uns Blumen genommen,
und abends nach zu Hause in Stach gesteckt und in Stall, und fiir die Viehe(r),
dass kein Blitz einschlagt. In jede Kapelle ein Paar Blumen genommen. *

Nach Radna zu FuB3 gegangen? — ,,Ja, zu Fuf; bis Radna und zu Fuf} nach
Hause, acht Kilometer ist das. Am Morgen, zum sieben Uhr sind wir da
weggegangen, und mittags, so um ein Uhr, sind wir schon zu Hause, — ein Uhr
sind wir weggegangen, und zwei Uhr waren wir schon zu Hause. Dann waren
noch bisschen in die Kirche, sind in die Kirche gegangen und dann war’s aus.
Anzug war Sonntagskleider. Und waren dann die Marienkinder, die kleine
Kinder, was in der Schule waren, in der ersten, zweite Klasse, die haben weiffe
Kleider gehabt, einen kleinen weiffen Fahnen, weil das waren die Mariakinder.
Und war die grofiere Jugend, die so 18 waren, die haben die Maria (Statue)
getragen, die, was dort in der Kirche steht. Und dann haben sie dann getragen
bis Radna, die Maria, und nach Hause haben sie sich dann gefihrt mit Wagen,
weil sie schon miide waren, die Mddchen. Wenn sie nach Hause kommen sind,
dann haben sie die Mddchen getragen. “ — B.F.: ,, Die Mddchen waren im weifs
angezogen, und (ge)stdrkt (die Anziige).“ — E.P.: ,, Weifs angezogen, auch bei der
Kirchweih, die grofiere Mddchen, es war so im 1940—1945, weil um 1945 sind
die alle Leute auf Russland, die Junge, verschleppt...

Die Verschleppung (1945)

,, Viele von diesem Dorf, gestorben sind so, glaube ich 15 Mdnner von hier im
Russland, die haben viel Zigaretten geraucht und nichts gegessen, waren



- 152 —

gestorben. War auch nichts zu essen, schwere Lager war es, sind viel gearbeitet,
und kein zu essen. — Mit die Mdnner schon sind, dann haben sie Zigaretten
geraucht anstatt essen, und so sind sie gestorben dort. Und dann junges
Mddchen mit 18 Jahre sind auch so im Zug gestorben, wenn sie niedergefahren
sind, hat gepackenes Fleisch gegessen. Das war von den Toden schon, von
Hunger haben sie das gegessen und sind gestorben. Und noch glaube ich, zwei
Frauen von hier, von Dorf'sind gestorben. Und das andere waren nur Mdnner,
5o Buben, so Jungen mit 25 Jahre waren auch. Zwei oder drei sind Junge,
Burschen gestorben, auch driiben. — Von diesem Haus nicht, nein, nur mein
Vater ist in 1946 gestorben, mein Vater von diesem Haus. *

War das der Anfang von diesem Aussterben der deutschen Kultur? Kann man
das so sagen? — E.P.: ,,Ja, ja, da waren sie viele auf Russland, die Junge alle
ziemlich, dann waren wir Kinder, Ich war 14 Jahre alt, mir haben sie nicht mehr
genommen. “ — B.F.: ,Ja, sie haben schon wollen so. “(!) — E.P.: ,, Ich habe mich
versteckt, ich war dann schon versteckt. Weil sie haben gesagt: Ich bin stark, ich
war auch so viel krdftig, und die, was dann die kriftig war, die wollen sie auch
nehmen. So haben sie mich versteckt, so im Boden, Heuboden, und so ... Ich war
dann versteckt, mich haben sie dann nicht genommen.“ — B.F.: , Ja, aber sie
haben wollen, sie haben tun...“ — E.P.:  Ich war einmal hier gestanden, sind sie
hereingekommen, haben mich angeschaut, hat der Russ gesagt ich bin ja gut zu
arbeiten dort in Russland, ich bin stark. Dann hat der Rumdne, zum Glick hat er
gesagt, der rumdnische Polizist: ,Ah, die ist noch zu jung, dies ist erst 14 Jahre
alt, ist noch zu jung. * Na, dann sind sie fortgegangen, und damals war ich dann
nur versteckt, haben sie nicht mehr... In jede Woche herum (ge)gangen, wie die
Leute schon fort waren, suchen noch, und waren auch versteckt auch, zwei, drei
Frauen von Dorf, die waren versteckt im Wald herumgelaufen, und in der
Hiitten auf dem Feld, wo so eine Hiitte war, waren sie in der Nacht, und wann
Tag sind dann, in der Nacht sind sie dann nach Haus gekommen, und haben sich
versteckt und bei den Tag auch, in Keller oder wo’s war.

Wie lange dauerte diese Unsicherheit? — ,, Ich glaub, so ein Monat, zwei oder
drei Wochen sind sie herumgelaufen und suchen, wollten sie noch mehr nehmen,
nur Deutsche. Und die was Rumdnen geheiratet, die haben sie nicht geholt.
Manche schon, aber manche nicht. *“ — Ihr Vater? — ,, Mein Vater war damals, er
hat noch gelebt in 1946. — Nein, er war nicht genommen. *

Die Kriegsjahre — Die Russen kommen

,,Sie haben unsere Pferde genommen, da war doch dann der Krieg schon
kommen.“ — B.F.: ,,Und er (ihr Mann) ist mit den Wagen und mit Pferd bis
Guttenbrunn...“ — E.P.: ,, Mit Munition, mein Vater bis Guttenbrunn gefahren,
wir haben schone Pferde gehabt, und dass die Pferde zuriickgekommt von den
Militdr, mit der Munition von Lippa bis Guttenbrunn mitfahrt und von
Guttenbrunn bis Lippa. Wenn das Militir gekommt, die rumdnische, und haben
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sie gesagt: ,Wenn er bei der Pferde bleibt, beim Wagen ', dann bekommen wir
die zuriick. Dann ist er mit dem Militir gefahren, sie will angezogen, so dass wir
zuriickbekommen haben ja wieder. — In acht Tage ist es schon strenger
geworden, miisste er schon iiber Nacht zu Hause kommen, ist alles in Stick
gelassen, haben sie schon geschossen. Ist alles im Militdr, die Front... Und dann
waren wir, die Frauen, wie die Russen kommen, sind alle versteckt auf dem
Boden, Stallboden...” — B.F.: ,, Im Keller und in der Speicher und...“ E.P.:
,»Mein Vater hat immer im Stall geschlafen, und im Stall wir waren oben am
Boden. Und dann sind sie herumgelaufen, die Russen, Frauen suchen, dann war
das gerade, wenn sie einmarschiert sind. Und einmal ist auch eine der
hereingekommen, der war betrunken. Mein Vater war gerade im Hof, und hat er
nicht mehr kennen weglaufen. Dann hat der Russ gesagt, er soll kommen und
soll ins Zimmer eingehen, war doch alles abgesperrt. Dann musste mein Vater
am Fenster herein krabbeln, die Kdsten aufmachen, der Kasten, wo die Kleider
sind, es war’s nicht darin. Wir haben schon alles in Keller versteckt gehabt,
dann haben wir eine grofies Fass Bier im Keller getan und laut der Sockel so
alte Kleider umgeschmissen, dann haben sie geglaubt, da war schon jemand,
schauen, dass nicht an die Kleider kommen dort. Und Frucht, und Getreide
haben wir versteckt und Mehl und Salz — alles in Keller. Dass die Russen es
nicht nehmen. Wenn sie hdtten genommen, haben wir nichts mehr zu essen. Die
Schinken von Schwein geschlacht, und Mehl und alles, haben wir im Keller
versteckt, eine grofies Fass mit Bier oben darauf, und dann haben sie das nicht
kennen holen dort. Na, dann hat mein Vater gesagt wenn er hin war, hat gesagt
der Russ: ,No, warum sind keine Kleider hier (im Zimmer)?‘ Er hat schon
verstanden, aber hat gesagt: er weifs nicht. Er soll wieder hinaus. Wir haben so
hinterhin gehoben (7). Der Vater sagte, er hat so eine Angst gehabt, na jetzt sind
wir zusammen. Dann, wie er aus war, dann ist der Russ aus, und hat geflucht
und ist fort. Hat mein Vater gesagt, er sperrt das Tiir ab und nicht mehr aus,
wenn sie kommen.

Wir waren immer versteckt am Boden, dann haben wir miissen im Garten ein
Graben. Ein tiefen Graben machen, wenn’s Flugzeug kommt mit den Bomben,
dass wir dort uns verstecken beim Tag, waren wir auch dort in der Erde
versteckt. War allerhand (lacht)!“

Wie war der Vater dann gestorben? — Frau Petré erzihlt, spontan,

fragmentarisch, von der Krankheit des Vaters, von einem Ungliick und schwerer
Miihsal. Es war im Jahr 1946.

,»Mein Vater, wir haben ein neuer Wagen gehabt zum Fahren mit der Pferde,
und da war unser Nachbar, der war Kriegsinvalid, der hat nur einen Fuf3
gehabt. Und dann haben sie nicht genommen (nennt den Namen), die sind
herumgegangen, er war so eine Kommission Rumdnen, die haben das
genommen von den Bauern, alles, was noch war, nach dem Krieg, Pflug und
allerhand. Und dann hat mein Vater sie so schwer abgehoben mit ein schweren
Wagen — dass sie nicht finden, wenn sie kommen holen, und auf ist mein Vater
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so krank geworden, dass hat sie so viel gehoben, dann hat er Krebs in der Beine
gehabt. Dann war er iiber ein Monat in Spital, dann wieder zu Hause von
Krankenhaus, und so ist er dann eine Operation gehabt und ist so gestorben —
von vielen Herumschleppen. ““ Die Rede kommt noch auf die Miihe mit den
Russen, als der Vater versuchte, Heu und Lebensmittel zu retten.

Die Kollektivierung

Hat man all Thr Eigentum... — E.P.: ,,Ja, genommen! Getreide... und...“.— Wo
arbeiteten Sie dann, und wo wohnten Sie dann? — ,, Da haben wir gewohnt, aber
wir haben dann bei der Kosta, bei der Firma, was hier ist, der ist ja noch. Da
haben wir dann Mais gehabt, mit der Hacke und den vierten Haufen von den
Mais haben wir bekommen im Herbst. “ — War es eine Kolchose hier? —
.Kolchose war dann auch, und Firma war, zwei Firmas waren. Kolchose
gearbeit und Firma. " — W.P.. ,, Staatsgenossenschaft, Kollektivwirtschaft. *“ —
Kamen auch Kolonisten hierher? — ,,Ja, hier sind viele, von Moldova, von
Oltenien, von da oben. “ —. E.P.: ,,Sind alle daher gekommen jetzt und sind in
der Kollektivarbeit gegangen, und bei der Kostat [Name der Staatsfirma] haben
sie gearbeitet. Jetzt kaufen sie die Hduser von den Deutschen. Kaufen sie jetzt!
— Wie lange dauerte diese Zeit? Haben Sie Eigentum zuriickbekommen? — E.P.:
,Ja, jetzt, mein Mann hat drei Jahre Gericht gehabt jetzt — das Feld haben wir
zurtickbekommen, aber auch nicht alles, weil am Wasser, Marosch, da unten
liegt das Feld, das gute Feld, das haben etliche von der Kollektiv, was grofie
Herren war, und das haben sie das verteilt, und das ist jetzt geblieben, aber. Ich
glaube, zehn Hektar, was bei der Firma oben ist, das haben wir jetzt bekommen,
haben wir bekommen 400 Liter Schnaps fiir die drei Jahre, wo wir Gericht
haben gehabt. Weil wir haben ja, wie es geheiflen, hat bekommen Feld. Wir
haben nicht genommen, weil es war die Rede, wir miissen das Feld gearbeiten
selbst, und wir kennen doch, doch auch nicht mehr. Mein Mann ist 73, ich bin
67, und haben nicht gehabt, was mit arbeiten: Pferde keine, war es bezahlen, fiir
ein Traktorist, wird das bezahlen, ein Traktor fiir Arbeit, das kostet ja viel Geld.
Und so haben wir dann kein Feld genommen. Und jetzt hat mein Mann, weil sie
gesagt haben alle, na, ihr holt’s kein Feld, alle Leute, die Rumdnen haben euer
Feld, und ihr habt’s kein Feld. Wir haben Rente, ich und mein Mann, haben
Rente. Sie (die Mutter) hat keine Rente, weil sie war, mit der Kinder waren klein
war, sie war zu Hause, da hat sie nur zwei, drei Jahre bei der Firma gearbeitet,
und fiir das bekommt sie keine Rente, nur wenn sie fiinf Jahre hditte gehabt, oder
mehr wie fiinf Jahre, hat sie jetzt keine Rente. Aber fiir rechts miiss sie ja haben,
altes Rente, aber sie bekommt nicht. Sie bekommt nicht! Hier bekommt man
nicht!“ — Existiert nicht? — ,, Nein, das ist kein. “ — Wohin bringt man dann
Leute, die keine Familie haben? Kommen sie dort ins Kloster? —,.Ja, Altersheim
sind, was niemand mehr haben, also alleinstehende Frauen oder Mdnner sind,
die gehen dort ins Altenheim. Oder iibergeben sie sich mit ihrem Haus einer
rumdnische Familie oder so, aber das ist auch nicht so gut.
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Die junge Generation

Das Interview wird mit dem Sohn Walter Petré fortgesetzt: ,,Ja, ich habe
Professionalschule gemacht. In Craiova. Lehrschule, ich bin Elektriker.” — E.P.:
,, Autoelektriker!“ — W.P.. ,, Wir arbeiten in Arad. Ich fahre jeden Tag nach
Arad. Mit Bus, ja.“ — E.P.: ,, Der frih Fahrt, abends komm so... mit Bus ja, muss
frih aufstehen. *“ — Sind Sie der jiingste Deutsche, hier mehr beinahe? — ,, Sind
noch jiingere, die so alt sind wie mein Bruder (nennt Namen).”“ — E.P.: ,, Vierzig
Jahre alt ist noch eine, eine hier. Und die andere (Namen) sind schon fort,
Kameraden von mein ander Sohn... (nennt Namen), einer ist noch da... Ist auch
rumdnische Vater. *

Walter Petré erzahlt genau von seiner Ausbildung in Oltenien: ,,Ja, also drei
Jahre habe ich gemacht, von '65 bis °68. Dann, also das erste Jahr, war
Internat, doch weit. Waren wir alle angezogen in Uniform, also das war
Vorschrift, und das erste Jahr haben wir Spenglerei gemacht, also mit Umgehen
mit Werkzeug, diesem Wesen. Und dann haben wir, drei Tage haben wir
praktisch gemacht und drei Tage haben wir Schule gemacht. Und dann, im
zweiten Jahr, dann haben wir praktisch gemacht. Also, wo die, in Werkstdtten,
in Autowerkstdtten. Dort waren verschiedene Professionen, waren Schweifler,
waren Spengler, Mechaniker und Elektriker. Und dann, am Schluss, die, wo dort
waren gewesen, von dort, von der Nihe waren, die haben dann noch eine
Ausbildung bekommen als ein Fiihrerschein gemacht fiir LKW. Und das dritte
Jahr haben wir nur praktisch gemacht. Haben so geschlafen dort im Internat.
Essen war in der Kantine dort, und dann am Tag haben wir gearbeitet, von
Morgen bis um drei Uhr, und dann haben wir Priifung gegeben und so.* — Sie,
vielleicht der einzige aus dieser Gegend? — ,, Also von diesen Gegend, von hier
von Neudorf, ich war der einzigste, meine Kollegen, die waren alle in Temeswar
und...“. — Deutsche? — ,, Deutsche, ja, Deutsche. Ich bin dorthin gegangen. ** —
Arbeit in Arad? —,,Ja, ich habe gearbeitet, als Chauffeur habe ich gearbeitet, so
dreizehn Jahre. In Glogowatz ist ein chemisches Kombinat, aber ist stillgelegt.
Dort habe ich, sieben Jahre habe ich dort gearbeitet. Also ich war Chauffeur
gewesen, Elektriker mit grofien Lastverkehr, ein Auto, der war eingerichtet mit
Schweif3, mit elektrisch gewesen. Ja, und jetzt arbeite ich auf mein Beruf, als
Kart-Fahrzeug-Elektriker.

Sprachen, Dorfleben, Umgebung

Des Weiteren wird vom Dialekt im Dorf gesprochen. Der Forscher fragt, wie er
klingt . Frau Petré und der Sohn sprechen, die alte Mutter kommentiert
zwischendurch. Allméahlich werden die Informanten miide, besonders Frau
Petré, aber inhaltlich doch informativ. Die Antworten werden kiirzer, die Pausen
werden gegen Ende des Interviews langer.

E.P.: ,Ja, ... ist schwobisch. (Mit der Mutter): Mir solle schwobisch reten, sagt
er. Wi rere so wi ta hom rede, so tu man rede halt. —No, was soll ich jetzt no
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‘

sagen? —War schein der Kerich sein. “ — Der Forscher und Sohn Walter fordern
Frau P. auf, zu erzdhlen, wie ihre Mutter anfangs hierher gekommen ist. — Das
Gesprach wird weiter im Dialekt gefiihrt, auch der Sohn spricht. Die alte Frau
spricht hochdeutsch, es ist schwer fiir sie zu wechseln, die Tochter versucht zu
aktivieren, stellt Fragen im Dialekt, wéahlt Themen von Arbeit und Bauernleben,
aber die alte Frau Freistrober ist nicht bereit, Dialekt zu sprechen, die Situation
erscheint ihr vielleicht als kiinstlich. Sie spricht doch zdh hochdeutsch, die
Tochter iibersetzt in den Dialekt. Der Sohn Walter findet es beschwerlich und
schlidgt neue Fragen vor.— Unterschied zwischen Neudorf und Guttenbrunn war
es. E.P.:,, Die heve g’soot, nicht Saat...“ — B.F.: ,, Wieder anders die Sproch, ich
kann ja gar nicht mehr,... sau schein — Guttenbrunn. “ E.P.: ,, Mir sagen ,so
schén ‘, und sie sagen ,sau schein’, ,sau schein ist des Darf— des Dorf". So
sprechen die alte Guttenbrunner (lacht). — B.F.: ,, Nicht nach der Schrift ist
das. " —E.P.: ,,No jah, das ist schwowisch, ich sagt doch schwowisch, wie die
Guttenbrunner rere. In ein jedem Dorf hat man anders geret.

Aber man verstand doch einander? — E.P.: ,, Die Saderlacher hat man nicht
verstanden, selten ein Wort, dass man die hat verstanden. Die Guttenbrunner
hat man auch verstanden, aber auch nicht alles, die haben zum Beispiel mit der
Milchstopf, sagen wir die Hing. Und die sagen ,Heuvergeile* (Heugabel), was
kann man gar nicht verstehen was es kénne sein.“ — B.F.: ,,Jo, Heivergeile, die
heben g’spielt ... E.P.: Und so ist allehand in Guttenbrunn.

Haben die Neudorfer untereinander geheiratet, oder nahm man eine Braut aus
einem anderen Dorf? — E.P.: ,,Ja, viele haben g(e)heirat von andere Dorfer, so
wie meine Mutter, sind noch von Guttenbrunn da herein verheiratet gewesen.
Und von Engelsbrunn und von Schendorf. Mein Sohn hat eine von Engelsbrunn,
eine Frau, weil er war dort in der Arbeit. Und dann hat er von Engelsbrunn eine
Frau geheiratet, ein Mddchen. (Sie ist auch deutsch).” — Die alte Frau
Freistrober spricht doch nicht schwobisch, trotz Ermunterung von der Tochter
und dem Enkel, sie spricht nur hochdeutsch. Sie erzéhlt von einem Forscher, der
Musik und den Dialekt dokumentiert hat und gefragt, wie man alles sagte.

Welche war die wichtigste Stadt hier? Wohin fuhren Sie mit ihren Produkten? —
E.P.: ,,An Lippa, jeden Samstag, wenn wir ein Kiih haben gehabt. Milch, Butter
und Kdsen und das haben wir nach Lippa gefahren, min Wagen oder min Zug,
ja mit Zug auch, des war weit der Station, viele hundert Meter kann man sagen,
ist der Zug gefahren bis Lippa. Und mittag sind wir wieder mit’n Zug nach
Hause.“ — E.F.. ,, Und manchmal ist eine von Neudorf mit Pferd gefahren, und
er hat etliche Frauen mitgeholt, ist gezahlt wann. Da haben man so Kdis
verkauft, und Butter und ... das haben man alles verkauft, und es gut gezahlt
worden. Und dann haben mir zuriick gefahrt mit ihm, und am Samstag hat man
gefahren. Aber schon die ganze Woche wird schon vorbereitet worden, mit dem
Kds, und mit der Butter und mit der Milch, das alles geklappt hatten... Alles zu
Hause gemacht, und nach Lippa auf der Markt, haben gefahren.” — Was haben
Sie in Lippa gekauft? — E.P.: ,, Was man im Haus gebraucht, entweder ein Topf
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oder eine Schissel oder ein Kleid, etwas, was man gebraucht hat.“ — B.F.:

., Frucht hat hinein g fihrt oder Kuckurus (Mais), des ist dort verkauft worden,
und das man Geld hat gehabt.“ — E.P.: ,, Mais und Frucht, Getreide haben wir
dann in Lippa verkauft, wenn wir viel gehabt, noch ibrig gehabt, dann wir das
Geld bekommen. “ — Und fiir das Geld kauften Sie auch Lebensmittel? —,,Jq, ja,
was man braucht, Zucker und solches. ** — Kaffee? — ,, Kaffee haben wir nicht so
gegessen friiher, Frangkaffee, er war die Hauptsache hier. “ — Die alte Frau
erzihlt von einem Geschéft in der Ndhe von Schloss Schoimosch (Burgruine),
wo man Ersatzkaffee bekommen hat: ,,Frang Kaffee... und weiter nirgends nixts
mehr bekommen. *“ — Im Jahr1946 hat man mit den Roma Zucker getauscht, ,, die
haben Zucker gebracht, und man hat Geld geben oder Schmalz von Schwein ...
in '46 war das, nach der Krieg, und ... war schwer. Keine Kleider haben wir
bekommen, fiir die Mdnner kein Material fiir die Hosen.” Frau Petré erinnert
sich noch fragmentarisch an andere Schwierigkeiten wihrend der Kriegszeit und
wie man zurechtkam.

Gab es frither auch Zigeuner hier im Dorf? — E.P.: ,, Nein, im Dorf waren keine,
nur in Lippa, so auf der Seite, wo sie wohnen dort, in den alten Gassen dort. Sie
sind dann gekommen, dann sie haben auch Material gehabt zum Verkaufen
und... “ Die alte Gasse dort in der Nihe des Klosters, wo sie noch leben? — ,,Ja,
ja. " — Sesshafte Zigeuner? — ,,Ja, ja. “ — Aber waren es auch Zigeuner, die
herumfuhren? — ,,Ja, mit Wagen, ja... Federn und Flaschen kaufen, dann haben
sie so Tiche, Nailontiche gegeben fiir die Flaschen oder Geld so, oder Geschirr
so, wo man kochen tut und ..., allerhand war da.

Hatten die Deutschen hier andere Hauser als die anderen Gruppen? Sind die
deutschen Hauser von einem bestimmten Modell hier? (Die Frage des Forschers
ist nicht verstiandlich.) — W.P.: ,, Diese haben ein eigenen Modell. *“ —
Beschreibung? — E.P.: ,,Ja, manche haben neue gebaut in 41 zum Beispiel, hat
mein Grofvater dariiben bei der Kirche, wo der Borbath wohnt. Das ist meine
Grofvater sein Hauses, wo mein Vater geboren, das Haus. Und dort, die haben
gebaut dann ein neues Haus ... und noch an der Gasse, in '41. Das waren die
letzte, die noch gebaut waren. Sind keine mehr gebaut im Dorf, nur zwei
Hduser. Friiher, unser Haus war riickwdrts gebaut, 1905, aber nicht wie andere
Familien, wo wir es gekauft haben, und das ist 1800 vielleicht 90, so etwas,
weif3 nicht...

Und ungarische Dorfer, wie sind die Hauser — dhnliche oder andere? (Die Frage
des Forschers wird nicht verstanden.). — E.P.: ,,Auch schon, so wie unsere. ... Die
Ungarn haben schéne Hdéuser, und rein und kennen gut kochen und alles, die
Ungarn. — Nur die Rumdnen so in den Dorfern, die kennen nicht, so die Sachsen
— Die Sachsen kennen nicht so gut kochen. Da oben sind in Sibiu, in
Herrmanstadt. “ — Hatte man dort frither Kontakte, oder war es eher unbekannt?
— E.P.: ,,No, und waren die Leute dort so eine Familie dort verheirat und so ein
jemand... War nicht so bekannt so, dass wir dorthin sind. Nur Lippa,
Guttenbrunn, da ist noch ein rumdnisches Dorf, Chesint, dort war unsere
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Gemeindehaus auch eine Zeit, aber jetzt ist unsere Gemeindehaus in
Guttenbrunn, wo wir alles unterschriften, alles machen. *“ — Chesint, ruméanisch?
—,,Ja, das ist ganz rumdnisch, ein ganz rumdnisches Dorf, sind keine Deutsche,
nur Rumdne... “ — Und war auch nicht frither deutsch? — Nein. — So, es ist so
gemischt, verschiedene Volkergruppen? — E.P.: ,, Nein, in Guttenbrunn, Neudorf,
Engelsbrunn, Schendorf dort sind (jetzt) Rumdne, Deutsche. Hier war drei
Viertel Deutsche, hier in Neudorf war nicht viel Rumdne. Ungarn waren auch,
paar Familien und sind noch. *

Alle haben einander gut verstanden? — E.P.: “Jaa, die Rumdnen mit den
Deutschen, was hier war. Die haben die Sprache gekannt so wie wir. Und alles
so, wie wir gemacht und... gut verstanden. — B.F.: ,, Und haben nichts gemacht. *
—E.P.: ,, Nichts gestohlen oder was Schlechtes gemacht. “ — Kam das erst nach
dem Krieg, dieser (Antagonismus)? — ,,Ja, nach dem Krieg, der Ceaucescu-Zeit,
wenn alle Deutschen fort sind, sind die da von oben, von Moldova, Oltenien, sie
sind all daher gewandert. Auf Neudorf, und auf Gutenbrunn, in alle Dérfer sind
sie gewandert. “ — Gibt es noch Deutsche in Guttenbrunn? — ,, In Guttenbrunn,
ich weif3 nicht, der Herr Pfarrer hat gesagt einmal, es sind noch ... weif3s nicht
wieviel Deutsche, alte Leute, ein paar, hat er gesagt... manche haben gesagt ist,
sind nunmehr acht, neun Frauen und zwei, drei Mdnner. — Und wenn wir auf
Guttenbrunn sind gefahren, da waren meine ganze Freunde (friiher). Mein
Grof3vater, mein Onkel, meine Cousine und alles, von der Mutter. Wenn wir aus
Guttenbrunn sind gefahren, dann war alles voll, das Dorf, da ist dann seine
gekommen auf der Gasse, die waren alle bei meiner Mann in der Arbeit, hier
war die Plantage, wo die Bdume sind, die Obstbdume, und da war mein Mann
immer, der war der Chef da, alles, was sie aufgeschrieben hat. Acht geben und
alles gemacht. Und dann waren viele in der Arbeit von Guttenbrunn hier, und
von Chesint kenne viele, von Guttenbrunn kennen ziemlich alle, die Leute. Sind
auch alle fort. Alle sind sie fort. *

Sind Sie die einzige von Ihrer Familie hier? — E.P.: ,,Ja, ja. Alle fort. Mein
Bruder ist auch fort, er ist auch friher gestorben, Schwdgerin ist noch...

Auf der Flucht in die Freiheit

Frau Petré erzéhlt sehr gefiihlvoll, wie der jiingere Sohn aus Ruménien zu
flichen versucht hat. — ,, Zweimal war eingesperrt, wollte eigentlich die Grenze
schwarz. Und dann haben sie ihm gefangen an der Grenze, bei Hatzfeld (1977).
Ist er in der Nacht iiber einen Graben, dort hinein, wollte er driiben und ist
heruntergefallen, gerutscht in das Wasser. Da haben die Kontroll ihm gehort,
und haben geleuchtet mit helles elektrisches Licht, und geschossen auf ihm. Und
er wollte nicht stehenbleiben, und dann haben sich fallen gelassen. Dann sind
sie gekommen — 13 (1) — haben sie auf ihn getreten und haben ihm verschlagen,
und er hat gedacht — ,na jetzt ist am Ende ", hat er gesagt. Und dann haben sie
ihm eingesperrt, haben wir eine Vorgab, Note, ausgenommen in Temeswar, und
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er war eingespert am zwei Monat. Dann ist eine Amnestie gekommen, und dann
ist er hineingefallen in die Amnestie. Dann ist er herausgekommen, zwei Monat.

Und dann, glaub’ ich, zweitens war es zwei Jahre oder drei Jahre. Ist er wieder
durchgangen! Er wollte gerade auf Deutschland (1981). Dann ist er wieder
durchgegangen. Und dann haben sie in Ungarn gefangen, mit einem Bub von
Bukarest, mit einen Jungen. Sie zwei waren, haben Rucksack, haben Buckel
gehabt, wie sie gegangen sind, in Ungarn waren sie schon iiber der Grenze.
Dann war der eine, was mit ihm war, hat Wasser eine alte Frau verlangt. Dann
haben sie schon, die alte Frau das verrat’ mit Telefon, sind sie nur paar Schritte
gegangen auf der Gasse, schon ein Polizist mit Motorrad kommen und hat
gefragt, wo sie hinwollen. Dann hat mein Sohn gesagt, sie sind von Esterreich
kommen — Na wo ist sein Bulletin? —Hat das Bulletin gezeigt, dass er ist
durchgegangen von hier, nieder wollte. Na, dann haben sie wieder eingesperrt,
war er wieder sechs Wochen. Da war wieder Amnestie. “— W.P.: , Das erste
Mal war ein Jahr war eingesperrt, und zweite Mal war zwei Wochen. Und dann
ist eine Amnestie gekommen. “ (Mutter und Sohn sind wegen der Amnestiezeit
unterschiedlicher Auffassung; sie besprechen sich im Dialekt). — Der Sohn ist
nach Hause gekommen. ,, Dann hat er gesagt, jetzt geht er nicht mehr. Dann
habe er geheiratet in 1987. Und in 1989 ist er mit seine Frau, mit eine ganze
Gruppe, zehn Personen. Sind sie zu Fuf3 gegangen, hat jemand gefihrt iiber die
Grenze. Dann sind sie durchgekommen. Dann waren sie im Lager in Ungarn,
ich glaube zehn Tage. Bis ihre Schritte alle ausgefollt haben, dann sind sie auf
Deutschland. “ — Das war nach der Revolution? — EP, W.P.: ,,Ja, ja — vor der
Revolution, in September/Oktober, und in Dezember war die Revolution, in
1989. Dann hat man schon gewusst. — Haben sie ihm so verschlagen und
getreten, er hat geglaubt er kommt nich davon nach Deutschland, werde zu
Hause geblieben. “ — Der Sohn lebt in Augsburg, arbeitet im Verlag Weltbild.

,,Es war ein deutsches Dorf*

Was glauben Sie iiber die deutsche Kultur hier, wird sie aussterben? — W.P.: ,, Ist
ausgestorben, alles (traurig). — E.P.: ,, Schwer. Viel Feld liegt, wo gar nicht
angebaut ist. Und die Rumdner wollen nicht so arbeiten, wie wir gearbeitet
haben friher. Und wir kennen nicht mehr, wir sind alle tiber sechzig, iiber
siebzig. Wir kennen nichts mehr, wir sind kaputt. Und lauter Norma hatten und
an der Kostat dort, wo wir arbeiten, alles Norma, Norma, bis abends muss so
und so viel machen oder kriegs kein Geld, und so. So sind die Leute alle kaputt
gewesen, die was noch alt sind, die alte. “ — Ich danke vielmals fiir die
Geschichte. — ,, Fiir Wiinsch!“

Die Familie bietet etwas zu essen an, Kaffee. Der Forscher schlédgt vor, Fotos zu
machen. Die drei Informanten bejahen das gerne.

*
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In den vier Jahren der Feldforschung besuchten wir mehrmals die Familie Petré
in Neudorf. Das Dorf lag passend am Weg von und nach Lippa. Wir wurden
jedes Mal sehr freundlich empfangen und mit Kaffee und Zwetschgenkuchen
bewirtet. Man zeigte uns Fotoalben, die Zimmer im Haus, den Garten, die
Haustiere. Auch eine Puppe in Neudorfer Tracht konnten wir fotografieren. Bei
einem Besuch erklirte Elisabeth Petré jedoch, nicht alle im Dorf seien so
freundlich gegeniiber Fremden. An einem Sonntag machten wir mit Walter Petré
einen Ausflug zu den Besiedlungen westlich von Arad, unter anderem zum
serbisch-orthodoxen Kloster Munar, das am Weg zum ungarisch-deutschen
Perjamos liegt.

Bei einem Interview im August 1999 machten wir einen Spaziergang in
Neudorf, wo Walter Petré tiber das Dorf berichtete und uns auch die Kirche und
den Friedhof zeigte. Bei dieser Gelegenheit berichtete Frau Petré spontan auch
iiber die Arbeit des Sohnes als Elektriker in Arad, iiber die Nachtarbeit, den
langen und mithsamen Arbeitsweg, der dazu fiihrte, dass er niemanden aus
seiner Generation im Dorf kannte. Die 6konomische Lage der Firmen in Arad ist
schlecht, z.B. die der Brotfabrik, in der er arbeitet; die Verschuldung ist hoch
und der Abbau der Arbeitskrifte iiblich. Sie berichtete ferner von den
abgetakelten Autos, auch ausldndische Marken, die ihr Sohn reparieren soll.
Aber es gibt kein Geld, um Ersatzteile zu importieren, da die Schulden hoch
sind. Der Sohn weil} nicht, was aus seinem Arbeitsplatz werden wird.

., Millionen sind zu zahlen, und dann von wo sollen sie dann noch ihre Leute
zahlen, wenn sie kein Geld haben, nixt!“ Frau Petré berichtet auch iiber
Missernten, tiber eine Miihle in Arad und dariiber, wie das Brotbacken mit
schlechtem Getreide misslang. ,, Allerhand Schweinerei hier, gefdhrlich! . In
Neudorf betreiben zwar Ruminen Unternehmen, aber es gibt zu wenig
Deutsche, drei, vier Familien, und alle sind zu alt und leben von der Rente. Sie
hebt noch einmal hervor, dass ihre Mutter keine Rente bezieht, sondern
Unterhalt von ihrer Tochter bekommt. Die Landwirtschaft der Familie umfasste
friher 25 Joch Ackerland. Thr Vater starb 1946, und da die Mutter in der
Landwirtschaft tatig war, bekommt sie keine Rente. Man hat aber auch versucht,
eine Altersrente fiir sie zu erwirken. Frau Petrés Mann war Weinbauchef und
hatte beim Spritzen einen Augenschaden davongetragen, er ist jetzt pensioniert.
L, Schlecht, — sind auch Leute auch hier, was nichts haben, was alles vertrinken.

‘

*

Auf die Frage nach dem Herrenhof im Dorf erzihlt Frau Petré, was sie von
Alteren gehért hat. ,,Ja, eine Kastell, die Kastell daneben, wo die Cemetée ist
(cimeti€re), ja eine grofe Kastell war hier. War ein, wie soll ich sagen, ein Grof
und seine Frau (Zelenski). Und under der Strasse war so eine Tunnell, von
dariiben bis herin in Garten, bis an die Hduser da riickwdrts. Dort war eine
Gdrtnerei, das war, hatte er sein, das war sein Garten, Gdrtnerei bis eine
Kiiche. Er hatte viel Angestellte gehabt, damals, und der Wald musste gekehrt
werden. Wenn saubermacht, wenn in der Friih geht er immer spazieren mit seine
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Frau. Er ist immer fiinf Schritte vor ihr gegangen und sie nach ihm gegangen.
Ich habe eine Nachbarin hier gehabt, die schon auch jetzt sieben, acht Jahre
gestorben ist, die war auch neunzig Jahre. Die war Gepin (unklar) dort oben,
die war dort in der Arbeit. Und sie hat gesagt: In der Friih mussten sie alle,
wenn Wald reinigen, die Wege, wenn er hinaufgegangen ist, dass Ordnung war.
Er war immer so ein wenig bose, haben sie gesagt (lacht). Die Leute dort, was
gearbeitet haben bei ihm. Da waren viele Wohnungen, ich glaube 30 oder 40
Zimmer waren, zwei Stock hat es gehabtWar sehr schon, in 1940, wie das
deutsche Militdr gekommen ist, damals, wenn Krieg war, dann war alles sehr
schon. Dann haben sie, wie soll ich sagen, Politik gehabt. So, die Jugend so was
friiher hat, aber nicht von hier von Dorf. Sind von Siebenbiirgen und die waren
so, Parteileit waren, die haben hier gewohnt dann, ... eine halb Jahre, ich kann
mir nicht mehr evinnern. Da war alles sehr schon, sehr schon, sauber, alles voll
Blumen rundherum. Und der Grof hat aber nicht mehr gelebt, er ist schon
gestorben, in 1908, 1910, habe ich das gehort. Bin ich 1931 geboren. Als Kind,
wie ich Kind war, ist jemand gestorben, und dort waren die ganze Schule, waren
wir in der Kirche, wie er begraben ist, unten in die Kirche. Aber ich weifs nicht
mehr, war es der Grof oder war es ein ander von dort. Die haben keine Kinder
gehabt, so war immer die Rede. Er hat ein Reiter gehabt mit Pferd, ein von der
Frau ein Sohn, und er war immer da bei ihn. Der ist dann auf Ungarn, dort ist
er dann geblieben... Er wird ja auch schon gestorben. Es ist ja schon lange. Und
der Grof, was hier war, ich kann nicht genau sagen, ich weif3 das nicht, das
wissen nur dltere Leute (so wie eine dltere Frau, die sie nennt).” — Wurde das
Kastell bewahrt? — ,, Nein das schon alles abgerissen! Alles ist abgerissen ... in
der kommunistischen Zeit ist es alles abgerissen, die Leute haben die Ziegel von
dort weggefihrt und... ich weif3 nicht, wo sie hin gefihrt haben, noch gebaut
haben, da in der Ndhe Lippa oder wo... Das ist alles damals abgerissen worden
im Ceaucescu-Zeit, wie der war. “ —Kein Park mehr? — ,, Nichts mehr, nichts
mehr!*

Inzwischen ist der Sohn Walter nach Hause gekommen. Er hat die anderen
Mitglieder der finnischen Forschergruppe bei einer ungarischen Familie im Dorf
angetroffen. Er erzdhlt seiner Mutter davon im Dialekt. Sie sprechen auch von
dem Vieh der Caritas, das jetzt im Dorf ist, und weiter von der schlechten
O6konomischen Lage der Kolchosenfirma.

Walter Petré erzahlt von dem Dorf heute folgendes: ,,Sind also, viele sind am
Feld, viele fahren in Lippa, Arbeit suchen.Die Konjunktur ist sehr schlecht,
wissen sie ... Hier im Dorf, also Familien sind ungefihr 300. Und von diesen
300 Familien sind nur beigekommene, von der Moldau, von oben, von Siget, von
Baja Mare, von Transsylvanien sind sie alle daher gekommen. Die Deutschen
sind alle abgereist, sind fort, es ist ja nicht mehr gegangen. Schulen waren keine
mehr, und sind... In Lippa glaube ich, sind noch vier Klassen Schulen. Und das
Lyzeum und alles haben sie, wie soll ich ihnen sagen, alles aufgelost. “ — Als sie
Kind war, gab es noch eine Schule hier? — ,,Ja, es gab, es gab also in Neudorf
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vier Klassen, Klassen-Schule [Vierklassenschule], dann in Lippa, von der vierte
bis zum achten, und war Lyzeum, deutsches Lyzeum auch gewesen. Und
ungarische, ja die haben die deutsche Schule gemacht, in deutsche Sprache. “ —
Walter Petré hat frither von seinem Schulbesuch erzihlt, erst im Dorf, dann in
Lippa und dann auf der Professionalschule in Craiova in Oltenien (siche oben).
Diese Ausbildung war in ruménischer Sprache. ,, Also, ich habe mich
durchgeschlagen, wenn mein Vater ist eine Rumdine, verstehen sie. Wir haben
beide Sprachen gesprochen, mit meine Mutter... das haben wir deutschen, mit
ihm (der Vater) habe ich rumdnisch gesprochen. War kein Problem. *“ —
Ungarisch? — ,, Ungarisch habe ich nicht, mit wem? Die Ungarn haben auch
rumdnische Schule gemacht, also die Kinder, wo damals waren, also in dem
Jahrgang 1957. Ungarische Schule war hier absolut keine, war friiher gewesen,
wenn meine Grofimutter in die Schule ist gegangen, aber ungarische Schule war
keine. Die haben alle miissen rumdnische Schule machen, so wie jetzt. Jetzt ist
auch Streit, da oben in Klausenburg, in Cluj. Die Ungarn wollen eine Fakultdt
machen, also eine ungarische Fakultdt, und die sind dagegen, verstehen Sie?
Also das Parlament oder Senat, sind dagegen... das ist, ich weif3 nicht, sowie
zum Beispiel die Serben mit Kosovo. Solange Tito hat gelebt, war alles in
Ordnung, wie ein Kommunist ist gekommen..., Tito war auch ein Kommunist
gewesen, aber die Leute, hat ihnen Freiheit gegeben, Jugoslavien ist ein anderes
Land. Und dann, seit zehn Jahre Zeit ist diese Milosevich, ist immer Streit, den
Krieg, acht Wochen ist das schon beendet.

Wieder Fragen nach der Schule im Dorf. Deutsche Kinder aus seinem Jahrgang
waren in der Schule, in seiner Klasse 15: sechs Médchen und neun Jungen
(1957-61). —,, Also das war, die erste Klasse, die zweite Klasse... waren so,
immer waren, so die dreiffig herum waren, man sieht auf den Bilder es, auf dem
Kirwei, wieviel Paare waren gewesen. Sind alle fort. *

Deutschland, das Paradies — Heimat und Heimweh

., Also sie sind so, ungefihr vor der Revolution, vor °98, in der siebziger-
achtziger Jahre hat der Aufschwung begonnen — die Auswanderung. Die sind
alle, wissen’s, mit Geld fort, gezahlt mit Mark, dass sie bekommen haben das
Visum. Des war ja streng, nicht mal auf Besuch hast konnen fahren, wie das
System damals war gewesen. Da, und dann nach der Revolution, dann waren sie
alle schon fort gewesen. Sind noch ein paar, sind noch hiniibergegangen, die
letzten, wo waren gewesen. “ — In welche Richtungen fuhren sie? — ,, Also,
meistens Bayern, in Bayern.: Landshut, Augsburg, Niirnberg, in Ulm waren sie
nicht, Regensburg... darum da, in diese Gegend. “ — Sie haben dort Arbeit
bekommen? — ,,Ja, also qualifizierte Arbeit nicht, nur wenn sie um haben
geschult, aber die meisten haben ja keine, die wollen ja Bauern, Landwirtschafft,
haben sie betrieben (hier). In Fabriken unqualifizierte Arbeit, sie ist doch
gegangen, damals haben man doch gut verdient in Deutschland. Aber jetzt ist
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alles bleite, es ist auch sehr schwer. Findest keine Arbeit, ich hére alle Tage in
der Deutschen Welle da. Nicht mal die Jungen finden Job, miissen zwei, drei
Jahre warten. Auf Computer spezialisiert sind sie auf, also in diese Technik, in
diese Branche, Energetik und Maschinenbau. Landwirtschaft ist in Deutschland
auch, die Bauern sind ja auch arm. Die haben Vieh dort, haben kein Absatz, ist
zu billig. So ist das. “ — Aber Sie sind nicht fortgegangen? — ,, Ich bin nicht, ich
war auf Besuch gewesen in '92er, habe mich so angeschaut, wie es dort
ausschaut. Ich koénne dort nicht leben, zu viel — ich weif3 nicht — zu viel ich weif3
nicht, zu viel Stress dort, und die Luft ist nicht, alles ist verpestet dort, von
diesen Autos! Man sieht, sieht sie ja in den Zeitungen, ich habe eine gehabt ...
Und im Fernseh haben sie gezeigt. Alle die Krankenhduser sind voll, alles ist
verseucht dort. Viele chemische Kombinat sind, Luft ist nicht rein. Ist
Industriebetrieb. “ — Die Leute, die dort fortgegangen sind von Neudorf,
kommen sie zuweilen zurick? — ,, Also, zuweilen, momentan. Sie wollten schon
zuriickkommen, aber viele haben sich schon Hduser dort gebaut und haben ihre
Rente, die wo friiher sind gegangen. Aber jiingere, weifs nicht, ich habe ein
Cousin, der hat gesagt, er will zuriickkommen. Er war hiergewesen, hat gesagt,
er will zuriickkommen. Er hat gesagt, dort ist — er arbeitet bei der Siemens. Er
hat gesagt: ,Die Leute, wenn er, wenn ich in die Arbeit gehe, ich habe keine
Namen mehr, ich bin nur mit Nummer — wie in Dachau, in Spandau, in
Konzentrationslager, mit Nummer, du hast kein Name mehr. Und weifs nicht,
bist du nicht sicher, auf morgen bekommst dein Zettel bist gekiindigt, fertig,
brauchen sie dich nicht mehr. ‘— Der die Rente dariiber hat und sich ein Haus
hat gebaut, also der schlagt sich noch durch, aber mit ihrem Lebensrhythmus,
sie konnen, schwer ist zu anpassen. Mit ihrem Standard. Gut, die Jungen, die
gewdhnt sich schneller. Aber die Alten, die konnen sich nicht anpassen dort. Sie
sind dort auch gesehen als Fliichtlinge als ihr Land. “ — Hauser hier? — ,, Alles
verkauft, mit einem Spottpreis, da sie damals gut waren. War das Geld, ist noch
gegangen. Aber jetzt, alles haben sie dagelassen und verkaufen. Wer
hereingezogen ist, haben alles kaputtgemacht. Alle Hduser, so sind sie. “ — Die
Zuriickgekommenen leben als Géste hier? — ,,Ja, als Gdste, sind noch ein paar,
die wo ihre Hduser nicht haben verkauft, die kommen, sind driiben, haben
Rente, glaube ich, kommen als her. Zwei, drei Monaten bleiben sie hier, und
fahren wieder zuriick. Also die haben kein Problem, die kommen niemand auf
Riicken. “ — Glauben Sie, dass die Neudorfer Heimweh haben? — ,, A/so,
Heimweh haben sie schon bestimmt! Bestimmt haben sie Heimweh, aber keine
will das sagen, wissen Sie? Keine will das sagen! Wenn sie nicht Heimweh
hditten, dann méchten sie nicht ein jedes Jahr herkommen, das ist. Also, wo Du
geboren bist, dort sollst du bleiben, gehst in die Welt hinein ins Ungewisse. *“ —
Was finden sie gut hier im Neudorf? Heimat, und...? —,, Das ist Heimat, ja ...
Und wie sie fortgegangen sind, haben sie geweint und, ich sage: , Warum geht
ihr fort, bleib doch hier!* Nein, Deutschland, Deutschland, alles nach
Deutschland! Wenn dariiben das Paradies wdre. Das Paradies ist nicht mehr.
Das war Kriegsende gewesen, dann, Deutschland war doch bombardiert. Asche
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und Schuld. Haben sie Hilfsarbeiter gebraucht, fiir das Aufbauen. Gearbeitet
worden 24 und 24 Stunden. Mit dem Marshallplan, wenn kein Geld wire in die
Kasse hereingekommen, war nichts gewesen. Ja, das ist...

Kultur im Aussterben?

Verinderungen im Dorf? — ,, Also, verdndert nur im Sinne schlecht, schlecht. Im
guten Sinne — nicht. Von Tag zu Tag gibt es noch schlecht. — Ist keine Arbeit,
sind viele arbeitslos, und wenn keine Arbeit hast, von wo lebst? Alles, wenn Sie
das Feld anschauen, ist gar nicht besetzt. Gras wachst so hoch. — Sie (die
eingesiedelten neue Einwohner) haben die Felder zuriickbekommen, sie haben
sich gerauft um die Felder. Wenn sie zuriickbekommen haben, dann haben sie
erst eingesehen, wieviel Arbeit es kostet. Und die dlteren Leute, die konnen ja
gar nicht mehr arbeiten. Und die Jungen, die gehen gar nicht aufs Feld, die
Jungen (gehen) in die Stadt, und es ist sehr schwer. “ —In Arad? — ,,Nein, fast
alle sind sie nach Deutschland. Nur in Arad waren sie im Dienst gewesen, sind
sie gefahren in der Dienst. Da war ja keine Moglichkeit, also ein Beruf kannst
austiben, waren viele Dreher, waren Tischler, also Schneiderei, die Mddchen,
da haben, waren in Arad gearbeitet. Morgens gefahren mit Autobus und abends
sind sie zuriickgekommen. So war das. — Alles ist pleite.*

Die deutsche Kultur? — ,, Die deutsche Kultur... die deutsche Kultur wird so
langsam aussterben. Wenn, sind ja keine Deutsche mehr. Und von Deutschland,
also. Die kommen hier und investieren und. War Kultur-Zentrum, so wie in
Temeswar, das Adam-Miiller-Guttenbrunn-Zentrum ist. Aber sind wenig
Deutsche und jetzt. Viele Rumdne, verstehen Sie, wollen jetzt, also gehen vom
Kindern, die Kinder gehen schon in deutsche Schulen, dass sie eine Sprache
lernen, aufser der Muttersprache, also Rumdnisch, also eine Sprache lernen als
Investierung und denn nach, wer Kapazitdt hat, der kann sich gut ausbilden,
aber kann Fortschritte machen. So weif3 ich nicht, wie das kann gehen. Die
Deutschen, die investieren das Geld dariiben... "

Haben die Neudorfer in Deutschland einen eigenen Verein? — ,, In Deutschland
ist Schwaben-Treffen, das ist in Ulm. Das ist so wie, das ist immer im
September/Oktober, da treffen sie sich alle von Dorf. In Ulm ist das Schwaben-
Treffen, dann kommen sie alle zusammen und siehen sich aus, und reden und so.
Als Kultur ist die siiddeutsche, die Banater Schwaben, ist eine Zeitung. Eine
Zeitung haben herausgegeben fiir die Banater Schwaben. Die Sachsen, die sind
ja nicht, die sind na oben in Norddeutschland, die meisten. Aber Sachsen sind
noch hier, sind noch viele. *

Warum hatten sich die Siebenbiirger Sachsen besser behauptet als die
Schwaben, kann man das erkldren? ,, Man kann das so ungefihr erkliren: Dort
in Siebenbiirgen, also die Sachsen, die haben ... wie soll ich sagen? Hier im
Banat also war nur Landwirtschaft, und dort war Industrie. Und die meisten
haben gearbeitet, also in Sibiu (Hermannstadt), dort sind Fabriken. In Industrie
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haben sie... Waren auch, nicht dass sie nicht besser waren ausgebildet wie die
Schwaben, aber sie haben ein Vorsitzender gehabt in Parlament oben, am
Ceaucescus seine Zeit. Und er hat Politik gemacht dort, und die haben sich dort
gut durchgeschlagen. Aber, manche, also die Mehrheit, so wie man sagt, aber
sind doch alle... viele fort, mit Kultur haben gearbeitet. ““ — Ist die
Landwirtschaft vor allem wegen des Kommunismus schwach und dann auch die
Kultur? — ,, Also, man kann das nicht sagen (lacht). Hier ist gute Boden, sind
gute Ertrige, verstehen Sie, aber es ist nicht gezahlt... Und es war ja kein
Eigentum, es war alles hier Landwirtschaft hier nur Produktionsgenossenschaft,
kollektiviert war das, und der Staat hat profitiert, von dort ... So ist das.

Welche Stadt war frither wichtiger, Temeswar oder Arad? — ,, Fiir Neudorf war,
wie soll ich Ihnen das sagen, fiir Neudorf war Temeswar. In Temeswar, dort
waren Schulen, Lyzeum, viele haben Lyzeum gemacht und Fakultdt, aber in
rumdnische. Das deutsche Lenau-Lyzeum, das, was noch existiert... Mit dem
Adam Miiller-Guttenbrunn ist, dort haben sie ein Zentrum gemacht, und ist auch
ein Konsulat...“ — WP hat vorige Woche gehort, dass die Angestellten einen
Streik gemacht haben, weil sie nicht mehr finanziert werden. Ist ein Problem,
wenn man auf Besuch nach Deutschland fahren mdchte, muss man nach
Bukarest fahren, um das Visum zu beantragen. ,, Ich weifs nicht, was sie noch
erledigen, ob was wird oder was nichts wird. — Arad war auch, in Neuarad sind
auch viele Deutsche. Die haben sich mit der Gdrtnerei beschdftigt, die haben
den ganzen Markt besorgt. Aber jetzt kommen sie von tiberall. Auch in Arad, in
Arad war zum Ceaucescu seiner Zeit, die sind sie Morgen zum drei und vier Uhr
mit kleine Wagen gefahren mit Knoblauch, mit Gemiise, sind noch gefahren bis
oben dort in die Berge, bis nach Oradea, Klausenburg. Dort habe ich eine Frau
getroffen, die war so schwdbisch angezogen, ich war im Auto dort gewesen, bin
ich gerade gekommen, bin dort stehen geblieben. Habe ich gefragt von wo sie
ist. Hat sie gesagt: ,Von Neuarad. Sind sie auch von Arad? ‘ Ich habe sie
rumdnisch gefragt. Ich habe gesagt: ,Sicher bin ich von Arad, von deutsch!‘—
,Aah, du bist auch von Arad!‘ Dann habe ich sie mitgenommen. Sie hat ein paar
Korbe dort gehabt, habe sie ins Auto mitgenommen, habe sie hergebracht. Sie
hat [auf] ihren Sohn gewartet, der hat sie gefiirt mit dem Auto bis dorthin, und
tiber drei Tage kommen sie ab von Arad, sie hat schon Verkauf gehabt, am
Strafsenrand. Also inich in der Stadt, vor einem Camping dort.

Thre Verwandten kommen auch aus Deutschland zu Besuch hierher? — ,, Ja, mein
Bruder mochte jetzt kommen, ich weifs nicht was, hat sich sein Programm
gedndert oder...?. Das kommen. Viele Verwandten, meine Tante, die war voriges
Jahr hier, meine Mutter ihre Schwdigerin. Es kommen schon, im Ferien kommt,
die sind ja schon im Rente, wissen Sie? Von diesen Jungen, ich hatte einen
Freund, der ist im Spanien jetzt, mein beste Kollege, ist mit Elektrotechnik, mit
Computer so beschdftigt. Fahren in den ganzen Welt ... Lebt in Deutschland seit
1980.“ — WP erzihlt von der Beschiftigung des Freundes, der in Deutschland
eine Ingenieursausbildung gemacht hat.
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*

Dem Informanten Walter Petré schlage ich einen Spaziergang im Dorf vor, u.a.
um die Kiche zu sehen, und er stimmt gern zu. Er berichtet wahrend des
Spaziergangs, dass die Ruminen, die von alters her hier leben, viel von den
Deutschen gelernt haben, aber diejenigen, die spéter kamen, von der Moldau,

., waren unzivilisiertes Volk“. Es gab friiher auch ansidssige Ruménen im Dorf,
und man findet sie auch jetzt noch, ,, die haben alles kopiert von den
Deutschen”. ,, Die waren Knechte gewesen, von den Deutschen, die waren arme
gewesen. Die Knechte haben gegessen mit seinem Herr am Tisch, es war keine
Differenzierung gewesen. Und die haben viel gelernt. “ Das Verhéltnis zwischen
den Gruppen war sehr gut, es gab ,, keinen Chauvinismus oder Rassismus, das
hat sich nicht gegeben hier! “ Die Ungarn hatten auch zu Ceaucescus Zeit ein
gutes Verhéltnis, ,, war kein Verstof3 “. Aber nach der Revolution 1989 kam Hass
gegen die Ungarn auf, es geht um Klausenburg (Kolozsvar, Cluj-Napoca), wo
die Ungarn eigene Schulen und Rechte haben wollen. — In Neudorf waren die
Deutschen in der Mehrheit, ca. 200 Familien, dann die Ruménen,
Eingewanderte, ca. 80 bis 100 Familien, ansdssige Ungarn gab es 20 bis 30
Familien. Er berichtet ferner dariiber, wie das Dorf im 18. Jahrhundert gebaut
wurde, einschlieBlich der Kirche im Jahr 1771. Das Dorf lag frither unten am
Fluss Marosch, zwei Kilometer von hier, wurde aber wegen einer
Uberschwemmung weiter nach oben verlegt. Das geschah 1858. Ein typisches
Dorf mit Initialen an den Hausgiebeln, er zeigt auf ein Beispiel: A F ,,Anna
Finse®“. ,, War schon zu dieser Zeit... “, mit Kirweih, mit Unterhaltung und... aber
,jetzt ist nichts mehr .

Wihrend des Spaziergangs zeigt Walter Petré die Feuerwehr, frither nur
deutsche Feuerwehrleute, jetzt nur Ruménen, ,, und nachldssigt alles,

changiert... . Die Feuerwehr funktioniert, aber das Haus brennt doch ab, bevor
man zusammenkommt (lacht), es ist eine zivile Feuerwehr. — Die Straflen im
Dorf sind alle parallel angeordnet, die Stralen waren nur ,,die Middelgass “, also
Mittelgasse, und dann ging es nach der Hausnummer. Wir sehen ferner das
Dreifaltigkeitsmonument; es ist bauféllig, da der Priester nicht auf alles achten
kann, weil er so viel Arbeit mit der Renovierung dieser Kirche und Kirchen in
mehreren Gemeinden hat. Jetzt wurde ein Viertel des Kirchendachs renoviert,
weil es hereinregnete. Das AuBere ist renoviert, aber auch innen soll noch
renoviert werden, angestrichen. Hier wird auch ein Stall fiir die Kiihe der Caritas
in Lippa gebaut. Er zeigt weiter auf den Berg Zarand, zwei Kilometer dahinter
der Fluss Marosch, der in Richtung Lipova flieBt. — In Neudorf gab es einen
Bahnhof, der jedoch nicht mehr existiert, ,, demoliert . Die Mittelgasse ist die
Hauptstra3e. Hier gab es auch ein Kulturhaus, wo die Feste, Bélle und die
Kirchweih gefeiert wurden; ,, alles verfallen “. Die Schule stand oben, gegeniiber
der Kirche, dort arbeiteten zwei Lehrer, frither vier Lehrer, aber 1974 wurde die
Schule geschlossen, ,, hat sie die Schule ausgelost, dann waren keine deutsche
Kinder mehr“. Die Kinder miissen zur deutschen Schule nach Lippa fahren, jetzt
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gibt es nur eine ruménische Schule, keine ungarische Schule. Die ungarischen
Kinder miissen alle in die ruménische Schule gehen, ,, sind schon fast alle
romanisiert, aber gut, ihre Sprache haben sie doch, die Ungarn. Ja so ist es. " —
., Es ist traurig, wenn man sieht, wie hier Ordnung war gewesen, schauen Sie
hierher: Keine interessiert sich nicht mehr fiir das Grasabschneiden. Wir waren
mit meine Mutter am Friedhof gewesen, sie hat so vierzig Grdber von
Verwandten, die wo, wenn sie herkommen, wo ihre Angehérigen hier sind. Und
auf diese passen wir auf. Vierzig!“ — ,,Ja, aber dort ist Arbeit, und nebenherum,
das ist Gras, alles unterhaltet. “ Er nennt ferner die Letzte Gasse, hier ist die
Post. Hier endet die Bahnstrecke von Radna nach Temeswar. Er klagt wieder
dariiber, dass niemand mehr interessiert ist. Wir sehen ein Haus mit der
Jahreszahl 1955 am Giebel und den Versalien F E K, Franz und Eva Kifer,
wFranz — Eva —Kdfer, die sind auch in Deutschland, sind aber gestorben, ihre
Tochter leben noch. Der Staat hat die Besitzer ausbezahlt, das Haus zu ,,einem
Spottpreis *“ gekauft, als die Bewohner wegzogen. Das Haus blieb im Besitz des
Staates und wurde vermietet, und jetzt steht es zum Verkauf. Es wdre besser
gewesen, wenn das Haus sofort verkauft worden wdre, weil es in Schuss war,
aber jetzt ist alles so teuer, das Material und alles, und so tut niemand mehr
etwas, weil man das Haus nicht besitzt. Die Menschen sind faul, sie haben kein
Interesse.*

Der Friedhof

Wir kommen zum katholischen Friedhof. Walter Petré hat mit seiner Mutter
viele der Gréaber gepflegt. — Ich frage, was es bedeutet, dass die Oberfldche der
Graber zementiert ist. — ,, Wenn sie zementiert sind, also das ist so eine Griber —
die (Leute) sind alle ausgewandert schon fort, hier kommt nicht mehr, niemand
wird begraben auf diesem Platz. “ — Ein Merkmal? — ,,Ja, das ist beendigt dass
ist nur Andenken. “ — WP weil} keine Antwort auf die Frage, ob dieser Brauch alt
oder neu ist, aber es ist eine Folge dessen, dass die Menschen nicht mehr da
sind. Noch vor vierzig Jahren wurde eines der Griber genutzt. Er zeigt auf das
Familiengrab des 1948 verstorbenen GroBvaters miitterlicherseits und der
Groflmutter miutterlicherseits, die noch lebt. Wir treffen einen Bekannten, W.P.:
,, Griif3 Gott! Schauen Sie, hier ist noch jemand, ein Deutscher, mit dem man
reden kann. — Herr Professor! Ein Deutscher!“ — Wir sagen ,, Griif3 Gott* zu
Herrn Franz Schuld, geboren 1920. Er wohnt weiterhin im Dorf. Er war
fiinfzehn Jahre in Deutschland, ,, mit Krieg und alles . Jetzt lebt er allein, seine
Frau ist tot, ebenso seine Eltern. ,, Ich habe mich einem Rumdnen iibergeben, er
war dort in der Nachbarschaft. “ Der Grund war auch, dass er das Haus nicht
mehr unterhalten konnte. Der Ruméne hat alles instandgesetzt und das Haus
schon renoviert. — Herr Schuld berichtet, auf Bitte von Walter Petré, vom grof3en
Kastell und von Graf Robert Zelenski und seinem Vorginger Graf Lovasz, beide
sind in der Kirche bestattet. Wir sehen eine Grabkapelle, unter der Kirche, und
andere Grabkapellen, ein Grab der Familie Reiz. Auch die Bauern hatten
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stattliche Gréber, sie wirkten auch im Bankwesen. W.P.: ,, Also, Herr Professor,
hier war nur Landwirtschaft!“ — Herr Schuld: ,, Von Neudorf hat eine Pfarrer
gelernt, eine Lehrer und eine Doktor, wo ich mich erinneren kann. Weiter
nichts, die anderen waren alle Bauern, so Professioniste nicht... friiher haben da
wenigstens sechs oder acht Friseur gelebt, und Wagnermeister, und
Schmidtmeister. Alles mit Pferd gearbeit worden, und jetzt geht mit Traktor —
und geht nicht die Wirtschaft “(lacht). — Wir sehen die dltesten Gréber, die
Eisenkreuze haben. — ,, Auf Wiedersehen — Alles Gute! “ — ,, Danke!” — Wir
betrachten wihrend des Spaziergangs noch mehrere Graber mit deutschen
Namen, mehrere sind verkommen. Auch Kreuze wurden gestohlen, von
Zigeunern, wie es im Dorf heilit. Noch immer ziehen neue Einwohner in das
Dorf, meist Ruménen, aber da es keine Arbeit gibt, zichen sie wieder fort.
Zigeuner gab es im Dorf frither nicht, heute ein paar Familien. In Lippa gab es
Zigeuner und Juden. ,.Zigeuner waren hier keine. Es war ein deutsches Dorf!*

(Tonaufnahme 1998:7. 23.8, 1998; 1999:2. 4.8.,1999 Bo Lonnqvist)
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2. Die Urahnen — Das Ende

Eine lauter deutsche Gemeinde — Die Bauernfamilie, Manner und Frauen —
Die Auswanderung. Heimat ist Heimat! — Die Verschleppungen.

Eine lauter deutsche Gemeinde

Im August 1997 haben wir den ehemaligen Bauern Peter Bickel (P.B.) besucht.
Er ist 1930 in Neudorf geboren, lebt aber heute mit seiner Frau Margareta
(M.B.) in einem Einfamilienhaus, zwei Stralen vom Caritas-Zentrum entfernt.
Von dort holt Herr Bickel tiglich Essensrationen, denn seine Frau ist
schwerkrank, und sie brauchen praktische Hilfe. Margareta Bickel ist 1929 in
Blumenthal geboren. Herr Bickel erinnert sich gut und erzihlt gern vom
Dorfleben, den Traditionen und dem Schicksal den Deutschen. Er kennt die
Dorfer in siidwestlicher Richtung und beschreibt den sprachlichen Charakter:
das Nachbardorf zu Neudorf, Chesint, ist ruménisch, das nichste, Alios,
ruménisch (war jedoch deutsch), Blumenthal ist deutsch und ruménisch, Fibisch
war ungarisch und ruménisch, Bruckenau und Giarmata waren deutsche Dorfer
in der Ndhe von Temeswar, Dumbravita ist ruméanisch. Es waren schwibische
Gemeinden bis Temeswar.

Er berichtet in lokaler Sprache (die typische Delabialisierung y>i, u >i). Die
Rede ist nicht so leicht zu verstehen, umsonst unklar, wegen des schnellen
Tempos und der verkiirzten Form. Das Gesprich wurde infolgedessen meistens
mit Fragen und Antworten gefiihrt; es wird hier als ein Beispiel fiir die
Erinnerungsmuster préisentiert.

Von seinem Geburtsdorf weil} er: ,, Also, das Dorf war eine rein deutsche
Gemeinde, ist im 1770, sind die Urahnen hereingewandert, von Elsass-
Lothringen, und das war ein rein deutsche Gemeinde, lauter Schwaben waren
da, Schwabendorfer. Ihre Hauptbeschdftigung war Landwirtschaft. Die Anfang
weif3 ich nicht genau ... Noch unter Erfahren [=Erfahrung] von den Ureltern her,
das war ein Sumpfgebiet hier, Wald, und die haben das alles urbar gemacht.
Viele sind gestorben, dann war Krankheit aufgetaucht, Missjahre und wieder
schon gangen, viele sind zuriickgegangen. *

,,Doch wie es urbar war , mit der Zeit, dann ist ,,die Wnde gekommen, die Jahre
1939 und 1940. Es waren doch guter Boden und reiche Leute, die Banater
Heide, fruchtbarer Boden. 1941/42 sind die Mdnner nach Deutschland
gegangen in die deutsche Armee, und sind nicht mehr zuriickgekommen, sondern
in Gefangenschaft geraten. “ So auch sein 1920 geborener Bruder. Er ist in
Deutschland geblieben, nie wieder zuriickgekommen. Er war 1990 auf Besuch
gekommen, ,,da war ja nicht mehr was von was “. Er hat Familie, Haus, ,, eine
lenzige Existenz . — ,, Weil wir waren die ersten, 1944, wir waren die Schuldige
(am Krieg), wir haben aufbauen unter Stiitzung das Deutsche Reich, so war das
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da.* Und dann ist angegangen, die Verfolgung, und wurde alles weggeholt, ,, die
letzte Kuh, das Feld, wir haben 25 Hektar Feld. Die Pferde, die Gerdte — alles
weggenommen. Immer 