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Forord

Diskussioner kring metod ar centrala i alla forsknings-
sammanhang. Detta giller savil den forsta proseminarie-
uppsatsen som skrivs som all fortsatt forskningsverksamhet. I
vissa fall kan studenter uppfatta att valet av analysmetod éar
problematiskt. Med denna bok, Metodkompassen, forsoker vi
avhjédlpa denna situation med att ge nagra forslag pa riktlinjer
som stdd for navigering i metodhavet. Men vi vill ockséd paAminna
att metoddiskussioner dr nagot som standigt ska aterkomma i
forskningssammanhang och att dessa fragor sillan har givna
svar utan snarare dr nagot som stiandigt ska problemati-seras.
Metodkompassen ska darfor inte ldsas som ett regelverk utan
snarare som ett underlag for vidare diskussioner.
Metodkompassen ar en metodbok avsedd for studerande i
kulturvetenskaper. Den ar tankt som stod i samband med skri-
vandet av uppsatser pa olika stadier och i olika kulturvetenskap-
liga amnen med en tyngdpunkt pa folkloristik och religionsve-
tenskap. I boken presenteras olika kulturvetenskapliga forsk-
ningsmetoder, illustrerade med exempel, som kan bilda en ut-
gangspunkt for din forskningsuppgift. Artiklarna ar skrivna av
larare och forskarstuderande i folkloristik, religionsvetenskap
och historia vid Abo Akademi med syfte att pa ett relativt lt-
tillgangligt satt presentera mojliga och anvandbara metoder. 1
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vissa fall utgar skribenterna fran sitt eget specialomrade, i an-
dra har de satt sig in i en metoddiskussion enkom for den ifra-
gavarande artikeln. Boken ér alltsa tankt som en larobok. Med
detta foljer ett pedagogiskt grepp som kan uppfattas forenk-
lande for den ldangre hunna forskaren. Foregangaren till denna
bok var ett metodkompendium (2001) som sammanstalldes for
internt bruk med tanke pa studerande i amnena folkloristik och
religionsvetenskap. Med denna bok hoppas vi pa att kunna
bredda lasekretsen.

Forfattarnas forstaelse av metod i denna bok kan variera en
aning. Overlag ar det anda fraga om att med metod forsta ett
relativt konkret tillvigagangssatt, ett redskap for skribenten att
skapa ordning i ett material eller problemomrade, men ocksa ett
satt att skapa sitt eget forskningsmaterial till exempel via faltstu-
dier. Vi talar sédledes om bade insamlingsmetod och analysme-
tod. Denna tudelning av forstaelsen av metod syns ocksa i denna
bok. I den forsta delen Med karta och kompass presenteras i forsta
hand insamlingsmetoder och i den andra delen Att vilja riktning
presenteras fOrslag pa analysmetoder. Dessa ska endast ses som
forslag pa metoder, och det ar enkelt att ga vidare via de relativt
omfattande litteraturférslagen som ges i samband med artiklarna.
Boken ér inte heller pa nagot vis heltackande utan speglar i gan-
ska hog grad de forskarintressen som lararna och forskarna i folk-
loristik och religionsvetenskap vid Abo Akademi har i dag. Teo-
retiska fragestédllningar pa en mera begreppslig grund gar boken
egentligen inte in pa. Boken avslutas med en forteckning pa
ordboksdefinitioner av centrala begrepp.

I denna bok anvéands begreppet metod saledesi forsta hand
i betydelsen redskap eller tillvagagangssatt. Metod ar anda inte
nagot entydigt. Avsnittet Med karta och kompass inleds genom
diskussioner kring detta. Jan Svanberg ger sin syn pa fragor som
ar centrala i en diskussion om metod och de implikationer det

8



har f6r uppsatsskrivandet ur handledarens synvinkel. Blanka
Henriksson presenterar en 6versikt 6ver mojliga material-
kategorier som en kulturvetare kan anvanda sig av som bas for
sin forskning. Manga kulturvetare anvander sig oftast av kvali-
tativa metoder med syfte att na en forstaelse for ett iamne. Nils
G. Holm lyfter, i sin artikel om statistiska metoder, fram de
manga ganger outnyttjade mojligheter kvantitativa metoder har
att erbjuda en kulturvetare. Jan Svanberg och Kennet Granholm
ger en presentation av deltagande observation, bade ur en his-
torisk synvinkel och med utgangspunkti ett aktuellt faltprojekt.
Lena Marander-Eklund presenterar intervjumetoden som ett sétt
att skapa sitt eget forskningsmaterial och ger samtidigt nagra
exempel pa majlig analys av muntligt material.

Bokens andra del Att vilja riktning inleds med mera allméan-
giltiga fragor kring kallkritik av historikern Nils-Erik Villstrand.
Ulrika Wolf-Knuts ger i sin artikel exempel pa mgjliga analys-
metoder for folkloristiska uppteckningar, det vill siga ned-
tecknade texter som till exempel ordsprak utan kontext. I arti-
keln om kulturanalys visar Blanka Henriksson pa de svarighe-
ter vi stoter pd nar vi analyserar var egen kultursfar. Kultur-
analysen eller kulturens grammatik kan hér ses som en mojlig-
het att motverka var narblindhet bland annat genom att lara oss
att fraimmandegora det bekanta. I Kennet Granholms artikel
presenteras diskursanalysens mojlighet att tolka samhallsdebatt
sasom fragor kring jamstilldhet och droganvandning. Vidare
visar han de mdjligheter metoden ger nir man analyserar
diskussionsprogram péa TV. Lena Marander-Eklund ger i arti-
keln om berittelseanalys exempel pa hur personliga erfarenhets-
berittelser kan analyseras. Camilla Asplund Ingemark presen-
terar intertextualiteten som begrepp och analysmetod. Siv
Illmans artikel handlar om religionspsykologiska tillvagagangs-
satt saval utgadende fran studier om religiésa grupper som med
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utgangspunkt i skonlitteratur. I den sista artikeln presenterar
Ruth Illman och Maria Leppakari vad som avses med en sym-
bol och vilka betydelser olika forskare har tillskrivit symboler.
Dessutom ges ett konkret exempel pa symbolanalys med sta-
den Jerusalem som tema.

Redaktionen for Metodkompassen vill tacka skribenterna for
deras insats och for intressanta diskussioner kring metodfragor
bland annat under ett seminarium den 26.9.2003. Ett speciellt
tack vill vi rikta till professor Nils G. Holm for att han har upp-
tagit boken i skriftserien Religionsvetenskapliga skrifter. Vi vill
ocksa tacka Anne Holmberg for layout, Sofie Strandén for sprak-
granskning av texterna och Karin Fabritius for parmdesign.

Abo 19.12.2003
Lena Marander-Eklund, Ruth Illman och Blanka Henriksson
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Intertextualitet

Camilla Asplund Ingemark

Intertextualitet som teori

Intertextualitet kan enklast beskrivas som relationen mellan tex-
ter, med det viktiga tilligget att det dr en relation som har ett
avgorande inflytande pa tolkningen av en text. Julia Kristeva,
som myntade begreppet 1969 i artikeln “Le mot, le dialogue et
le roman” (ingar i samlingen Kristeva 1978; “Word, Dialogue
and Novel” i den engelska 6versittningen, Kristeva 1980), be-
traktar texten som en mosaik av citat fran andra texter, som har
absorberats av och fordndrats i den nya texten (Kristeva 1978:
84-85). En text konstrueras darmed i férhallande till tidigare tex-
ter och yttranden: den uppstar inte ur ett vakuum, utan bygger
pa det som redan &r bekant, samtidigt som den ar en individu-
ell skapelse. Relationen till andra texter ar viktig ocksa ur
begriplighetssynvinkel, eftersom en text maste anvianda samma
sprak som andra texter och hédnvisa till en gemensam fond av
kunskaper for att bli forstaelig. Det dr i denna véxelverkan mel-
lan den enskilda textens individualitet och ett storre kulturellt
sammanhang som teorins varde ligger, eftersom den kan nytt-
jas till att pavisa samband mellan kulturella fenomen, som an-
nars kanske anses som atskilda. Ett intertextuellt perspektiv kan
ge en mer holistisk bild av kulturen.
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Intertextualitet som metod

I den hér artikeln ger jag en kortfattad introduktion till inter-
textualitet som analysmetod, och jag koncentrerar mig framfoér
allt pa de praktiskt anvéandbara aspekterna av teorin. Den ve-
tenskapliga litteraturen pa omradet &r omfattande, och de bety-
delsefulla forskare som inte ndmns i sjdlva texten kommer lik-
val att inkluderas i bibliografin, och deras huvudsakliga bidrag
till forskningen kommenteras. De konkreta exempel jag anfor
hérror frdn mitt eget arbete, och emedan jag &r folklorist specia-
liserad pa dldre folktro sa dr exemplen tagna ur folkloristiska
arkivuppteckningar gjorda vid slutet av 1800-talet och borjan
av 1900-talet. Jag vill dock framhalla att metoden gott kan til-
lampas pa annat material och inom andra discipliner. Jag kom-
mer dven att ta upp kallkritiska synpunkter pa intertextualitet,
med tyngdvikten pa folkloristiskt material. Liknande proble-
matik férekommer dven inom andra falt.

Intertextualitet — en lanad teori

Julia Kristevas ursprungliga formulering av intertextualitets-
teorin dr framfor allt litteraturvetenskapligt inriktad, och vid
tillampning inom en annan vetenskap maste den anpassas efter
dennas forutséttningar. Det stdrsta problemet for en icke-littera-
turvetare ar att forfattaren, mottagaren eller den fiktiva perso-
nen och den kulturella kontexten sammanfaller fullstandigt.
Forfattaren ”laser” historien och samhallet som texter, och in-
gar sjilv i dem genom att omskriva dem. Denna historiska och
sociala kontext dr den egentliga mottagaren, den som forfatta-
ren vander sig till, assimilerar och ombetonar (Kristeva 1978:
83-84), och darmed inférlivar med sig sjalv.

Texten blir en allomfattande enhet, och kontexten och mot-
tagaren reduceras till text. I folkloristiska och religionsvetenskap-
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liga sammanhang dr mottagaren ofta en hogst patagligt narva-
rande person, och beréttaren eller den intervjuade anpassar sina
yttranden efter lyssnaren. En sadan mottagare kan inte reduce-
ras till en text. Detta har folkloristen Lotte Tarkka tagit fasta pa
i sin artikel “Intertextuality, Rhetorics and the Interpretation of
Oral Poetry” (1993), varmed hon introducerade intertextualitets-
begreppet i den nordiska folkloristiken. Tarkka beskriver for-
fattaren eller berdttaren, mottagaren och den kulturella
kontexten, historien och verkligheten som de viktigaste elemen-
ten i skapandet av betydelse. Berittaren ar visserligen ocksa en
mottagare som skapar sin text i forhallande till redan existe-
rande texter, men mottagaren ar framst en konkret ldsare eller
lyssnare som utgor textens publik.

Kontexten ar inte heller enbart en text, utan bestar av bland
annat situationell, social och kulturell kontext. Den fungerar
dock fortfarande som en intertext i den meningen att den influe-
rar textens betydelse i vixelverkan med 6vriga faktorer (Tarkka
1993: 171, 178). Detta innebér att kontexten inte langre ar na-
gonting som finns utanfor eller runtom texten, eller att den en-
vildigt “forklarar” texten. Den &r en faktor bland andra. Tarkka
havdar att relationen mellan texter, mellan text och kontext, och
mellan texten och berdttarens subjektivitet struktureras dia-
logiskt, det vill sdga dmsesidigt.

Tarkka har i en senare artikel utarbetat en mycket anvénd-
bar analysmetod for att kartldgga intertextuella relationer mel-
lan olika texter (Tarkka 1994). Hon introducerar begreppen me-
tafor och metonymi for att granska de symboliska processer vari-
genom ménniskans varld och den 6vernaturliga véarlden for-
binds med varandra i finsk kalevalametrisk poesi, och metaforen
bildas genom de likheter och skillnader som finns mellan tva
motsatser, till exempel den ménskliga byn och den 6vernatur-
liga skogen. Invdnarna i bagge vérldar inrattar sina liv pa lik-
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nande sitt, men skiljs ocksa at av vissa olikheter. Avstandet
mellan de bada sfarerna 6verbryggas av metonymin, som ska-
par kontakt mellan dem, exempelvis genom en rit. Sjalv har jag
anvant “metonymi” for att beteckna det element i en text som
astadkommer en forandring i handelseforloppet, den handling
som utgdr en vandpunkt i berdttelsen. Vi kommer att se exem-
pel pa detta nedan.

En serie av metaforer kan skapas genom bruket av gemen-
samma teman och epitet, och de element, som ingar i denna
serie har en analog relation till varandra, det vill sdga de dr jam-
forbara, men inte identiska med varandra. De bildar nivaer av
berattarens varldsbild (Tarkka 1994: 293-294), och ar darfér ut-
markt lampade for en undersokning av stérre kulturella sam-
manhang.

En dylik serie av metaforer kan besta av texter som tillhor
olika genrer och traditioner. Den ér alltsd ett uttryck for dialog
mellan genrer. Lotte Tarkka har kritiserat tanken pa genrer som
kommunikativt specialiserade, och hon har betonat att ssmman-
forda i en serie av metaforer blir texter tillhorande skilda genrer
forenade i den 6msesidiga dialogen mellan dem, en dialog som
ar primdr i férhallande till den kommunikativa specialiseringen.
Helheten ar viktigare dn de individuella delarna.

Folktro och Bibeln som exempel

Om vi tar véar utgdngspunkt i foljande berattelse upptecknad av
insamlaren V. E. V. Wessman i Solf socken sommaren 1917, kan
vi se att den bildar en serie av metaforer tillsammans med en
annan text, som utgar fran en annan tradition:

En karl vart bergtagen och vart gift med trollen, och hade flere barn.
Han var gift forut och langtade bort. En géng slapp han till kyrkan
och var dér osynlig, men sd krdp han under kappan pad pristen och vart
dd synlig och trollen hade ingen makt med an mera. (SLS 280: 136)
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Prastens kappa ar ett kraftfullt instrument, som kan bryta
fortrollningar och aterbérda ménniskan till hennes egen vérld.
Forebilden for detta motiv aterfinns i Nya Testamentet, dér en
kvinna blir botad genom att vidrora Jesu kldder. Berattelsen fore-
kommer i flera varianter, och jag ska hir aterge den enligt
Matteus, eftersom hans text dr ungefar lika kortfattad som den
folkliga beréttelsen. Citatet dr ur Karl XII:s bibel, som lastes vid
tidpunkten for insamlingen:

Och Si, en qwinna, som hade lidit blodgéang i tolf ar, gick bak efter
honom, och kom wid hans klidafill; Ty hon sade wid sig sjelf: Matte
jag allenast komma wid hans kldder, si blefwe jag helbregda. Da wande
Jesus sig om, och som han sag henne, sade han: War wid goda trost,
dotter, din tro hafwer hulpit dig. Och qwinnan wardt helbregda i
samma stund. (Matt. 9: 20-22. Jfr Mark. 5: 25-34, Luk. 6: 19)

Metaforen i den folkliga beréttelsen bildas av motsatsparet
trollets véarld — méanniskans varld. Mannens krypande under
kappan utgér metonymin, eftersom den handlingen fér honom
tillbaka frén den 6vernaturliga varlden till den ménskliga. I den
bibliska texten bestdr metaforen av sjukdom - hélsa, och
helbragdagorelsen genom kontakten med Jesu kladfall fungerar
som en metonymi. Texterna bildar en serie av metaforer pa grund
av att de anvander samma teman eller motiv, ndmligen beréringen
med en helig eller andlig persons (Jesu och préstens) kldder. De
har dven andra likheter: bdde den bergtagne mannen och den
sjuka kvinnan soker sig aktivt till det botemedel, som kan radda
dem, och i bada fallen ror det sig om en sorts botandeakt.
Brytandet av fortrollningen goér mannen ménsklig igen genom
att han aterfar synlig gestalt, vilket kan uppfattas som en form
av botande, medan kvinnan befrias fran en reell sjukdom. Den
bibliska texten omtalar explicit forutsattningen for ett botande,
vilket forblir underforstatt i den folkliga berdttelsen, namligen
tro. Tro pa en effektiv verkan kravs for att krypa in under prés-
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tens kappa, och en fast overtygelse behovs for att i hemlighet
véaga vidrora Jesu kladfall och darigenom bli helbragdagjord. I
Sverige har bibeltexten d@ven associerats till seden att efter miss-
fall rora vid préstens kappa utan att han markte det, vilket an-
sags bota den drabbade kvinnan (Bringéus 1997: 11-21), men
det &r oklart om seden férekommit i Finland.

Beréttelsen om bergtagning och bibeltexten om kvinnan som
led av blodgang bildar saledes en serie av metaforer, en forhal-
landevis kort sddan, och bibeltexten kan sdgas utgora en intertext
till folkloretexten, det vill sdga den &r en sddan text som har
betydelse for tolkningen av folkloretexten. Berdttelserna ingar
sadlunda i samma intertextuella universum, som utgors av alla
de texter som varit i bruk pa en viss plats under en viss period,
och som i sig sjélvt dr primart i relation till de enskilda bestands-
delarna (Tarkka 1993: 173). Detta betyder att varje text maste
tolkas i relation till andra texter inom det intertextuella univer-
sumet, att den far sin betydelse enbart som en del av detta uni-
versum (Tarkka 1994: 292). Termen "intertextuellt universum”
syftar hos Tarkka framst pa storre enheter, sdisom exempelvis
hela texter, och inte primért pd mindre bestdndsdelar i en berit-
telse. Det dr bruket av gemensamma teman och epitet som ska-
par ett forhallande mellan texterna, och har finns det tva an-
vandbara termer att tillga for att beteckna detta forrad av ele-
ment, dels det av Lauri Honko lanserade “traditionspool” (pool
of tradition), som definieras som tematiska, poetiska, performato-
riska och andra traditionella modeller, element och regler
(Honko 1998: 69 et passim), dels Lauri Harvilahtis “etnopoetiskt
substrat” (ethnopoetic eller ethnocultural substrate), som ar ett ge-
mensamt, intertextuellt forrad av poetisk diktion (sdtt att uttala
och frasera), prosodi (det talade sprakets rytm och melodi),
framférandeformer, musikaliska stilar och traditionella betydel-
ser som kan utnyttjas i olika sammanhang (Harvilahti 2003: 125;
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jfr Harvilahti 2001). Bagge termerna har uppfunnits for episkt
material, vilket syns pa definitionerna. Andra element som &r
avpassade efter prosamaterial till exempel kan ldggas till i den
egna definitionen av termen.

Ett annat exempel pa anvandningen av samma tema, taget
ur traditionspoolen eller det etnokulturella substratet, i saval
folktraditionen som den religitsa traditionen &r foljande tva tex-
ter. Den forsta nedskrevs som en hemuppgift av Odo Sandelin i
januari 1887. Han var elev till Johan Oskar Immanuel Rancken,
som var rektor for Vasa Lyceum.

Pa en af holmarne i K:by [Kronoby] skdrgard finnes ett trask. Stran-
derna &ro klippiga, branta, skogbevuxna; vattnet 4r morkt och
strandkanten bestar af en par famnars bredt balte af gungfly. Plat-
sen dr standigt dyster och hemsk. Har sdges bo ett magtigt och
vresigt sjotroll. En gubbe berittade, att han en gang var der for att
meta abborre. Han hade metat sedan p.m., men intet kom, ehuru vad-
ret var klart och lugnt. Pl6tsligt mot kl 12, nédr [han] hade lagt sig
att sofvaien lada, borjade det sjuda och plottra i sjon; vassen bojde
sig och sj6foglarne flogo upp under dngsliga skrén; sjelf kinde han
att en strémmingsfjerding rullade sig pa honom fran fétterna mot
huvudet; sa skedde tre ganger, sa blef det tyst och en rost hviskade:
"Jakob gi nu och met.” Han foljde exemplet och fick mera abborre dn han
formidde bira. Flere andra vitser finnas om detta trask t.ex. den att
hund ej tager fogeln derifran. Motsatsen fingo vi likval konstatera
pé en sjofageljagt 0885.Jaugusti 1885] (R I 86: 3-4)

Motivet med det forsta misslyckade forsoket att fiska och den
senare, Overvildigande stora fangsten férmedlad genom en 6ver-
naturlig varelse aterfinns ocksd i Nya Testamentet, i berattelsen
om Petri fiskafange:

Simon Petrus, och Thomas, som kallas Twilling, woro tilsamman,
och Nathanael, som war af Cana i Galileen, och Zebedei s6ner, och
twa andre af hans larjungar. Sade Simon Petrus til dem: Jag will g&
och fiska. De sade til honom: Wi gdm och med dig. De gingo ut,
och stego strax i baten; och den natten fingo de intet. Da nu morgon
war, stod Jesus pa strandene, dock wisste larjungarna icke, at det
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war Jesus. Sade Jesus til dem: Barn, hafwen I ndgot til mats? De
swarade honom: Nej. Di sade han til dem: kaster ut nitet pd hogra
sidona om bdten, sd warden I finnande. Dd kastade de ut; och kom sd
mycken fisk, at de formitte det icke draga. (Joh. 21: 2-6).

Metaforen bestér i bdda dessa texter av otur i fiske — fantastiskt
fiskafange. Metonymin utgors av tipset om hur man ska fa en
god fangst, vilket ges av ett sjotroll i den forra texten och av
Jesus i den senare. Nar detta intraffar ar Jesus bade déd och
uppstanden och uppstigen till himlarna, och hans uppenbarelse
bland larjungarna &r lika mirakulds som sj6trollets osynliga, men
fullt horbara néarvaro i ladan. Savél Jesus som trollet avslojar
hur en god fangst kan fas, och framstar dirmed som gynnare av
de personer de hjalpt. Trollet 4r dock ambivalent i detta avseen-
de, emedan det beframjar fiske men sigs hindra fageljakt. I den
folkliga berattelsen sker undret vid midnatt, den farligaste tim-
men pa dygnet.

Det fantastiska fiskafanget dr sdlunda ett tema som ingick i
traditionspoolen i de svensksprakiga omradena i Finland i slu-
tet av 1800-talet och borjan av 1900-talet. Det tillskrevs vissa
traditionella betydelser, till exempel att det utgjorde ett under-
verk som rdddade livhanken pa den som vederfors denna ara.

De tva serier av metaforer som behandlats hir kan &ven han-
foras till en annan niva av intertextualitet, ndmligen interdis-
kursivitet, som beskriver relationen mellan olika diskurser, de-
finierade som specifika sitt att konstruera ett &mne eller kun-
skapsomrade (Fairclough 1992: 128). Folkloren och bibeltexte-
rna tillhor olika diskurser eftersom de anvéands i olika samman-
hang. Folklorediskursen bestar hir av alla typer av folklore,
medan den religiosa diskursen bestdr av manga olika katego-
rier av religiosa texter, exempelvis Bibeln, psalmer, postillor och
sd vidare. Den religidsa traditionen var hogre viarderad i sam-
héllet 4n den folkliga, och det fanns ocksa vissa restriktioner for
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ett legitimt bruk av den religiosa diskursen — vem som helst
kunde och kan inte viga ett par, till exempel — medan liknande
begransningar inte férekom for folklorens del. Trots detta finns
det likheter i det narrativa monstret och i bruket av teman, och
de far sin betydelse i forhallande till varandra, sdsom element i
samma intertextuella universum.

Kaéllkritiska perspektiv pa intertextualitet

Inom forskningen har intertextualitetsteorin tillimpats bade pa
dldre arkivmaterial (se Asplund 2001; Eriksen 2002; Lévkrona
1996; Skjelbred 1998; Stark-Arola 1998; Tarkka 1998a; Tarkka 1998b;
Wolf-Knuts 2000) och pa nytt, av forskaren sjilv insamlat mate-
rial (Blaakilde 1998; Harvilahti 2001; Harvilahti 2003; Honko 1998;
Hylland 2002; Siikala 2000a; Siikala 2000b). Eftersom materialets
beskaffenhet influerar analysresultatet, kan det vara befogat att
belysa fordelarna och nackdelarna med gammalt respektive nytt
material. Rent konkret insamlades det gamla arkivmaterialet utan
andra hjdlpmedel dn papper och penna, och det ldangsamma
arbetssittet kunde medfora att upptecknaren antingen gjorde vaga
anteckningar i falt och sedan redigerade dem (se t.ex. Higgman
1992: 8) eller att han 14t den intervjuade diktera sin berittelse, ett
framférandesétt som var ovant for berdttaren och darfor kanske
inte gjorde honom eller henne rittvisa. Materialet skulle dartill
insdndas till bestallaren i renskrivet format, och dven i detta skede
kan en redigering ha skett (Bergman 1981: 37). Uppteckningarna
speglar inte heller genuint talsprak, och de ligger ddrmed nar-
mare insamlarens dn den intervjuades sprakbruk (Wolf-Knuts
1991: 22-24; Bergman 1981: 32-33). Insamlingsmetoden var ocksa
mycket textcentrerad, mélet var att inhosta texter som var enkla
att arkivera och klassificera.
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Det nya materialet har ddremot insamlats med tekniska
hjdlpmedel, exempelvis med bandspelare eller videokamera,
eller bade och. Stor vikt har fists vid den situationella, sociala
och kulturella kontexten, som ses som nodvéndig for en string-
ent analys av folklore som performans. Relationen mellan falt-
arbetaren och informanten har dven teoretiskt framhallits som
ytterst betydelsefull fér utformningen av materialet, och fors-
karens sjalvreflektion (reflexivitet) har varit en integrerad del
av forskningsprocessen och kéllkritiken. En sddan medveten-
het saknades vid insamlingen av det dldre materialet. De kall-
kritiska problemen med de tva typerna av material ar darmed
delvis olika, och delvis desamma.

Den storsta bristen hos dldre uppteckningar éar att de sak-
nar kontextuppgifter, ibland dven information om berattare och
ndrmare ortsangivelse. Det innebir att en dimension av de
intertextuella relationerna, den kontextuella, har gatt férlorad
(kontexten kan, som namnts, betraktas som en intertext). En
annan nackdel dr att antalet texter som kan fungera som
intertexter dr begransat: vi dr hanvisade till de texter som mer
eller mindre av en slump har rakat bevaras, och det dr inte
sdkert att de egentligen dr de mest relevanta for forstaelsen av
den berittelse vi studerar. Andra, for oss okdnda texter hade
kanske varit mer upplysande, men dessa texter vet vi ingen-
ting om. Insamlingens delvis systematiska, men langtifran hel-
tackande karaktdr maste tas med i berdkningen vid analysen
av intertextuella relationer. Férdelen med det dldre materialet
ar dock att det ar relativt latt att f& grepp om de intertextuella
relationerna mellan texter, eftersom de redan foreligger som
texter, det vill siga som avgransade enheter (Bauman & Briggs
1990: 73). Intertextualitetsteorin blir i arkivmaterialets fall ocksa
ett sétt att relatera en text till ett vidare sammanhang, sa att de
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gamla uppteckningarna inte framstar som fullstindigt varde-
16sa, vilket stundom har havdats (Dégh & Vazsonyi 1976).

Om vi ddremot betraktar det nya, genom eget faltarbete for-
varvade materialet, sa aligger det skribenten att ur den mangfa-
cetterade verklighet som en faltarbetssituation och den stérre
kulturella kontexten utgér, sjalv vilja ut de intertexter som kénns
viktiga. Ansvaret for urvalsprocessen ligger helt och hallet pa
forskaren, men samtidigt 4r utbudet av potentiella intertexter
storre. Resultatet kan bli en intrdngande beskrivning av de in-
bordes foérhdllandena mellan olika kulturella yttringar och av
dynamiken i ménsklig interaktion (se t.ex. Briggs & Bauman
1992).

Genomférandet av en intertextuell analys kraver stor kin-
nedom om den kulturella repertoaren, antingen i forfluten tid
eller i nutid (jfr Stark-Arola 1998: 68). Det behdvs saledes ett
bredare grepp pa forskningsmaterialet, men analysen kan na-
turligtvis utvidgas efter hand. Det r inte heller 6nskvért att gora
den alltf6r uttémmande: andra maste ju ha nagot att tilligga.

Sammanfattning

I denna artikel har jag fraimst behandlat intertextualitetsteorin
sasom den har utvecklats av Julia Kristeva inom litteraturve-
tenskapen (Kristeva 1978) och Lotte Tarkka inom folkloristiken
(Tarkka 1993; Tarkka 1994). Intertextualitet har definierats som
tanken pa texten som en mosaik av citat fran andra texter
(Kristeva 1978: 84-85), och jag har diskuterat féljande nyckel-
begrepp:

1) Metafor och metonymi. Metaforen bestar av tva motsatser,
som ndrmar sig varandra genom sina inbdrdes likheter och fjar-
mar sig frdn varandra genom sina olikheter. Exempel pa en
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metafor dr motsatsparet den méanskliga byn — den 6vernatur-
liga skogen, vilket dr betydelsefullt i dldre folktradition. Detta
motsatspar strukturerade ménniskornas varldsbild och delade
upp virlden i det trygga och kdnda, och det frimmande och
farliga. Metonymin ar det som 6verbryggar klyftan mellan de
tvd polerna, till exempel en rit eller ndgon annan form av kom-
munikation mellan de tva varldarna. Metonymin kan dven vara
det element som &stadkommer den avgoérande fordndringen i
en text, sdisom berdringen med prastens kappa som aterfor man-
nen fran trollens vérld till den méanskliga. Texter som anvander
sig av samma teman och epitet bildar en serie av metaforer,
som stdr i ett analogt forhallande till varandra, men de sam-
manfaller inte helt. De utgor nivaer av berittarens virldsbild
(Tarkka 1994: 293-294). Den folkliga berattelsen om bergtagning
och bibeltexten om den sjuka kvinnan dr en sadan serie av me-
taforer, liksom den folkliga och den bibliska berattelsen om det
underbara fiskafianget.

2) En serie av metaforer ingér i ett storre intertextuellt univer-
sum, som kan besta av alla de texter som brukats pa en plats vid
en viss tid, och den far sin betydelse endast som en del av detta
universum (Tarkka 1993: 173; Tarkka 1994: 292). Bland de texter
som ingér i detta universum kan intertexter urskiljas, vilka ar
sarskilt viktiga for tolkningen av den text som analyseras.

3) Den intertextuella relationen mellan texter skapas genom
anvandningen av element ur ett gemensamt forrad av traditio-
nella modeller, regler och betydelser, vilket kan kallas traditions-
pool (Honko 1998: 69 et passim) eller etnopoetiskt substrat
(Harvilahti 2003: 125; Harvilahti 2001).

4) Elementen i en serie av metaforer kan tillh6ra skilda diskurser,
till exempel folklore och officiell religion. Den intertextuella re-
lationen blir pd detta plan interdiskursiv (Fairclough 1992).
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Jag har @ven kort redogjort for de kéllkritiska problemen vid en
intertextuell analys och papekat:

5) Att dldre material saknar kontextuppgifter och att antalet till-
gangliga intertexter dr begransat. Det férsvarar delvis analysen,
men gor den ocksd mer hanterlig, samtidigt som resultatet av
undersokningen, konstruktionen av ett intertextuellt universum,
i viss man kompenserar bristerna hos materialet.

6) Att material som insamlats av skribenten sjalv har den foérde-
len att utbudet av mojliga intertexter ar sa mycket stérre, men
forskaren maste dd ha motsvarande formaga att urskilja de
intertexter som ar relevanta, och det kan kriava en viss erfaren-
het och beldsenhet.

Sévil dldre som nyare material vinner dock pa att under-
kastas en intertextuell analys, eftersom den sitter in materialet i
ett storre kulturellt ssmmanhang.
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