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l TEOSOFI I FINLAND 

Teosofiska Samfundet i Finland grundades 1907 .  
Men redan 1 892 anslöt s ig de första finländarna till 
det Teosofiska Samfundet i Sverige. På grund av de 
p olitiska förhållandena i F inland var det inte möj ligt 
att grunda ett teosofiskt samfund förrän 1907. Om
kring 100 år före grundandet av det Teosofiska Sam
fundet i Finland hade landet blivit ett storfurs
tendöme under Ryssland, efter 1 808-1809 års krig 
mellan Sverige och Ryssland, och de ryska myndig
heterna tillät inte att det grundades ett teosofiskt 
samfund p å  storfurstendömets område, ej heller i 
moderlandet.  

Bakgrunden till läget i Finland i början av 1 890-
talet, när den teosofiska verksamheten bland de 
svenskspråkiga inleddes, var politiskt och språkpoli
tiskt följ ande.  Vid skilsmässan från Sverige var 
svenskan den bildade klassens språk .  Allmogen och 
högreståndspersoner talade inte samma språk - all
mogen talade finska (med undantag för den finlands
svenska allmogen) och högreståndspersoner talade 
svenska . När nationalromantiken nådde Finland på 
1820-talet var dess budskap följande: F inland bör an
ta finskan som enda språk.  Kritikerna av detta för
slag ifrågasatte huruvida finnar alls kunde bli bilda
de och huruvida det finska språket alls kunde an
vändas som ett bildningsinstrument. Som motargu
ment användes det faktum att ett epos som Kalevala 
hade kunnat  skapas på basen av finska folksångares 
dikter. De personer som var engagerade i att ge det 
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finska språket en mera framträdande p lats - på 
grund av att detta språk talades av ca 85 °/o av lan
dets befolkning - behärskade inte alltid själva finska. 
Sålunda skrevs t .ex.  protokollen i Finska l itteratur
sällskapet, som hade grundats 1 831 för att "idka 
forskning inom det nationella området", på svenska. 
På 1840-talet blev det populärt b land de s .k .  tenno
manerna att efter förmåga använda sig av enbart 
finska. Det ledde i flera fall till att "[ . . . ] hela familjer 
började tala ett annat språk än det de talat sedan 
barnsben" (ett exempel på detta framkommer i den 
föreliggande undersökningen i fråga om familjen Er
vast) och att svenskspråkiga ståndspersoner umgicks 
med finskspråkiga bönder. I slutet av 1800-talet var 
fortfarande de svenskspråkiga proportionellt i myck
et högre grad representerade inom den "bildade 
klassen" än b land bönderna . I den motrörelse mot 
fennomanerna som de s .k .  svekomanerna inledde på 
1 860-talet ville man att den svenskspråkiga b ildade 
klassen skulle upplysa den svenskspråkiga allmogen 
om dess svenska nationalitet och väcka intresse för 
denna . I detta sammanhang spreds därtill från Frank
rike en raslära som gick ut på att "arierna" var en 
överlägsen ras .  När detta av svekomanerna tillämpa
des på situationen i Finland så ledde det till att dessa 
beklagade att de hade bringats i en så nära kontakt 
med "detta kortskalliga och gulhyade uraliska folk" 
(Jutikkala och Pirinen 1982: 122), vilket resulterade i 
att polemiken mellan svekomanerna och fennoma
nerna började artikuleras i termer av högre och lägre 
raser (ett exempel på  en rasteori framkommer i den 
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föreliggande undersökningen, nämligen Helena Pet
rovna Blavatskys raslära med dess mycket speciella 
syn på svenskar och finnar) . 

Utvecklingen i Finland under senare delen av 
1 800-talet gynna de dock det finska språket. Redan 
1 858  beslöts det att finska skulle vara officiellt språk 
i de kommuner där huvuddelen av befolkningen ta
lade finska . Samma år grundades det första finska 
läroverket. År 1 890  sökte sig lika många finskspråki
ga som svenskspråkiga till lärover k - och året innan 
skrev för första gången fler finskspråkiga än svensk
språkiga studenter in sig vid universitetet i Helsing
fors .  "De natio nella värdenas betydelse underströks 
vid sekelskiftet av den nyromantiska strömning inom 
konsten vilken karakteriserades av ett b rinnande in
tresse för Kalevala" (Jutikkala och Pirinen 1982: 137) .  
Konstnären Axeli (Axel) G allen-Kallela tog motiv för 
sina målningar ur Kalevala och diktaren E ino Leino 
skaldade på Kalevalameter med motiv lånade från 
finsk folktro .  S ibelius tonsatte Finlandia  1 899 - kort 
sagt sekelskiftet var en verklig blomstringstid för 
finländsk kultur, och orsaken var självständighets
strävandena som odlades under press från den ryska 
överhögheten. En god sak med de nationalistiska 
strömningarna var att de väckte till l iv ett medve
tande i den finländska nationen om att den hade en 
egen identitet - vilket var av största betydelse när 
den första allvarligt menade russificeringskampanjen 
inleddes i och med att Nikolaj Bobrikov 1898 ut
nämndes till generalguvernör .  Han ville b l . a .  avskaf
fa F inlands egen arme - denna borde uppgå i den 
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ryska armen. Han ansåg att "Rysslands värdighet" 
krävde att Finland skulle börja  styras enligt rysk för
fattning så att landet u tå t skulle framstå som en rysk 
provins . Han ville att ryssar skulle få tillgång till de 
offentliga ämbetena. Hans ambitioner kröntes med 
framgång 15 .2 . 1899 då tsar Nikolaj II bekräftade en 
förordning, det s .k . februarimanifestet, som gick ut 
på att rikslagar, dvs. lagar gemensamma för hela 
Ryssland inklusive Finland samt lagar som gällde ba
ra för Finland, men som kunde anses vara av bety
delse för det övriga kejsardömet, skulle stiftas i rysk 
lagstiftningsordning. Detta ledde till omfattande men 
fruktlösa protester från finländsk sida .  Sålunda in
samlades en adress med 522.931 namnunderskrifter .  
Kulturpersonligheter från olika europeiska länder, 
1 063 till antalet, undertecknade en adress riktad till 
tsaren - men utan resultat. Russificeringen fortskred . 
I juli 1901 fastställde Nikolaj II en av Bobrikov fabri
cerad ny värnpliktslag - i enlighet med den ordning 
som nu rådde för rikslagstiftning. Detta ledde till att 
Finlands egen arme upplöstes. Hädanefter skulle 
finländska värnpliktiga försvara Ryssland - inte en
bart Finland . Då det visade sig att fredliga protester 
inte ledde någon vart skapade man en underjordisk 
motståndsrörelse, som kallades Kagalen (efter en ju
disk organisation i Ryssland, som arbetade för för
följda judar) . Kagalens verksamhet skapade dock all
varlig splittring i den finländska nationen. Medbor
garna uppdelades i två grupper - konstitutionalister
na som höll hårt på att Finlands konstitution skulle 
följas och de som ville kompromissa och förhandla, 
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de s .k .  undfallenhetsmännen. Bl .a .  svekomanerna var 
konstitutionalister medan en del av fennomanerna 
var undfallenhetsmän. Genom nationalromantiken 
hade tanken lanserats att det var viktigare att bevara 
språket än att bevara rättsordningen. "Man trodde 
att nationalandan som tog sig uttryck i språket kun
de överleva de svåra tider då grundlagarna var satta 
ur kraft" (Jutikkala och Pirinen 1982 :  143) . Svekoma
nerna misstänkte fennomanerna för att vara beredda 
till eftergifter gentemot ryssarna och att dessa i sin 
tur skulle stärka det finska språkets ställning - vilket 
även besannades . Pennamanerna fick nämligen un
der Bobrikovs mandat till stånd att finskan blev lik
värdig med svenskan som förvaltningsspråk. 

Den första kraftmätningen mellan ryssar och fin
ländare blev de s .k .  militäruppbåden 1902.  Tsaren 
hade av försiktighetsskäl beslutat att endast l 0/o av 
de värnpliktiga skulle tas in i samband med att den 
nya värnpliktslagen första gången tillämpades . Icke 
desto mindre var motståndet från finländarnas sida 
så stort att tsaren efter ytterligare två uppbåd beslöt 
att helt avskaffa den personliga värnplikten i Finland 
och istället låta landet betala en extra skatt: "Konsti
tutionalisterna hade med andra ord räddat F inlands 
ungdom från att sändas ut i det rysk-japanska kri
get".  (Jutikkala och Pirinen 1982:  144) . I samband 
med de demonstrationer som ordnades i Helsingfors 
med anledning av det första uppbådet sattes det in 
beridna kosacker med piskor. Åbo hovrätt tog däref
ter upp en anmälan som på grund av kosackinsatsen 
gjorts mot den högste ansvarige tjänstemannen, dvs . 
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den ryske generalguvernören; denne b lev dessvärre 
förnärmad och bytte ut huvuddelen av hovrättens 
ämbetsmän. Därtill erhöll  han i april  1903 nästintill 
diktatoriska fullmakter av Nikolaj I I .  Bobrikov fick 
nu möj lighet att blanda sig i den civila förvaltningen, 
att tillåta eller förbjuda föreningar samt att lands
förvisa enskilda personer .  Aktiviteter inleddes som 
bl . a .  syftade till att skapa en organisation som skulle 
kunna göra aktivt uppror  mot ryssarna, men detta 
stoppades av en ytterst radikal handling, mordet på  
Bobrikov, utfört av  en  ung finlandssvensk tjänste
man. 

Bobrikovs efterträdare var en person med lägre 
russificeringsambitioner.  Landsförvisade lantdags
män fick nu återvända till fosterlandet .  Konstitutio
nalisterna ville att ständerna skulle avstå från all 
verksamhet till dess en normalisering av förhållan
dena inträtt - och en normalisering inträffade även -
så när som på  att tsaren lät februarimanifestet fort
sätta att gälla .  Rysslands nederlag i rysk-japanska 
kriget möj liggjorde dock för vänstern i Ryssland att 
organisera en generalstrejk, som gjorde att tsaren fick 
göra eftergifter åt medborgarna . strejken spred sig 
också till Finland och ledde till att tsaren 4. 1 1 . 1905 
upphävde februarimanifestet inkluderande general
guvernörens d iktatoriska maktbefogenheter. Som ett 
resultat av storstrejken 1905 avgick den gammalfins
ka senaten och istället inträdde en konstitutionalis
tisk senat och Finlands autonomi var återställd . 
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På våren 1906 ersattes fyrståndslantdagen med en 
enkammarlantdag. Denna skulle väljas genom .l/all
män och lika" rösträtt och Finland fick därigenom 
den modernaste konstitutionen i hela Europa - bl .a .  
inkluderande rösträtt för kvinnor .  År 1907 hölls förs
ta gången val enligt det nya förfarandet. Konstitutio
nalisterna förlorade, ungfinnarna och Svensk a  folk
partiet gick bakåt medan det gick hyggligt för gam
malfinnarna och socialdemokraterna vann stort (Ju
tikkala och Pirinen 1982 :  1 1 7-148) . 

På grund av den p olitiska situationen i Finland 
verkade teosoferna i F inland i 15 år i nära kontakt 
med det Teosofiska Samfundet i Sverige innan ett eget 
samfund kunde grundas .  Skälet var, som redan fram
kommit, att de ryska myndigheterna inte tillät grun
dandet av ett teosofiskt samfund . 

1 . 1 UNDERSÖKNINGENS SYFTE 

I föreliggande studie skall Teosofiska Samfundets upp
komsthistoria i Finland tecknas i sina huvuddrag.  Un
dersökningen inleds med ett klarläggande av hur te
osofin presenterades i finländsk p ress i börj an av 
1890-talet. Inläggen i den finländska pressen var  få
taliga, men av de tidningsartiklar som förekom kun
de de finländska tidningsläsarna ändå få en viss  upp
fattning om vad Teosofiska Samfundets lära gick ut 
på .  Därefter redovisas för uppkomsten av teo sofisk 
verksamhet i Finland, från den blygsamma starten i 
början av 1890-talet fram till grundandet av det fin
ländska samfundet 1907 .  
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2 KÄLLÄGET OCH TIDIGARE FORSKNING 

En hänvändelse till Teosofiska Samfundet i Fin
land gav vid handen att samfundet inte förfogar över 
ett arkiv rörande sin egen tidigaste historia . De vik
tigaste källorna har som en följd därav begränsats till 
dagstidningar och tidskrifter, till det svenska Teoso
fiska Samfundets tidskrift, Teosofisk Tidskrift, och det 
finländska samfundets tidskrifter, Omatunto [Samve
tet] och Tietäjä [Den vise] , det finländska samfundets 
tryckta protokoll samt till icke samtida källor, fram
förallt sådana som härrör från teosofer - vilket bety
der att huvuddelen av källorna måste misstänkas för 
tendens . 

Teosofiska Samfundets tidigaste historia i Finland 
har tidigare behandlats i två monografier: A tte Po
hjanmaas Suomen Teosofinen Seura 30-vuotias [Teoso
fiska Samfundet i Finland 30 år] från 1937  och A.  E .  
Jokipiis Teosofinen l iike Suomessa [Den teosofiska rö
relsen i Finland] ,  också den från 1937. Det förstnämn
da arbetet måste misstänkas för tendens till förmån 
för samfundet och det sistnämnda för tendens till 
nackdel för samfundet. 

Centralpersonen inom Teosofiska Samfundet i Fin
land, Pekka Ervast, har b livit föremål för en tenden
tiös biografisk framställning, nämligen Aimo Melas 
Pekka Ervas t. Kirjailija, teosofian tutkija, kris til linen 
mystikko [Pekka E rvast. Författare, utforskare av teo
sofin, kristen mystiker] . 

Det är på inget sätt överraskande att Teosofiska 
Samfundet i Finland inte b livit föremål för större in-
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tresse från den religionshistoriska forskningens sida.  
situationen är densamma på det internationella pla
net . Varken Teosofiska Samfundet eller Antroposo
fiska Sällskapet har hittills blivit föremål för ett ve
tenskapligt studium av en omfattning som skulle 
svara mot den betydelse som dessa rörelser har haft 
och fortfarande har p å  det religiösa fältet . 

3 TEOSOFISKA SAMFUND ET 

Teosofiska Samfundet spelade en inte obetydlig 
roll i den rörelse som ledde fram till Indiens själv
ständighet och för revitaliseringen av buddhismen 
på Sri Lanka . Dess betydelse i väst består framförallt 
i att det var den första rörelse som i större omfatt
ning introducerade indiska läropunkter p å  traditio
nellt kristet område .  Den inspirerade den irländska 
litterära renässansen och spelade en roll i utveck
lingen av den abstrakta konsten. Teosofiska Samfun
det kan betraktas som den första nya religiösa rörel
sen i den första vågen och den gav upphov - direkt 
och indirekt - till ett stort antal  andra nya religiösa 
rörelser, b l .a .  antroposofin, Alice Baileys Arkanskola, 
Liberala katolska kyrkan och I Am-rörelsen . Teoso
fiska Samfundets läror är även en viktig bakgrunds
faktor till hela det komplex av nya religiösa rörelser 
och aktiviteter som går under namn av New Age 
(Campbell 1980:  1 -2; Ahlbäck 1990 :  51-52) . 

Teosofiska Samfundet grundades i september 1875 
i New York av Helena Petrovna Blavatsky och Henry 
Steel Olcott (det föregicks av den s .k .  "The Miracle 
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Club " som Oleatt grundade i maj 1875 ) .  Samfundet 
höll sitt första reguljära möte 1 7. 11. 1 8 75 .  Olcott, som 
hade valts till p resident, hävdade att samfundet syf
tade till att befria allmänheten från teologiska vid
skepligheter och en underdånig inställning till  veten
skapen. Oleatt framhöll att samfundet inte var spiri
tistiskt, eftersom man i spiritismen möter " [  . . ] a bar
rier of  imposture, tricky mediums, lying spirits, and 
revolting social theories" .  Istället skulle samfundet 
ägna sig åt de uråldriga källorna till  all religion, 
nämligen de hermetiska skrifterna och Vedatexterna . 
Det ressentiment mot kristendomen som städse kän
netecknade ledarna för det Teosofiska Samfundet 
yttrade sig även vid detta tillfälle . Oleatt sade nämli
gen att Samfundet bl .a .  skulle visa de kristna att 
många av deras mest omtyckta läropunkter hade en 
hednisk bakgrund (Campbell 1980: 26-29; Ahlbäck 
1990 :  53-54) .  

En kort t id efter grundandet av samfundet skrev 
Slavatsky Is is Unveiled (1977), det första av hennes 
två stora arbeten.  Den handlar om den andliga ut
vecklingen a v människans odödliga ande .  Människan 
är en kosmisk p ilgrim och har en dubbel natur. Hon 
består dels av en gnista från det gudomliga och dels 
av kropp och förnuft .  Hennes huvuduppgift i livet är 
att skapa en riktig relation mellan de högre och de 
lägre delarna hos sig själv . Blavatsky vil l  även påvisa 
att alla religioner har en sann esoterisk kärna och att 
det i alla religioner förekommer inslag av ockultism. 
Olcott, som hjälpte Blavatsky med boken, menade att 
hon skrev i ett inspirerat tillstånd . Blavatsky sjä lv 
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hävdade att hon skrev på diktamen av sin mästare, 
dvs . en av de semigudomliga mahatmerna (Campbell 
1980:  32-34; Ahlbäck 1990 :  54; Reller 1979: 49 1 ) .  

Blavatskys tyngsta kritiker, William Emmette Co
leman, medlem av American Oriental Society, Royal 
Asiatic Society of Great Britain and Ireland, P ali  Text 
Society, Egypt Exploration Fund och Geographical 
Society of California, ägnade tre år åt kritisk gransk
ning av Blavatskys produktion. Ifråga om Is is Unvei
led konstaterar han att han funnit 2 .000 plagierade 
passager övertagna från andra böcker utan angivan
de av källa . Han säger att Blavatsky i denna bok har 
1 .400 referenser, men att hon i verkligheten har an
vänt sig av bara ca 1 00 arbeten, som hon själv hade 
tillgängliga när hon skrev Isis Unveiled. Större delen 
av dessa var tryckta under 1800-talet och det var ur 
dessa 100 böcker hon tog alla sina plagiat .  Hennes 
1 .400 referenser gäller dessa 100 arbeten samt i dessa 
arbeten nämnda ytterligare 1 .300 böcker (Coleman 
1976: 353-354) .  

Teosofiska Samfundet blev ingen succe - till att 
börj a med . De ursprungliga medlemmarna började 
en efter en lämna samfundet. Efter ett år av verk
samhet började även mötestillfällena inställas på 
grund av brist på intresse. Verksamheten flyttade 
över till den bostad som Blavatsky och Olcott delade . 
Här utövade Blavatsky till besökarnas glädje  sina 
speciella tricks: hon lyckades få klockor att ringa 
utan att någon rörde dem, hon skrev monogram på 
näsdukar på ett mysteriöst sätt osv . Det här var  hen-
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nes sätt att väcka folks intresse för teosofin och hon 
fortsatte med det under hela sin tid i Teosofiska Sam
fundet. Det rörde sig med andra  ord helt enkelt 
tricks - de kallades i Teosofiska Samfundet för feno
men - som i en annan kontext framförs inför publik 
av trollkonstnärer och taskspelare för pengar. Bla
vatsky gjorde det helt gratis (Campbell 1980:  75-77; 
Ahlbäck 1990 :  55) . 

Blavatsky och Oleatt försökte nu etablera kontakt 
med ett antal andra esoteriska grupper . En vänd
punkt innebar Olcotts möte med en representant för 
Dayanancia Sarasvati och dennes nyhinduistiska re
formrörelse Arya Samaj - som även den hade grun
dats 1875 .  Dayanancia Sarasvati inbjöd Teosofiska 
Samfundet att ansluta sig till Arya Samaj, och 1 878 
ändrades Teosofiska Samfundets namn till Theosophi
cal Society Arya Samaj (Campbell 1 980 :  77-78; Ahl
b äck 1990: 55) . 

I december 1 878 avreste Blavatsky och Oleatt till 
Bombay via London - där de besökte en loge som 
tillhörde Teosofiska Samfundet; ytterligare en loge 
fanns vid denna tid i Grekland . Detta var samtidigt 
inledningen till det andra skedet i Teosofiska Sam
fundets historia .  Högkvarteret fanns i Bombay under 
de första tre åren och publicerandet  av samfundets 
språkrör, The Theosophis t, inleddes d är 1879 .  Tidskrif
ten fick 600 p renumerationer på tre månader, vilket 
var en hög s iffra för d åtida indiska förhållanden . Ett 
antal inflytelserika indier b lev medlemmar i samfun
det och loger grundades över hela l andet. Rörelsen 
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spred sig också till de större städerna i Europa under 
1 880- och 1890-talen ( 1 887 hade samfundet 400 lo
ger) . Oleatt reste omkring och grundade loger, me
dan Blavatsky utförde sina s .k .  fenomen i högkvarte
ret, som 1882 hade flyttats till Adyar, en förstad till 
Madras i Sydindien (Campbell 1980: 78-80; Ahlbäck 
1 990 :  56) . 

B lavatsky och Olcott var elever hos Dayanancia 
Sarasvati under ett år - d ärefter bröt de med honom 
och tog pansil, dvs . de konverterade till  buddhismen. 
Ett resultat av Dayanancia Sarasvatis undervisning 
var att hinduiska läropunkter - framförallt lärorna 
om reinkarnation och karrna - inkorporerades i den 
teosofiska lärobyggnaden. Den teosofiska läran kan 
kort beskrivas på följande sätt . I enlighet med ett 
gnostiskt mönster emanerar den gudomliga gnistan i 
människan från en Universell ÖversjäL Denna Över
sjä l  är en aspekt av den allestädes närvarande, eviga, 
gränslösa och oföränderliga Principen, som ligger 
bortom människans fattningsförmåga. Gnistan ema
nerar från Översjälen till ett universum som är obe
gränsat och den har framför sig en p ilgrimsfärd  ner 
till materialiteten, där den blir inkarnerad i en kropp 
och blir underkastad karmalagen. Gnistans mål är ut
veckla sig till en adept under loppet av ett o ftast 
mycket stort antal inkarnationer. Karmalagen kon
trollerar denna utveckling och ser till att gnistan all
tid inkarneras på ett sätt som gagnar dess utveckling . 
B lavatsky tänkande är p å  denna punkt influerat  av 
Darwins utvecklingsteori .  När gnistan har nått sitt 
mål  och blivit en adept, b lir den medlem i den Vita 

16  



Logen, som finns någonstans i Tibet, varefter den 
kan ägna sig åt att hjälpa gnistor som ännu inte ut
vecklats til l  adepter. Adepterna i den Vita Logen har 
tillgång till fullständig kunskap om universum och 
om människan. De har under tidernas lopp regel
bundet utvalt människor för att för sin tids männi
skor förkunna kunskap om hur människan bör leva 
för att ( inom överskådlig framtid)  bl i  en adept .  Alla 
stora religioner är ett resultat av denna verksamhet. 
Den på detta sätt uppenbarade kunskapen har städse 
under tidens lopp blivit förvanskad, även om en kär
na av sanning finns kvar  i alla religioner. Den person 
som adepterna utvalt att förkunna sanningen i vår 
tid heter Helena Petrovna Blavatsky (Frick 1975-
78 / 2 :  277-279; Ahlbäck 1 990 :  56-57) .  

Blavatskys s . k .  fenomen i Adyar utgjordes fram
förallt av något som kallades precipiterade brev från 
adepterna i den Vita Logen, oftast tillskrivna en ad
ept kallad Koot Hoomi.  Med precipitation avsågs att 
en adept materialiserade brev innehållande speciella 
budskap till adressaterna .  Under åren 1882-1884 pre
cipiterades b reven huvudsakligen på följande sätt. I 
högkvarteret fanns ett rum som kallades "Ockulta 
rummet", i v ilket det fanns ett skåp . I detta skåp 
kunde den som önskade ett personligt meddelande 
från en adept - och det var många som önskade det -
lägga in ett b rev med en fråga . Skåpet stängdes efter 
det att ett b rev med en fråga hade satts in i det, och 
efter en stund öppnades det på nytt.  Då fanns där i 
regel ett svar från någon av adepterna - vanligen av 
Koot Hoomi, men även av Morya . År 1 884 kom en av 
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de personer, som var anställda vid högkvarteret, 
Emma Coulomb, i konflikt med de övriga anställda, 
vandrade iväg till Chris tian College Magazine med ett 
antal av mahatmabreven, och förklarade att dessa la
des in i skåpet i det ockulta rummet genom ett hål i 
skåpets baksida .  Tillgång till detta hål i baksidan ha
de man från Blavatskys sovrum. Det nyligen grun
dade Society for Psychical Research i London sände 
då i väg en ung forskare vid namn Richard Hodgson 
för att under ett antal månader undersöka fallet . Han 
kom till slutsatsen att breven i de flesta fal l  hade 
skrivits av Blavatsky och att de hade placerats i skå
pet av henne . Society for Psychical Research accepte
rade Hodgsons rapport och förklarade att Blavatsky 
hade "[ . . .  ] förtjänat titeln som en av de mest fullän
dade, geniala och intressanta bedragarna i historien". 
Detta var för mycket också för Blavatsky, 1885 läm
nade hon Indien för alltid .  Hon bosatte sig först i 
Tyskland och från och med 1887 i London, där hon 
levde till sin död 189 1 .  Hon grundade där 1 888 en 
s .k .  Esoterisk sektion i anslutning till Teosofiska 
Samfundets Brittiska Sektion och blev ordförande för 
denna (Campbell 1980:  87-90, 97-98; Ahlbäck 1990:  
57) . 

Blavatsky publicerade 1888 sitt magnum opus, The 
Secret Doctrine, som snabbt blev det klassiska arbetet 
inom samfundet. Arbetet består av två delar, den 
första med titeln "Cosmogenesis", den andra med 
titeln "Anthropogenesis". En skillnad mellan detta 
arbete och Is is Unveiled är att The Secret  Doctrine in
nehåller lärorna om re inkarna tio n och karrna och att 

18 



lärorna om uppkomsten av kosmos och av männi
skan är mera utvecklade än i !s is Unveiled. William 
Colemans kritik av The Secret Doctrine är lika hård 
som hans kritik av !s is Unveiled. Han hävdar att den 
är full  av plagiat: 

The Secret Doctrine, published in 1888, is of a piece with 

Isis. It is permeated with plagiarisms, and is in all its parts a 

rehash of other books . Two books very largely form the ba

sis of this work, - Wilson's translation of the Vishnu Purana, 

and Prof. Winchell's World Life. The Secret Doctrine is satu

rated with Hinduism and Sanskrit terminology, and the 

bulk of this was copied from Wilson's Vishnu Purana. Cole

man 1976 : 358 . 

Colemans dom över Blavatsky lyder på följande 
sätt: 

There is not a single dogrna or tenet in theosophy, nor 

any detail of moment in the multiplex and camplex concate

nation of alleged revelations of occult truth in the teachings 

of Madame Slavatsky and the pretended adepts, the source 

of which cannot be pointed out in the world's literature . 

From first to last, their writings are dominated by a duplex 

plagiarism, - plagiarism in idea, and plagiarism in language. 

Coleman 1976: 366. 

Coleman har utan tvekan rätt i s in åsikt om pla
giaten i The Secret Doctrine. Ur religionsfenomenolo
gisk synpunkt är  detta trots allt av sekundär betydel
se. Det är fullständigt klart att Blavatsky inte citerade 
adepter - som hon själv hävdar - utan istället c iterade 
ur tillgänglig lektyr, som Coleman säger. Det är å 
andra sidan en sjä lvklarhet att religionsgrundare er
håller sina insikter från källor som inte är av supra-
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human karaktär .  Det egna b idraget från religionsstif
tarens sida består framförallt i den nya tolkning den
ne eller denna gör av det sedan länge kända kun
skapsmaterialet. Detta gäller även för Helena 
Petrovna Blavatsky (Ahlbäck 1990: 58) . 

När Blavatsky "gick vidare" förlorade Tesosafiska 
Samfundet sin karismatiska stiftare och b lev inblan
dat i konflikter rörande efterträdare - vilket inte är 
ovanligt i fal l  som detta . Teosofiska Samfundet hade 
dock den ovanliga förmånen av att ha tillgång till yt
terligare en karismatisk ledare - nämligen Annie Be
sant. Hon bistods i sin tur av den mycket kontrover
sielle C. W. Leadbeater, senare grundare av Liberala 
katolska kyrkan. Besant b lev efter Henry Steel 01-
cotts död 1907 ledare för samfundet och fungerade 
som president för detta ända till sin död år 1933 .  I 
verkligheten gav hon samfundet en ny inriktning och 
b lev även i den bemärkelsen en verklig ledare . Men 
efter henne har Teosofiska Samfundet aldrig erhållit 
en karismatisk ledargestalt, vilket i sin tur lett till en 
ökande stagnation. En viss respit i denna p rocess in
nebar Leadbeaters och Besants utropandet av "den 
nye världsläraren" Jiddu Krishnamurti 1 9 1 0 .  När 
denne på eget initiativ 1929 abdikerade från messi
asvärdigheten gick utvecklingen inom Teosofiska 
Samfundet snabbt nedåt. År 1929 hade samfundet 
45 .000 medlemmar, ett år senare 40.000 och tio år se
nare 28 .000 medlemmar (Ahlbäck 1990:  58-59) .  

20 



4 TEOSOFISKA SAMFUNDET I FINLÄNDSK 

PRESS RUNT 1890 

Den första notiserna om Teosofiska Samfundet i 
finländsk press är föranledda av Svenska Teosofiska 
Samfundets grundande i Stockholm år 1889 . Huvud
personen i det svenska samfundet hette Gustaf Zan
der . Det var han som den 10 februari 1889 samlade 17 
likasinnade personer till  en överläggning i sitt hem i 
Stockholm för att d iskutera frågan om grundandet av 
en "afdelning af det T. S" .1 

A v det inledningsanförande som Gustaf Z an der 
höll vid detta tillfälle framgår klart vilka syften de 
första teosoferna i Sverige hade. Zander inledde med 
att påminna de närvarande om vilka avsikter grun
darna av det Teosofiska Samfundet, Helena Petrovna 
Blavatsky och Henry Steel Oleatt hade, då de stiftade 
samfundet år 1 875 i New York. Zander säger att des
sa " ' [  . . . ] trodde, att Religionens och Vetenskapens in
tressen bäst skulle främjas genom att återuppliva 
studiet af Sanskrit, Pali, Zend och annan antik littera
tur, i hvilken de Vise och Initierade åt människosläk
tet förvarat sanningar af det högsta värde rörande 
naturen och människan. Ett samfund, fullständigt 
fritt från allt sektväsende, hvars uppgift borde af alla 
nationer fullföljas i en anda af osjälfviskt hängifvan
de åt sanningens utforskande, och som med osviklig 

1 Det kan noteras att det är fråga om samma antal personer som var 
närvarande när Slavatsky och Oleatt grundade Teosofiska Samfun
det i New York 1875; detta är knappast en ren tillfällighet. Campbell 
1980: 27. 
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opartiskhet skulle sprida resultaten af  denna forsk
ning - antogs kunna uträtta mycket till materialis
mens bekämpande och den sjunkande religiösa 
känslans höjande"' (Zander, G. 1897: 33-34; det fram
går inte vilken källa Zander citerar) . Vid följande 
sammanträde, 28 .2 . 1889; antogs stadgar och valdes 
styrelse "[ . . .  ] o ch sålunda hade den teosofiska rörel
sen införts i Sverige och erhållit sin första organisa
tion" (Zander, G . . 1897: 35) . 

5 ARTIKEL OM TEOSOFI I ÅBO TIDNING 
Grundandet av Teosofiska Samfundet i Sverige no

terades knappt två månader senare i finländsk press.  
Sålunda ingår det i Aba Tidning 7.4 . 1889 en längre ar
tikel med rubriken "Teosofi" .  Denna osignerade arti
kel är den första presentationen av Teosofiska Sam
fundet i en finländsk tidning. Artikelförfattaren inle
der med att säga att man redan under några års tid 
hört talas om en "[ . . .  ] lefnadsåskådning, en religion 
om man så vill, hvilken under namn af teosofi från 
Indien, där den är urgammal, vandrat öfver mot väs
terlandet och tillvunnit sig alt flere anhängare" 
(Teosofi 1889 :  l, 6) . Skribenten menar att nutiden 
kännetecknas av att tron på  den etablerade religio
nen sviktar och att det finns ett antal  människor som 
söker "något att hålla sig till" .  Detta ser författaren 
som förklaringen till att teosofin haft framgångar i Eu
ropa. Härtil l  kommer ytterligare att han anser att 
många av de teosofiska läropunkterna är förenliga 
med "en nyare tids behof af en praktisk religion, af 
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att deltaga i sträfvandena för medmänniskors  bästa" 
(Teosofi 1 889 :  l, 6) . 

5 . 1  STIFTARPERSONLIGHETENS BETYDELSE VID EN RELI

GIÖS RÖRELSES UPPKOMST 

De åsikter skribenten i Abo Tidn ing framför här lig
ger i linje med indologen J. W. Hauers uppfattning 
om bakgrunden till  Teosofiska Samfundets upp
komst. Hauer har i ett arbete från 1922, Werden und 
Wesen der Anthroposophie, utrett bakgrunden till bl .a .  
Teosofiska Samfundets uppkomst.  

Hauer utgår från att det vid studiet av uppkoms
ten av en ny andlig rörelse alltid bör  gå att identifie
ra vissa bestämda sakförhållanden: 

Bei der Entstehung j eder geistigen Bewegung wirken drei 
wesentliche Mächte zusammen: D a s  B e d  u r f n i s  d e r  Z e 
i t ,  d .  h. das seelische und geistige Verlangen derer, die auf
gewacht sind aus dem Banne des Alten und nach einem 
Neuen drängen; ferner das g e i s t i g e  G u t  d e r  V e r g a n g 
e n h  e i t :  Ge danken, E insichten, Wahrheiten, Ziele, Ideale, 
die dem Geiste bedeutender Menschen entsprungen sind, 
und die der Schutt der Zeiten nicht zu begraben vermochte. 
Und endlich, und dies ist das Wichtigste, eine kraftvoile 
P e r s ö n l i c h k e i t ,  die die Not der Zeit tief genug erlebt, 
oder doch ihre Bedurfnisse spurt und versteht, und in der 
das aus dem geistigen Gut der Vergangenheit lebendig 
wird, was dieses Bedurfnis stillen, die Not lösen kann. 

Eine solche Persönlichkeit wird immer in der Vergangen
heit wurzeln, aber doch nicht so, dass sie schon dagewesene 
Gedanken einfach ubernimmt und weitergibt.  Je kraftvoller 
dieser Geist ist, desto ursprunglicher wird er das Alte erle
ben und erlebend umgestalten, und so umgestaltet seinem 
Geschlechte verkundigen als rettende W ahrheit. Hauer 1922: 
5. 
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Hauer anför ovanstående med direkt  syftning p å  
Antroposofiska  Sällskapets uppkomst, men det fram
går klart att han anser att det även gäller generellt .  
N är han går ti l l  att i detalj utreda Antroposofiska 
Sällskapets uppkomst tar han sin utgångspunkt i Te
osofiska Samfundet. Han motiverar detta, helt befo
gat, med att Antroposofiska Sällskapet  historiskt har 
framväxt ur det Teosofiska Samfundet (Hauer 1 922 :  
6 )  

Hauer pekar således, i idealistisk anda,  på  tre om
ständigheter som han anser vara viktiga att beakta 
vid studiet av uppkomsten av en religiös rörelse : 

l .  Tidens behov, dvs . de personers själsliga och 
andliga längtan, som vaknat upp ur det förgångnas 
fjättrar och strävar till något nytt . 

2 .  Det andliga materialet i det förgångna : tankar, 
insikter, sanningar, mål, ideal, som härrör från bety
d ande människor .  

3 .  Det viktigaste : en kraftfull personlighet, som 
upplevt tidens nöd djupt nog, eller åtminstone anar 
och förstår dess behov, och i vilken det förgångnas 
andliga material  blir levandegjort. 

När Hauer går till att sätta in den antroposofiska 
rörelsen i sitt historiska sammanhang, dvs. det utgå
ende 1800-talets och det inledande 1 90 0-talets andli
ga rörelser, tar han sin utgångspunkt i grundandet 
av det Teosofiska Samfundet samt i det Teosofiska 
Samfundets centrala person, Helena Petrovna B la-
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vatsky. Det är  motiverat att förutskicka några ord om 
henne. 

5.1.1 Helena Petrovna Blavatsky 
''Den kraftfulla personligheten" i samband med 

Teosofiska Samfundets uppkomst är  Helena Pet
rovna Blavatsky, född 1 83 1  i Yekaterinoslav, nu Dne
propetrovsk, i Ukraina. Fadern Peter von Hahn var 
en rysk officer med tysk adlig bakgrund . Modern, 
Helena Andreyevna von Hahn var en för sin tid känd 
författare, kallad "Rysslands George Sand" (Camp
bell 1980: 2-3 ) .  

Den biografiska kunskapen om Helena von Hahn 
är begränsad .  Hon framställs som ett b arn med stark 
vilj a  och livlig fantasi . Uppgifter från teosofiskt håll 
om att hon såg och kommunicerade med osynliga 
varelser av olika slag tillhör genren av legendära 
uppgifter om personer som grundat religioner eller 
religiösa rörelser, med syftet att legitimera dessa per
soner som annorlunda och speciella v arelser (Camp
bell 1980: 3; Ahlbäck 1990: 52) . Helena Petrovna von 
Hahn gifte sig vid 16  års ålder med v iceguvernören i 
provinsen Yerivan i Armenien, den d å  40-årige Niki
for Blavatsky. Efter ett mycket kortva rigt giftermål 
lämnade hon s in man och - ja, vad hon gjorde under 
de följande 25 åren är oklart .  Källorna är  synnerligen 
spröda och den teosofiska historieskrivningen om 
Slavatskys verksamhet under dessa år går det inte att 
sätta tro till p å  grund av befogad misstanke om ten
dens . I denna historieskrivning berättas det fram-
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förallt om hennes omfattande reseverksamhet som 
bl . a .  innefattade en längre vistelse i Tibet. Denna 
uppgift får betraktas som ett försök att göra troligt 
att Blavatsky erhållit initiation på den ort dit hon se
dermera för lade centralfigurerna i den teosofiska lä
robildningen, nämligen de semigudomliga v arelser 
som hon kallade mästare eller mahatmer, med san
nolik förebild i spiritismens kontrollandar (Campbell 
1980 :  4 f.; Ahlbäck 1990 :  52) . 

Hauer konstaterar utgående från ett brev skrivet 
av Blavatsky vid tiden för det Teosofiska Samfundets 
grundande att hon rörde sig över ett brett fäl t  av re
ligiösa och ockulta traditioner : 
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Olcott is now organising the Theosophical Society in New 
York. It will be composed of learned occultists and c abbal
ists, of philosophes Hermetiques of the nineteenth century, and 
of passionate antiquaries and Egyptologists generally.  We 
want to make an experimental comparison between spiri
tualism and the magic of the ancients by following literally 
the instructions of the old Cabbalas, both Jewish and Egyp
tian. I have for many years [ . . . ] been studying la ph ilosophie 
Hermetique in theory and practice, and am every day coming 
to the conclusion that spiritualism in its physical manifesta
tions is nothing but the Python of the ancients or la lumiere 
astrale ou s iderale de Paracelsus, i. e., the intangible ether 
which Rekhenbach calls Od. The Pythonesses of the an
cients used to magnetise themselves - read Plutarch and his 
account of the oracular currents, read Cornelius A grippa, 
Paracelsus, the Magia Adamica of Eugenius Philalethes, and 
others [ . . .  ] .  You will always see better, and can communicate 



with the spirits by this means - self-magnetisation. Solovyoff 
1 976: 256-257; j fr Hauer 1 922 :  7-8 .2 

5.2 TEOSOFISKA SAMFUNDETs LÄROMÄSSIGA BAKGRUND 

Hauer konstaterar att det i det ovan citerade bre
vet kan iakttagas en nästan 2.000 år lång ockult tra
dition i form av egyptisk, judisk och medeltida magi, 
moderna naturvetenskapliga eller naturfilosofiska 
hypoteser, spiritism och magnetism. 

Hauer menar med rätta att teosofins rot befinner 
sig i spiritismen. Teosoferna sökte i början kontakt 
med andar medelst medier och man ville med veten
skapliga experiment tränga in på området för det 
översinnliga . Man strävade efter vetenskapligt ve
tande om det suprahumana (Hauer 1922: 7-8) . Hauer 
konstaterar att spiritismen i sin teosofiska utform
ning framförallt poängterar att det finns något över
naturligt i människan (Hauer 1922: 1 0) .  Naturveten
skapen har enligt Hauer påverkat uppkomsten av 
den nutida ockultismen genom upptäckten av natur
krafter och kraftströmmar, som man inte kunde finna 
orsaken till . I början av den naturvetenskapliga 
forskningen verkade allt så klart, men nu blev värl
den på nytt hemlighetsfull .  Elementar- och j ordan-

2 Solovyoff kommenterar Slavatskys påstående om att hon under 
många år studerat hermetisk filosofi med följande ord: "These 
'many years' must have eaused eonsiderable surprise to her earre
spondent and to all who knew her; for up to the last moment- that 
of the spiritist failures, and want of food - not a word has been heard 
of any studies of the sort; the only talk has been about the 'mighty 
truths' of spiritism" .  Solovyoff 1976: 257. 
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darna kom fram ur sina gömställen (Hauer 1922 : 1 0) .  
Hauer menar att teosofin i början var ockult naturve
tenskap . Man försökte utforska dolda krafter i natu
ren och i människolivet och man kom till att " [  . . .  ] i 
det osynliga har allt det synliga sin rot" (Hauer 1 922: 
10) .  

Vetenskapen hade enligt Hauer även på ett annat 
sätt bidragit till den teosofiska rörelsens upp komst. 
Vetenskapen hade upptäckt nya krafter också i 
människan. Det gällde att utveckla dessa och med 
hjälp av dem behärska världen. Hauer hävdar att te
osofin alltid har varit magi, dvs . ett försök att be
härska naturen och människan med suprahumana 
krafter (Hauer 1922: 12) .  

En annan viktig bakgrundsfaktor till uppkomsten 
av den teosofiska rörelsen finner Hauer i religions
historien och filosofin. Anslutningen till den kristna 
religionen hade under senare delen av 1800-talet 
minskat, speciellt bland de intellektuella .  Man hade 
börjat intressera sig även för andra religioner än den 
kristna. Teosofin var den första religiösa rörelse som 
gick in på denna väg och som försökte finna det ge
mensamma i alla religioner och återföra detta p å  en 
speciell förmåga hos upplysta personer att skåda 
sanningen. Om tillgång till kunskap om det andliga 
inte var begränsad till bara vissa tider och bara vissa 
folk så måste var och en ha möj lighet att skaffa sig 
denna kunskap om man bara kom underfund med 
hur man skulle bära sig åt för att nå den. Sättet att 
skaffa sig denna kunskap fann man i den orientaliska 
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världen (Hauer 1922: 12-13) .  Utgångsläget var kyr
katrötthet hos den protestantiska kristenheten i väst. 
Man sökte något nytt och sökte det bl .a .  i Österns 
länder, som alltid framstått som religionens hemvist 
(Hauer 1922:  1 3-14) .  

Hauer yttrar  s ig även om teosofins viktigaste käl
lor, dvs . de källor som Blavatsky utnyttjade när hon 
sammanställde den teosofiska läran. 

Som första och viktigaste källa tar Hauer upp de 
böcker som b är Hermes Trismegistos namn och som 
ur tidssynpunkt härrör från början av vår tideräk
ning. De hör hemma i en blandreligion i Främre Ori
enten, och har sannolikt författats i Grekland och 
Egypten . Böckerna, som innehåller beskrivningar av 
övningar av ockult typ härrör troligen från olika ti
der och flera o lika författare. Böckerna innehåller 
bl .a .  besvärj elser, föreskrifter för klärvoyanta expe
riment, läror om människans väsen, anvisningar om 
hur man skall träda i gemenskap med de högre mak
terna, läror om människans olika delar, läror om sjä
lens astrala ursprung och om hur den blir uppsugen 
av planetsfären. Den i den hermetiska filosofin invig
de kunde möta alla de himmelska makterna och med 
hjälp av sin kunskap behärska naturen och till slut 
själv bli omvandlad till himmelsk materia (Hauer 
1922: 15-16) .  

Hauer anför som andra huvudkälla Kabbalan, som 
av två tyska ockultister, Cornelius Agrippa von Net
tesheim (1486-1535) och Paracelsus ( 1493-1534), hade 
kombinerats med hermetisk filosofi . Hos Paracelsus 
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och Agrippa föreligger den i hela den ockulta tradi
tionen förekommande sjuindelningen av människa
väsendet. Teosofin har övertagit sjuindelningen från 
Paracelsus; Blavatsky bytte bara ut de latinska nam
nen mot sanskritnamn (Hauer 1922: 16-19 ) .  

Medan Paracelsus talar om l )  elementarkropp, 2) 
livskraft eller livskropp, 3) siderisk människa eller 
astral kropp, 4) djurisk själ, 5) förståndssjäl, 6) ande
själ, 7) den fullt förandligade människan, så talar Bla
vatsky om l )  grovmateriell kropp, 2) livskraft eller 
livskropp, 3) astral kropp, 4) djurisk sj äl, 5 )  för
ståndssjäl, 6) andesj äl, 7) högsta ande (Hauer 1922: 
19 ) .  Sanskritnamnen som Blavatsky införde är enligt 
Hauer så gott som alla felaktiga . 

Frankrike blev på  1800-talet centrum för väster
ländsk ockult tradition. Eliphas Levi ( 1810-1875 )  var 
centralgestalt och intresserade sig för både Kabbalan 
och den hermetiska filosofin. Blavatsky träffade Levi 
i Paris och emottog impulser av honom. 

Efter Teosofiska Samfundets överflyttning till In
dien 1879 blev indisk religiös tradition huvudkällan 
för Blavatsky, b l . a .  arbetade hon nu, som ovan fram
kommit, in läran om reinkarnationen och karrna i sitt 
lärosystem. Likaså härrör skolningen i meditation 
härifrån, även om Hauer påpekar att det på denna 
punkt även finns inflytelser från kabbalistisk och ro
senkorsisk tradition. Ytterligare kommer ur indisk 
tradition viktiga delar av Blavatskys kosmologi, 
nämligen läran att j orden skall genomgå sju skeden 
av utveckling innan den är fullt utvecklad .  I varje 
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skede skall den göra sju varv, varvid det under varje 
varv uppkommer och försvinner sju s .k .  rotraser och 
deras respektive sju underrotraser (i närvarande tid 
befinner sig jorden i det fjärde skedet) (Hauer 1922: 
20-23) .  

5 .3 E N  VÄLVILLIG FRAMSTÄLLNING AV TEOSOFISKA 

SAMFUNDET 

Skribenten till den ovan anförda artikeln "Teosofi" 
i Aba Tidning. framhåller att han inte vill uttala något 
omdöme om "värdet" av teosofins läror, ej heller om 
"ärligheten" hos ledarna för den teosofiska rörelsen. 
För att kunna göra detta måste man enligt hans för
menande väl känna till både lärorna och personerna, 
och det gör han inte (Teosofi 1 889: l, 6) . 

A v två skäl vill han dock presentera teosofin för 
den finländska publiken. Det första skälet är att teo
sofin "väkt så mycket uppmärksamhet".  Det andra 
skälet är att man den 28 februari 1 889, i Stockholm 
grundat en sektion av Teosofiska Samfundet. 

För att presentera Teosofiska Samfundets syften 
har skribenten valt att ordagrant återge den första 
paragrafen i samfundets stadgar.3 Läsaren av Aba 
Tidning får veta att teosofer är personer som skall 
frigöra sig från "auktoritetstro och förutfattade me
ningar" samt att de skall söka "sanningens kunskap i 

3 Stadgarna ingår som ett bihang i Teosofiens väsen och mål av J. D. 
Buck; första paragrafen är ordagrant återgiven i artikeln i Aba Tid
ning. Buck 1889: 29-31. 
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andliga ting". Enligt Teosofiska Samfundets egen 
åsikt är samfundet in te någon religiös sekt och som 
ett uttryck för detta framhålls att samfundet är  öppet 
för medlemmar i alla andra trossamfund och att det 
inte fästs något avseende vid samhällsställning. 

Av samfundets tre huvuduppgifter är den första 
den viktigaste, nämligen att "[ . . . ] bilda en kärna af 
universelt brödraskap och värka för spridandet af 
kärlekens och broderlighetens anda på jorden" (Teo
sofi 1889: l, 6) . Det är här inte fråga om enbart en 
social ambition. Den första uppgiften går nämligen 
tillbaka på en speciel l  gudsuppfattning, att " [  . . .  ] alt 
som finnes endast är o lika uppenbarelseformer af det 
absoluta, den gudomliga, eviga, orsakslösa orsaken 
till alt [ . . .  ] " . Denna gudsuppfattning avspeglas i den 
"[ . . .  ] teosofiska grundsatsen: 'Vår nästa är en del af 
oss själfa '" .  För att nå det mål som anges i den första 
uppgiften skall samfundets medlemmar bekämpa sin 
själviskhet och den lägre naturens drifter samt leva 
för andra. (Teosofi 1 889 :  l, 6) . 

Samfundets andra uppgift består i att " [  . . . ] befräm
ja studiet af arisk och annan österländsk litteratur, 
vetenskap och religion".  I motiveringen till den and
ra uppgiften framkommer vad som är syftet med 
denna verksamhet. Man vill nå "[ . . .  ] sann kunskap i 
mänsklighetens högsta frågor, [ . . .  ] finna den gemen
samma kärnan, det enande bandet uti alla religioner 
[ . . . ] " .  Därför vill man studera "uråldriga manuskript" 
tillhörande den ariska och österländska litteraturen, 
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eftersom de innehåller "rika ska t ter af vetande rö
rande naturen och människan". 

Den tredje uppgiften för samfundet är "att utfors
ka det ännu okända i naturlagarna samt människans 
andliga krafter" .  Detta är dock en uppgift som inte 
gäller för alla medlemmar, utan enbart för dem som 
"känna sig därtill kallade" (Teosofi 1 889 :  l, 6) . 

skribenten i Abo Tidning redogör mycket ingående 
för den teosofiska l itteratur som publicerats på sven
ska . Hans avsikt med detta är att göra det möj ligt för 
läsaren att sjä lv skaffa sig närmare kunskap om teo
sofin. Han räknar upp ett antal till svenska översatta 
teosofiska arbeten av kända teosofer, bl .a .  Den dolda 
världen,  Stockholm 1887 och De invigdes lära, Stock
holm 1887, båda  författade av A. P.  Sinnett samt H. S .  
Olcotts Buddhis tisk katekes eller den s inghalesiska canon, 
Stockholm 1 889 .  Han konstaterar att det också i Fin
land har publicerats "[ . . .  ] tvänne skrifter [ . . .  ], hvilka 
stå i ett visst sammanhang med teosofins hufvudfrå
gor", nämligen "'Buddhadens upplyste och hans lä
ra' samt alldeles nyligen 'Den moderna spiritualis
men, dess filosofi och etik' af C .  R.  S(ederholm)" 
(Teosofi 1889 :  2, 1 ) .  Båda dessa arbeten är utgivna i 
Helsingfors, det förstnämnda 1886 och det sistnämn
da 1 889 . Sederholm hade ytterligare gett ut Kris ten
domen och därmed öfverenss tämmande rel igioner och filo
sofemer, Helsingfors 1888 . Skribenten klargör med ut
trycket "i ett visst sammanhang med teosofins huf
vudfrågor" att han är informerad om generallöj tnant 
C arl Robert Sederholms ( 1818-1903) förhållande till 
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teosofin . Sederholm var vid denna tidpunkt ännu in
te medlem av samfundet och han .. företrädde en 
åskådning som på flera punkter avvek från samfun
dets . Genom sina böcker kom han dock att bekantgö
ra teosofiska tänkesätt för svenskspråkiga läsare re
dan i medlet av 1880-talet (Jokipii 1937:  8) .  

skribenten i Abo Tidning avslutar s in artikel med 
att framhålla att han varken vill yttra sig om v ärdet 
av de böcker som han omnämnt, ej heller uttal a  sig 
om teosofins "berättigande", det enda han vill  göra 
är att uppmärksamgöra läsarna på den förekomman
de litteraturen, eftersom han är av den åsikten att 
"teosofin är värd att beaktas" oberoende av var  och 
ens personliga hållning i religiösa frågor.  Han avslu
tar sin artikel med orden: "Må man läsa och sedan 
döma" (Teosofi 1889 : 2, 1 ) .  Det har inte gått a tt få 
klarhet i vem skribenten till artikeln är, men möj ligen 
är det en redaktionsmedlem eftersom artikeln har 
fått en mycket framträdande plats på tidningens le
darsida .  Ä ven om skribenten avhåller sig från att 
lämna ett explicit värdeomdöme om Teosofiska S am
fundet och dess verksamhet är det dock en mycket 
välvilligt hållen skrivelse . Den första tidningsartikeln 
om teosofin i finländsk press var således inte kritiskt 
avböjande utan istället positivt välkomnande.  

6 ALEXANDER FULLERTON I NYA PRESSEN 
I Teosofisk Tidskrift ingår en uppgift om att det " [  . . . ] 

från Finland hade ingått anhållan om erhållande af 
uppsatser i teosofiska ämnen för att införas i en där-
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städes mycket spridd tidning. Den teosofiska vågen 
synes sålunda nu vara i begrepp att nå äfven detta 
vårt gamla syster land, som under en halftusenårig 
förening med oss alltid stått så troget vid vår sida" 
(Samfundsangelägenheter 189 1 :  63-64) . Denna förfrå
gan resulterade i att Nya Pressen erhöll artikelserien 
"Wilkesbarre Letters on Theosophy" författad av en 
amerikansk teosof vid namn Alexander Fullerton. 
Artikeln hade översatts till svenska av en medlem i 
Svenska Teosofiska Samfundet, J .  F .  Rossander, och 
givits rubriken "Hvad är Teosofien? Den överlämna
des som gåva till Nya Pressens redaktion och i gen
gäld erhöl l  man 250 särtryck av artikelserien samt 
"ett rikligt bidrag till samfundets sparbössa" (Teoso
fiska rörelsen 189 1 :  219; Mela 1956:  65; Jokipii 1937: 
221 ) .  I denna serie presenterades den teosofiska läran 
i allmänna drag och de viktigaste läropunkterna, så
som läran om reinkarnationen, karma, döden, teoso
fins relation till andra religioner mm. Artikelserien i 
Nya Pressen cirkulerade även i form av särtryck bland 
de teosofiskt intresserade i Finland (Pohjanmaa 1937: 
18 ) .  Den direkta orsaken till inläggen om teosofi i 
Nya Pressen var att en av tidningens redaktörer, dr 
Axel Lille, fattat intresse för den nya läran (Pohjan
maa 1937: 1 8; Jokipii 1937: 9) . 

Fullertons artikelserie utgör den första presenta
tionen i F inland av teosofin i en allmänt tillgänglig 
publikation.  Det är därför motiverat att redogöra för 
vad Nya Pressens läsekrets fick veta om teosofin i Ful
lertons artikelserie . 
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6 . l  TEOSOFIN ÄR INTE EN NY TROSFORM 

Fullerton inleder med att förklara att teosofin inte 
skall  likställas med andra nya trosformer eftersom 
den varken är ny eller en trosform. Fullerton har ing
en hög tanke om nya samfund eftersom de "[  . . .  ] äro 
grundade på vare sig individuella uppfattningar af 
hvad som är rätt, eller individuella uttydningar af 
hvad någon annan skrifvit [ . . . ] "; inte heller sekter ger 
han mycket för, han pekar på "[  . . .  ] de obetydliga 
meningsskiljaktigheter, omkring hvilka sekter bilda 
s ig, jämte omöjligheten af att bevisa hvilken af dem 
som är sann, förutsatt att  dess sanning vore värd att 
b evisas [ . . .  ]"  (Fullerton 1 89 1 :  3; översättaren har här 
infört en not där han upplyser läsaren om att det 
"[ . . .  ] här är fråga om amerikanska förhållanden") .  
Fullertons tilltro till individuella åsikter o m  vad som 
ä r  rätt och individuella uttydningar av vad någon 
annan skrivit skall förstås mot bakgrunden av att den 
teosofiska lärans upphovskvinna, Helena Petrovna 
Blavatsky, helt och fullt arbetade enligt denna p rin
c ip : hon gjorde huvudsakligen egna uttydningar av 
vad andra skrivit (Fullerton 189 1 :  3). Kristendomen 
får dock särbehandling av Fullerton, han säger klart 
ifrån att teosofin "[ . . . ] icke afser att afskaffa nämnda 
system" (Fullerton 189 1 :  3 ) .  Men teosofin skall  inte 
förblandas med kristendom eller någon annan reli
gion eftersom den inte är någon religion . Inte heller 
b etraktar Fullerton medlemmarna i Teosofiska S am
fundet som "anhängare af  någon viss lärare", eller 
som människor som "tro på någon särskild helig 
sak" eller "någon viss lärobyggnad eller bekännelse-
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form"; inte heller hävdar de att de har kommit fram 
till några nya sanningar av vare sig vetenskaplig el
ler religiös typ (Fullerton 1891 :  4) . Som nedan fram
går omfattar Fullerton inte detta synsätt i fortsätt
ningen. 

6 .2  TEOSOFI ÄR KUNSKAP 

Så totalt annorlunda är teosofin j ämfört med andra 
företeelser på det religiösa fältet att först "[ . . .  ] när 
sinnet är fritt från alla spår af häfdvunna begrepp i 
religiösa ämnen, samt redo att taga i öfvervägande 
absolut obekanta ideer angående lifvet, individuali
teten och det tillkommande - då först är den männi
skan beredd för svaret på frågan: h vad är teosofin?" 
(Fullerton 1 89 1 :  4). Fullerton har d ärmed gjort klart 
att han inte vill att teosofin skall uppfattas som en 
religiös lära av konventionellt slag, men han är trots 
allt av åsikten att teosofin hör hemma på  religionens 
område . Men vad är då teosofi enligt Fullerton? 

Teosofi är kunskap och detta skiljer den från andra 
religiösa läror.  Detta avspeglas även i benämningen, 
teosofi, som " [  . . .  ] betyder gudomlig visdom, d .  ä .  
kunskap af  och om Gud " .  Fullerton konstaterar att 
detta innebär att teosofin måste härröra från perso
ner som har förmåga att "med visshet förvärva den". 
Han anser det vara en erkänd sanning att "endast det 
gudomliga kan fatta det gudomliga" men menar att 
detta inte är  ett hinder för ett " [  . . .  ] vidhållande där af, 
att det kan finnas lika stor visshet i kunskapen om 
tillgängliga delar af den osedda som i kunskapen om 
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tillgängliga delar af den sedda världen" (Fullerton 
1 89 1 :  4-5) .  Med "den osedda världen" avser tydligen 
Fullerton här "det gudomliga", varav följer att de 
personer från vilka de teosofiska lärorna härrör, bör 
vara mycket speciella m änniskor .  I fråga om dem 
gäller ju att de "med visshet" skall ha förvärvat kun
skap om det osynliga eller gudomliga . Fullerton går 
dock inte närmare in på dessa personer och vad som 
kännetecknar dem, men lovar att återkomma till den
na fråga senare. Det kan här förutskickas att det är 
om Helena Petrovna Blavatsky han då skall yttra sig.  
Han nöjer sig i detta sammanhang med a t t konkl u de
ra att " [  . . .  ] teosofin påstår sig vara i besittning af v iss 
kunskap om det hvarom hon handlar, och att hon 
följaktligen, i det afseendet, är allenastående" (Ful
lerton 189 1 :  5) . Fullertons påstående kan tyckas vara 
modest, men iden är den att teosofin har viss kun
skap (inte tro, åsikter eller förmodanden) om den 
osedda världen och det har ingen annan. I och med 
att Fullerton med den osedda världen avser det gu
domliga kommer han följdriktigt fram till att teosofi
en är en "universell vetenskap", emedan "[ . . .  ] att 
känna Gud är att känna alt, ty såsom Paulus säger:  
'Han är alt och alt i alla"' .  Härvid används "den 
osedda världen", "det gudomliga" och "Gud" syno
nymt. Med universell menar Fullerton här följ ande:  
"Hvarje adekvat begrepp om gudomen innebär  ett 
begrepp om hans värk, och följaktligen om hans ska
pade varelser, deras lif, utveckling och bestämmelse, 
de världar de bebo, och de världar till hvilka de i sitt 
framåtskridande skola komma". Vid utformningen 
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av detta argument har Fullerton byggt in den teoso
fiska läran om människans utveckling, nämligen när 
han talar om de världar de skapade varelserna bebor 
och vilka de i sin utveckling kommer att komma till . 
Det är således i motsats till vad Fullerton här hävdar 
inte fråga om "hvarje  adekvat b egrepp om gudo
men" utan om det teosofiska begreppet om gudo
men. Fullerton går vidare i sin tankegång genom att 
säga att "teleologi", varmed han här syftar på den 
teosofiska kunskapen om de mänskliga varelsernas 
utveckling i denna värld och andra  världar, är " [  . . .  ] 
nära förbunden med astronomi, och de två innefatta i 
själfva värket alla möj liga områden för den mänskli
ga tanken. Teosofin är sålunda vetenskapen om 
världsalltet, och hon omfattar alt i världen inom så
väl materiens som andens rike" (Fullerton 189 1 :  5-6) . 
Fullerton har därmed gjort klart att teosofin är  en ve
tenskap som inbegriper både det materiella och det 
andliga . Teosofin är inte en tro som bara befattar sig 
med det som ligger utanför den konventionella ve
tenskapens område och den är inte en vetenskap som 
enbart begränsar sig till det för s innena tillgängliga, 
utan det är en kunskap med samma visshetsgrad som 
den som produceras inom vetenskapen och området 
för denna kunskap är det som de konventionella ve
tenskaperna och de konventionel la  troslärorna till
sammans inriktar sig på .  

6 .3  PRÖVNING A V TEOSOFINS SANNINGSHALT 

A v en så häpnadsväckande skapelse är "[ . . . ] man i 
sin fulla rätt att fordra de mest omfattande vittnes-
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börd, och att icke tro på dessa förrän de blifvit behö
rigt pröfvade och befunnits sannfärdiga" säger Ful
lerton (Fullerton 1891 :  6) .  Han introducerar därefter 
läsaren i hur denna prövning går til l .  Han börjar med 
att  räkna upp ett  antal satser, som han räknar med 
att  läsaren kan omfatta, såvida han eller hon inte är 
materialist eller agnostiker (översättaren säger här i 
en not att en agnostiker är en F/Förnekare af kunskap, 
ordagrant") (sic ! ) .  När man tar del av Fullertons s at
ser, av vilka tre är axiomatiska och tre hypotetiska, 
kan det konstateras att det är välbetänkt av honom 
att utgå från att materialister och agnostiker (dvs .  
anhängare av åsikten att p å  ett visst område intet kan 
vetas)  inte kan förväntas omfatta dem. 

Fullertons axiomatiska satser går ut på :  l )  att " an
de har mera bestånd och större inneboende kraft än 
materien", 2) att F/hela sanningens rike står männi
skan öppet till inträde och utforskning" och att ut
forskning av sanningen är  ett högre mål för männi
skan än materiell utveckling samt 3)  att människan 
förfogar över F/inre" förmögenheter, som kan utveck
las mycket mera än vanligen är fallet . 

Fullertons hypotetiska satser går ut på :  l )  att det 
område på vilket forskningen skulle kunna göra upp
täckter skulle vara mera o mfattande om de "fysiska 
b egränsningarna kunde öfverskridas", 2) att det kan 
finnas "områden af sanning [ . . .  ] h vilka öfverstiga det 
normala förståndets räckvidd", liksom det finns ljus 
och ljud som ögat och örat inte kan registrera samt 3) 
a tt en utveckling av de inre förmögenheterna skulle 
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leda till "ett klarare fattande af sanningen" och "ett 
herravälde öfver naturmakter och krafter" (Fullerton 
1891 : 6-7) . 

En rimlig tolkning av detta är  att "hela sanningens 
rike" utgörs av "materiens och andens rike" och att 
detta i s in helhet är tillgängligt för utforskning av 
personer som utvecklat sina inre förmögenheter. För 
dagens vetenskap och religion är dock inte hela san
ningens rike tillgängligt på grund av att de inre för
mögenheterna inte utvecklats; följ aktligen har repre
sentanterna för dessa områden inte heller herravälde 
över naturmakter och krafter . 

Fullertons egen konklusion har följande utform
ning: "A v dessa satser följer nu: - Att, om en män
niskoande kan tränga bortom och utom sinnenas be
gränsningar, och efter behag genomforska det osed
das regioner, så kan för dess tillegnande af sanning 
inga gränser utstakas, och den skall komma i besitt
ning av krafter af den beskaffenhet, att de vanligen 
kallas undervärk" (Fullerton 1 89 1 :  7) . Fullerton upp
fattar således "materiens och andens rike" som en 
helhet, av vilken den materiella delen är tillgänglig 
för sinnena, medan den andliga delen inte är det. 
Men om en människaande utvecklar sina inre förmö
genheter kommer den att kunna utforska även an
dens rike och samtidigt få krafter, som gör att den 
kan göra underverk. 

Fullerton tar själv ställning till hållbarheten i sin 
slutsats genom att påpeka att den är "[ . . .  ] en logisk, 
en nödvändig slutföljd af de medgifna punkterna". 
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Fullerton utgår här från att hans läsare gått med på  
hans utgångspunkter varit riktiga och att de  därmed 
även bör acceptera hans slutsats . Medveten om att en 
del av hans utgångspunkter varit av hypotetisk ka
raktär tillägger han dock med hänvisning till sitt an
tagande om att ifall en människa trängt bortom sin
nenas begränsningar så kan hon utforska andens rike 
och bli delaktig av suprahumana krafter: "Men nu är 
det just detta som teosofin försäkrar har b lifvit gjort 
och kan göras. Med andra ord: därmed hänvisas på 
tillvaron af  adepter" . Fullerton ger därefter en när
m are beskrivning av sådana människoandar, som 
genomforskat det oseddas regioner och b livit delak
tiga av speciella krafter, dvs . adepterna . Det är per
soner som uppövat "den andliga naturen", den del 
av "[ . . . ] den inre varelsen, som tillgodogör sig erfa
renheter, uppfattar sanningen, känner längtan till det 
högre", i princip på ett l iknande sett som en atlet 
skaffar sig stora muskler e ller en matematiker upp
övar sin förmåga att utföra rnatematiska beräkningar 
( Fullerton 1891 : 7  -8) . 

6 .4 FÖREKOMSTEN A V ADEPTER 

Fullerton hävdar att det alltid funnits och även nu 
finns människor som "[ . . . ] genom en systematisk 
kurs af sträng själftuktan öfvergått de vanliga gräns
l injerna för kött och blod, inträngt på det kroppsli
gen oseddas område, där ornedelbart skådat och fat
tat sanningen [ . . .  ] " . De skådar sanningen och behärs
kar "sällsamma naturkrafter och makter" .  Fullerton 
menar att om det går att bevisa förekornsten av dyli-
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k a adepter, så innebär det även ett bevis för riktighe
ten i den teosofiska läran. Han säger nämligen att 
" [  . . .  ] h varje erövring på det andliga området innebär 
och medför en erövring äfven p å  materielt områ
de[ . . . ] "  och att det därför är angeläget att först visa 
att adepten är "naturens mästare" och därefter be
trakta honom som "sanningslärare" .  

Fullerton räknar först upp alla d e  konststycken 
som adepterna kan utföra, för att därefter bevisa att 
det är sant att de även gör sådana . 

En adept kan göra följande: l )  läsa och påverka 
tankar och avsikter på  avstånd; 2)  upplösa (desinte
grera) ett föremål och sammanfoga (reintegrera) det 
på ett annat ställe; 3) frambringa ljud och rörelse "ef
ter behag"; 4) införa meningar i förseglade brev; 5) 
låta blommor och även andra föremål falla ner ur luf
ten; 6) genom egen kraftkoncentration förhindra att 
ett föremål kan flyttas; 7) snabbt meddela sig med 
andra adepter i denna och även i andra världar; 8) 
låta själen lämna kroppen och med "andens frihet" 
förflytta sig vart som helst (Fullerton 189 1 :  8-9 ) .  (Det 
kan i detta sammanhang noteras att konststyckena 3, 
4 och 5 flitigt utfördes av teosofins grundare, Helena 
Petrovna Blavatsky. )  

Fullertons egen åsikt om dessa p åstådda färdighe
ter hos adepterna är följ ande: "Sådana anspråk som 
dessa kan låta så vidunderliga, så galet orimliga, att 
ju mer intelligent åhöraren är, ju mer färdig är han 
att med ett hånlöje förkasta altsammans. Och dock, 
när a lt kommer omkring, är här b lott fråga om sak-
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förhållanden som kunna bestyrkas, alldeles som and
ra sådana, genom vittnens intyg" (Fullerton 189 1 :  9 ) .  

Med hävdandet att det här ä r  fråga o m  sakförhål
landen som kan bestyrkas av vittnen, och därtill inte 
av osäkra vittnesbörd härrörande från sedan 1800 år 
döda vittnen - med en anspelning på kristendomen -
utan av levande vittnen, har Fullerton baserat hela 
s itt resonemang på tillför I i  tligheten hos dessa vitt
nen. Tyvärr presenterar han inte dessa vittnen för lä
saren. Han nöjer sig med att hänvisa till  A. P .  S in
netts till svenska översatta bok Den dolda världen,  
Stockholm 1 887.  

6 .5 FENOMEN SOM BEVIS 

Fullerton säger att teosoferna har dålig erfarenhet 
av att utnyttja "s .k.  övernaturliga fenomen till sitt be
styrkande", dvs . till lärans bestyrkande .  Han berättar 
att när mästarna eller adepterna hade givit sitt till
stånd åt sin "hängifna och själtuppoffrande ställföre
trädare" H.  P. Blavatsky att meddela hemligt vetande 
åt  världen och hon för att bestyrka detta vetande ut
nyttjade "öfvernaturliga fenomen", som t .ex.  att upp
lösa föremål och sammanfoga dem på  ett annat ställe, 
a tt införa meningar i förseglade brev samt att låta 
b lommor och andra föremål falla ner ur luften, så 
ledde detta till rättsliga strider och bedrägeriankla
gelser mot henne. Fullerton påminner här om en an
nan sanningssägare som gjort tecken och under och 
o ckså han råkat illa ut, nämligen Jesus . Därför be
styrks den teosofiska läran enligt Fullerton inte mera 
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med hjälp av "fenomen" utan " [  . . . ] bevisföringen 
hämtas numera från sj älva lärornas egen halt, deras 
öfverensstämmelse med förnuftet och moralkänslan 
[ . . .  ] "  (Fullerton 189 1 :  9-10) .  

6 .6  REINKARNATION OCH KARMA 

Efter denna presentation av adepterna går Fuller
ton över till att göra reda för teosofins, som han sä
ger, två viktigaste läropunkter, nämligen reinkarna
tionen och karma. Fullerton använder termen rein
karnation synonymt med återfödelse, vilket är gäng
se inom Teosofiska Samfundet. Läran om återfödelse 
och läran om karrna övertog Blavatsky från hinduis
men efter flyttningen från New York till Bombay 
1879, men hon modifierade den på vissa viktiga 
punkter, b l . a .  gör hon inte någon skillnad mellan re
inkarnation och återfödelse. 

Teosofins lära om reinkarnationen och karrna hör 
hemma i följande kontext. Människan är en ande som 
emanerat från "det gudomliga", hon är en gnista från 
"centralsolen" .  Målet för anden är att återkomma till 
det gudomliga för att på nytt förenas med detta . Men 
innan det kan ske måste anden utvecklas.  Anden är 
innesluten i flera lager av materialitet . Den synliga 
kroppen är det grövsta lagret. Utvecklingens mål är 
att förandliga en bestämd del av den materiella delen 
av människan, nämligen medvetandet och själen. 
Dessa delar kan eteriseras genom de erfarenheter 
människan gör under livet på j orden, men det krävs 
ett mycket stort antal jordeliv för att nå detta mål: 
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"Den vallfärdande anden [ . . .  ] förkroppsligar sig så
ledes mångfaldiga gånger på sin resa från det gu
domliga till det gudomliga" .  Reinkarnationerna på  
jorden upphör när  anden har  fulländat utvecklingen 
av l )  sitt vetande, 2) sina känslor och 3) sina moral
begrepp och helt har frigjort s ig från materiella infly
tanden (vilket innebär att hon eteriserat sitt medve
tande och sin själ) . Hon har därmed blivit en indivi
dual itet och nått målet, återföreningen med det gu
domliga (Fullerton 1891 :  13- 1 4) . 

Reinkarnationen innebär för människan att hennes 
ande otaliga gånger återföds och varje gång i olika 
förhållanden. Hon är både m an och kvinna, furste 
och dräng, utbildad och outbi ldad. Detta innebär att 
hon får erfarenhet av allt som en människa kan vara 
med om på jorden och får en total kunskap om män
niskan och det mänskliga livet.  På det sättet fullän
das hennes vetande. 

Människans känslor utvecklas samtidigt genom att 
hon i olika reinkarnationer fungerar som far, som 
mor, som bror, som syster osv .  Detta leder till  att 
hennes känslor småningom utvecklas till fulländ
ning.  

Människans moralbegrepp utvecklas genom de er
farenheter hon gör under upprepade reinkarnationer .  
För moralbegreppens utveckling gäller enligt Fuller
ton detsamma som för hottentotten, som "[ . . .  ] endast 
genom en långsam utvecklingsprocess under behörig 
tukt och uppfostran genom många släktled kan nå 
fram til l  engelska dygder [ . . .  ] " . Om en människa i sitt 
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nuvarande liv är sannfärdig så  beror det på  att hon i 
ett tidigare liv "lagt på hjärtat de läror lögnaktighe
ten" givit henne . Det är genom försök och misstag 
hon själv lär sig hur hon skall leva för att utvecklas i 
rätt riktning (Fullerton 189 1 :  1 1 -13) .  

Allmänt gäller för reinkarnationen att "ett ständigt 
framåtgående är utmärkande för hela systemet, och 
den större eller mindre hastighet hvarmed detta sker 
[ . . .  ] till ganska stor del [ligger]  i vår egen makt". Bara 
människan gör det som ankommer på henne så når 
hon sitt mål, förr eller senare (Fullerton 1 89 1 :  16) .  

6 .7  MÄNNISKANS KONSTITUTION 

För att för läsaren kunna förklara hur människans 
ande tillbringar tiden mellan två reinkarnationer må
ste Fullerton först göra red a  för människans konsti
tution. Teosofins mästare, dvs . adepterna har förkla
rat att människan består av sju olika delar, s .k .  prin
ciper.  Fullerton säger att "något mera utförligt har 
icke om dessa blifvit oss med deladt [ . . .  ] ", med andra 
ord har informationen från Blavatskys sida varit 
sparsam. Fullerton tröstar dock läsaren med att detta 
inte spelar någon roll, eftersom man för att tillfullo 
förstå innebörden av de sju p rinciperna måste ha ut
vecklat vissa "sinnen och förmögenheter", och det 
har människor "i a llmänhet" ännu inte haft tillfälle 
att göra .  Själv utgår han i sin framställning från A. P .  
Sinnetts bok De invigdes lära, Stockholm 1 887  (Fuller
ton 1 89 1 :  20-21;  det kan noteras att Fullertons be-
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nämningar på människans sju beståndsdelar väl mot
svarar vad Hauer ovan anfört i denna fråga) .  

Den första beståndsdelen ä r  kroppen, och den är 
rent materiell (den kropp som utgör den första be
ståndsdelen är den synliga kroppen, som är bekant 
också utanför teosofernas krets ) ;  den andra bestånds
delen kallas "livskraft" eller " l ivsprincip " och har till 
uppgift att bygga upp och hålla liv i den materiella 
kroppen; den tredje beståndsdelen är "astralkrop
pen" som är en eterisk dubbelb ild av den materiella 
kroppen; den fjärde beståndsdelen kallas "den ani
mala djursjälen" och den är p latsen för känslor och 
begär; den femte beståndsdelen är "den mänskliga 
själen"; här finns förståndet; den sjätte beståndsdelen 
kallas "andlig själ"  och är ännu helt outvecklad hos 
dagens människa; den sjunde  beståndsdelen är an
den, som är "rent omateriel l " .  De tre första, dvs . de 
lägre beståndsdelarna har alla samband med krop
pen, medan den fjärde, femte och sjätte beståndsde
len, dvs. de högre bestånds delarna, har samband 
med anden (Fullerton 1891 : 2 1 ) .  

Vid dödens inträdande förändras människan på 
följande sätt. De fyra högre beståndsdelarna lämnar 
kroppen, livskraften försvinner och endast astral
kroppen blir kvar på jorden - tillsammans med den 
döda kroppen, som upplöses i sina beståndsdelar .  
Astralkroppen består av mindre grov materia än 
kroppen men även den upplöses med tiden; det före
kommer dock att den kan ses i närheten av den döda 
kroppen innan den försvinner .  Fullerton berättar att 
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astralkroppar med denna b akgrund kan iakttagas vid 
spiritistiska seanser (Fullerton 1891 :  21-22) . 

De fyra högre beståndsdelarna lämnar jorden. Den 
animala själen dras tillsammans med de lägre be
ståndsdelarna av den mänskliga själen mot jorden 
med följden att det uppkommer ett avstånd mellan å 
ena sidan dessa och å andra sidan de /J'renare, finare, 
mer andliga" beståndsdelarna av den mänskliga sjä
len, den andliga själen och anden. Den animala själen 
och de lägre delarna av den mänskliga själen (som är 
materiella och därmed förgängliga) kommer framde
les att hålla till i närheten av jorden (detta beror på  
de  känslor och begär, böjelser och minnen som är  lo
kaliserade till dessa beståndsdelar) medan de högre 
delarna av den mänskliga själen, den andliga själen 
och anden (som är omateriella och oförgängliga) 
kommer att vistas i andens regioner (Fullerton 189 1 :  
22) .  

Det ställe d ä r  skilsmässan mellan å ena sidan den 
animala själen och de lägre delarna av den mänskliga 
själen och å andra sidan de högre delarna av den 
mänskliga själen, den andliga själen samt anden äger 
rum benämns Kama-Loka och platsen i de andliga 
regionerna dit de omateriel la beståndsdelarna - här 
benämnda individualiteten utan materiellt omhölje -
hamnar, kallas Devakan. Fullerton går här inte in på  
hur lång tid som förflyter i Kama-Loka eller i Deva
kan, han säger bara att "ganska litet har blifvit yp
padt i fråga om någondera af dessa spörsmål".  Det 
som händer i Devakan är att de följder det föregåen-
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de jordelivet har haft för ukaraktär och böjelser" nu 
skall befästas .  De känslor som haft samband med de 
yttre sinnena lämnades bort redan under vistelsen i 
Kama-Loka - de avskildes samtidigt som de lägre 
delarna av själen avskildes - och det som finns kvar i 
de högre delarna av människosj älen är de " [  . . .  ] rent 
andliga, eller halft andliga sträfvanden och intressen, 
alla förståndets och själens förmögenheter, al la hjär
tats ädlare känslor och böjelser, alt hvad som funnits 
i anseende till vetande, anlag och karaktär [ . . . ] " . I 
Devakan ''mognar det omogna" och individualiteten 
får "jämnvikt och harmoni" .  Individualiteten, egot 
eller det gudomliga j aget har här ingen kontakt med 
andra individualiteter, det lever saligt "i s in egen 
himmel" och minns inte heller det tidigare livet på 
jorden. När en enskild individualitet uppnått j ämn
vikt och harmoni lämnar den Devakan för att rein
karneras på nytt, "på denna eller någon annan jord", 
och då minns den ingenting från tidigare reinkarna
tioner (Fullerton 189 1 :  22-24) . 

6 . 8  FÖRNYAD REINKARNATION 

En förnyad reinkarnation bestäms av karmalagen 
med "omutlig rättvisa" utan hänsyn till person och 
omöj lig att påverka i den ena eller andra riktningen, 
varken genom tro, böner, offer eller andra  "präst
funder" .  A v görande i detta sammanhang är det kar
ma som människan under tidigare reinkarnationer 
skaffat sig under l ivet på jorden. Fullerton framhåller 
att de flesta religioner har "något maskineri"  som 
gör det möj ligt att det egna ödet " [  . . .  ] skulle kunna 
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omskapas förmedelst någon annan värkande kraft än 
egen förtjänst" (observera talet om ett maskineri och 
en verkande kraft: detta är en illustration av hur teo
sofin, influerad av samtidens naturvetenskap och av 
sin kamp mot materialismen, även i religiöst sam
manhang tänker i kategorier av materia och kraft) . 
Därigenom kommer det enligt Fullerton in ett mo
ment av olikhet inför lagen emedan det för att utnytt
ja denna andra kraft behövs "någon grad af bildning 
och förståndsutveckling" .  I fråga om karmalagen är 
det inte så . Denna lag beaktar enbart personlig för
tjänst som är oberoende av "[ . . .  ] förståndsgåvor, tros
bekännelse, rikedom, stånd och inflytelse [ . . .  ] " .  På 
grund av karmalagen börj ar jordelivet just så bra el
ler just så illa som individualiteten gjort sig förtjänt 
av under tidigare jordeliv . Den karmiska följden av 
en god eller ond handling kan komma tillbaka redan 
under följande reinkarnation, men den kan även drö
ja till en långt senare reinkarnation. Den karmiska 
följden kan även inträffa under samma jordeliv som 
den förorsakats. Mera obetydliga handlingar får all
tid en omedelbar karmisk verkan: "Ett vänligt ord, 
eller ock en snäsig ton, återvärkar med ens på den 
talande" men deras verkan upphör i och med söm
nen. Handlingar av större betydelse, "hjältedåd eller 
illbragder", kan påverka människan under resten av 
hennes pågående jordeliv och under flera påföljande 
jordel iv.  (Fullerton 189 1 :  25-28) .  

När en ande efter att ha lämnat Devakan skall re
inkarneras bestämmer andens positiva och negativa 
karrna den exakta tiden för reinkarnationen sam t i 
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vilket foster den skall reinkarneras, och därmed även 
i vilket land och i vilket folk och i vilken familj rein
karnationen skall ske . 

Fullerton går inte in på frågan om hur anden un
der jordelivet skall få kunskap om hur den skall leva 
för att ge upphov till positiv karrna och inte negativ . 
Han säger enbart att det inte stämmer att föreställ
ningarna om vad som är rätt och fel alltid är regiona
la och inte universella, men han ger ingen informa
tion om vilka föreställningar om rätt och fel som är 
de riktiga . Han hänvisar till samvetets bud, men inte 
till vi lka dessa bud är. Han säger att karmas uppre
pade "belöningar för förtjänst och bestraffningar för 
skuld" med tiden påverkar anden så att den på 
grund av denna erfarenhet får  en föreställning om 
vilka handlingar som är  riktiga, åtminstone vilka 
som är  riktiga för tillfället. Därtill ökar kunskapen 
om riktiga och oriktiga handlingar på grund av att 
reinkarnationerna " [  . . .  ] mer och mer infalla under 
perioder af altmer framskriden social och andlig ut
veckling" (Fullerton 189 1 :  28-29) .  Det är av intresse 
att notera att Fullerton på frågor om vad som är rätt 
och fel, gott och ont inte ger några tydliga svar . Det 
som skall ge människan den rätta kunskapen är hen
nes egna erfarenheter till följd av de försök och miss
tag som hon gör . Misstagen leder till följder för hen
ne som hon inte v il l  vara med om en gång till och så 
uppfostrar hon sig själv till att nästa gång hon rein
karneras inte göra om samma misstag en gång till .  På 
detta sätt samlar  hon själv sin "gnosis", som ingen 
annan ger henne i form av en lära eller ett budskap . 
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6 .9  ANTROPOGONI 

Fullerton fortskrider i sin framställning av vis
domsreligionen genom att redovisa vilka svar denna 
ger på  frågor om världsloppet. Han ger här sitt er
kännande åt den moderna evolutionsteorin som "be
redt vägen för denna framställning" .  Det är således 
den Darwinska evolutionsteorin som Fullerton syftar 
på .  Om universums tillblivelse vet Fullerton berätta 
att det från "den högsta urkällan" utgick en livsim
puls, och att denna impuls under miljoner år "[ . . .  ] 
långsamt arbetade sig fram på lifsvågen genom sten-, 
växt- och djurrikena, ända till dess människan själf 
utvecklades" .  Människans utveckling försiggick på 
ett flertal olika planeter "i en följd av raser och un
derraser" .  Utvecklingen skedde och sker i " [  . . .  ] cyk
liska banor, h vilka äro till sin beskaffenhet bestämda, 
och ej kunna med hvarandra sammanblandas" på 
grund av "lagen om den cykliska evolutionen".  I be
gynnelsen var människan "en gnista från det eviga", 
försedd enbart med ett mycket tunt hölje .  I det skede 
av utveckling hon nu befinner sig har hon en kropp 
av grov materia och "tillsvidare" fem sinnen. Hennes 
intresse är nu knutet till materiella ting, och hennes 
förmåga att "tillegna sig översinliga sanningar" hål
ler på att minska. Detta utvecklingsskede innebär att 
människan kommit till en vändpunkt. När hon ge
nomgått "den bestämda summan af j ordiska erfaren
heter" under många reinkarnationer och hennes in
dividualitet fått den behövliga mängden kunskap 
och "sj älvtukt", så skall hon börja  utvecklas åt mot
satt håll, bort från intresse för det materiella och mot 
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intresse för det andliga genom ett "underordnande, 
förtunnande" av kroppen och ett ökande av förmå
gan att tillägna sig översinnliga sanningar. Detta sker 
genom att sanningen inte uppfattas medelst de fem 
s innena utan genom intuition, dvs . genom ett sjätte 
sinne . Förmågan att upp fatta sanningen genom intu
ition eller "[ . . .  ] 'förmågan att intuitivt genom ome
delbar, inre åskådning, uppfatta översinlig sanning"' 
är  enligt teosofin ett uttryck för en högre utveckling . 

I detta sammanhang hör läran om astralljuset hem
ma.  Astralljuset är en fin eter som finns överallt . 
Astralljuset registrerar a llt, tankar, ord och handling
ar .  I samband med människans utbildning till a dept 
lär hon sig att inträda i astralljuset .  Astrallj uset här
b ärgerar även osynliga "krafter och makter" samt na
turandar eller "elementaler" .  Dessa har medvetenhet 
men inte förnuft och bildar en länk mellan ande och 
materia . 

6 . 1 0  MÄNNISKANS UTVECKLING 

De "översinliga sanningarna" inbegriper allt, det 
gudomliga, sedligheten, människokärleken och all
t ing som har att göra med förnuftet, känslorna och 
v iljan. Det är  ett uttryck för materialism att uppfatta 
s anningen medelst de fem sinnena .  Alla människor 
b efinner sig någonstans mellan materialism och and
lighet, en del närmare materialism, andra närmare 
andlighet. En följd av detta är att människornas ut
veckling mot det gemensamma målet, dvs . att åter
komma till det gudomliga, sker med olika hastighet. 
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En del människor måste ännu genomgå många rein
karnationer för att nå målet, för andra räcker det 
med ett färre antal .  (Fullerton 1 89 1 :  30-33; Fullerton 
hänvisar för en fylligare framställning läsaren till A. 
P .  Sinnetts De invigdes lära, Stockholm 1 887) . 

Det finns dock ett sätt att öka utvecklingens has
tighet för dem som öppnar "sina n a turer för den 
högsta sanningens inflöde". Den som vill  utveckla 
sig snabbare kan bl i  lärjunge till en ande som kommit 
längre än han själv, och av denna kan han lära sig 
beprövade metoder för självutveckling: " [  . . .  ] han vin
ner herravälde öfver sig själf och öfver omständighe
terna, afslöjar de hemligheter dem naturen döljer för 
det köttsliga sinnet, meddelar sig med den osynliga 
världen, och mognar så småningom till en siare, en 
mästare, en adept" .  Också om han ännu måste ge
nomgå många reinkarnationer kommer han att åter
förenas med det gudomliga och nå Nirvana. Hans 
ande, livsfrö eller gnista har först under många rein
karnationer utvecklats till människa och d ärefter har 
han under ytterligare många reinkarnationer utveck
lats till "guden".  Detta är framtiden för alla männi
skor, med undantag för "abnorma" personer som 
överhuvudtaget inte intresserar  sig för "det goda" .  
Dessa råkar ut för "Avitchi", vi lket Fullerton förkla
rar vara någonting " [  . . . ] påminnande om Nya Testa
mentets 'andra död"' (Fullerton 1 89 1 :  25, 3 1 -32) .  

Människan kan dock inte enbart hänge sig åt  att 
tänka på  sin egen utveckling, isolerad från andra 
människor.  Den enskilda människans framåtskridan-
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de förutsätter att broderskapet förverkligas. På 
grund av att materien är förgänglig med an anden är 
oförgänglig är anden "[  . . .  ] den beståndande lifsgrun
den, och följaktligen det gemensamma e lement som 
sammanbinder och förenar alla kännande varelser" .  
Fullerton säger att det finns en lag som säger att 
framåtskridande är  möjligt b ara i samma utsträck
ning som broderskapet förverkligas . (Det är  att ob
servera att alla de lagar Fullerton talar om är lagar i 
bemärkelsen naturlagar, inte s tiftade lagar) . Sättet att 
förverkliga broderskapet anges även: osjälviskt 
handlande till förmån för andra  och ett nedbrytande 
av "den mur som skiljer h v ar och en från andra" 
(Fullerton 189 1 :  32-33) .  

Fullerton hänvisar till att det finns ett  nytt intresse 
för "teosofiskt studium" i v ästerlandet, och syftar 
härvid på Teosofiska Samfundets verksamhet. Orsa
kerna till detta intresse är enligt Fullerton flera . För 
det första beror det på att adepterna har bedrivit 
verksamhet för att "främja m änniskornas framsteg".  
För det andra beror det på  att mänskligheten i sin 
utveckling kommit till en vändpunkt . "Sedan långli
ga tider hafva människornas anlag och böjelser dra
git dem alt djupare ned i timliga intressen, och följ
den däraf har blifvit en förlust af andligt intresse och 
andlig lifskraft" .  Men nu har det inträtt en föränd
ring. Bidragande till denna förändring är  en reaktion 
hos människorna själva mot p ositivismens och mate
rialismens "förlamande läror" .  Därtil l  kommer att 
den "lagstadgade religionen" (dvs . kristendomen) 
förkunnar "otillfredsställande, tillkonstlade, för-
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nuftsstridiga" läror .  slutligen har människorna nu 
även fått en "dunkel förnimmelse" av att "den andli
ga naturens djupaste kraft för närvarande inte kan 
fyllas" och man har därför vänt sig till "det ärevör
diga österlandet" för att få ledning. Detta har resul
terat i att "den urgamla religionen" på nytt uppenba
rats för människorna, denna gång genom Helena 
Petrovna Blavatsky . Men den nya läran är inte be
gränsad till enbart det som Blavatsky förmedlat. En
ligt Fullerton finns det därtill  "ett löfte att mer skall 
gifvas när det som nu meddelats blifvit tillgodogjort" 
(Fullerton 189 1 :  33-34) . 

Fullerton konstaterar att det är mycket som han in
te kan gå in på i sin artikelserie, och han nämner 
härvid "' [ . . .  ] läran om världens uppkomst, om de geo
logiska omstörtningarna, rasernas utslocknande, re
ligionernas ursprung; [ . . .  ] det sjätte sinnet, själfmör
dares öde, spiritismens fenomen, hvad som fordras 
för att b lifva en chela eller lärj unge [ . . .  ] " . Han hänvi
sar intresserade till teosofisk l itteratur i ämnet . Han 
säger dock att han, innan han sätter punkt, vill berö
ra en viktig fråga, nämligen teodiceproblemet. Han 
är av den åsikten att det bara finns två svar på detta 
problem.  Antingen förklarar man det ondas problem 
genom att hänvisa till  en "'godtycklig världsstyrelse" 
eller också förstår man förekomsten av det onda uti
från den "'teosofiska läran om karrna och reinkarna
tion", dvs .  att det onda som människor råkar ut för 
beror på negativ karrna som de själva förorsakat i en 
tidigare inkarnation. Fullerton själv omfattar det se
nare svaret (Fullerton 189 1 :  34-35) . 
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Fullerton har ovan sagt att han i detta samman
hang inte har möjlighet att utred a  frågan om religio
nernas ursprung. Läsaren erhåller dock några syn
punkter på teosofins förhållande till de övriga religi
onerna.  Teosofins " [  . . .  ] rötter sträcka sig ända ned till 
den grundval, på hvilken de [religionerna] äro upp
förda, och hon [teosofin] betraktar hvar och en af 
dem såsom en skiljaktig tolkning af den för dem alla 
gemensamma sanningen". Det att olika religioner 
finns och fortsätter att leva sitt liv ser teosofin som 
ett uttryck för "den andliga principens oförgängliga 
lifskraft" .  Uppträdandet av reformatorer och p rofeter 
är någonting positivt medan däremot dogmer och 
ritualer är följden av "materialiserande krafter" .  Teo
sofin sätter de stora religionernas stiftare högt, och 
liksom varken Jesus eller Buddha grundade kyrkor 
eller formulerade trosbekännelser så gör inte heller 
teosofin det. Teosofin framhåller att "Gudomen är 
allestädes närvarande" och att "himmelriket är in
värtes i människan" (Fullerton 1 89 1 :  35-36) . I denna 
situation har människan till uppgift att utveckla sig 
själv för att nå frälsningen. Det närmaste målet är att 
öka det andliga "elementet" i m änniskan och minska 
det materiella . Varje människa måste frälsa sig själv -
ingen annan gör det för henne . Men hon gör detta 
inte genom att tänka på sig sj älv utan genom att tän
ka på andra: "Frälsningen ligger i osjälfviskhetens 
tillväxt, i ett fortgående nedrifvande af den skilje
vägg som stänger henne från det stora hela och 
hämmar andens inflöde, i undertryckandet och dö
dandet af hvarje begär efter b lott personlig njutning 
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samt i att hon lär sig finna sin högsta glädje  i ut
öfvandet af den mest omfattande gifmildhet.  Osjälf
viskhet är teosofins själfva väsensgrund" (Fullerton 
1 89 1 :  37) . 

Utom osjä lviskhet måste människan skaffa sig 
kunskap . Först måste hon lära känna sig själv, både 
människan i allmänhet och den m änniska hon själv 
är - med "förmögenheter,  böjelser, anlag, fel och and
ra svagheter" .  Hon måste känna sina fel och sina an
lag för att kunna utveckla sig själv . När hon skaffat 
sig kunskap om sin egen personlighet skall hon skaf
fa sig kunskap om sanningen, men inte sanningen 
om någon speciell företeelse eller på  något speciellt 
område utan istället "[ . . .  ] utbilda och utvidga den 
förmåga af inre skådande som öfverblickar och fattar 
alt" (Fullerton 1891 :  37) .  

Fullerton konkluderar sina utläggningar: "I före
gående upp satser har p åpekats att den inre upplys
ningen ernås genom ett underordnande af materiella 
intressen och omsorger under sådana af andlig na
tur". Men var erhåller då  teosofen anvisningar om 
hur detta konkret skall genomföras? Fullerton kon
staterar att "den österländska filosofin" ger sådana 
anvisningar, men att en del av dem inte "passa [ . . .  ] 
samman med västerländskt lefnadssätt" .  Han menar 
dock att teosofen "i princip" kan acceptera dem. In
nebörden i dessa anvisningar är enligt Fullerton föl
jande. De ger ledning i hur man skall öva tankekon
centration och undvika "förströddhet" och hur man 
genom djup uppmärksamhet undviker störande in-
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flytanden med följden att "ljuset" strömmar in i en 
"förmedelst djupt begrundande".  Därigenom kan 
människan bli "herre öfver sig själf" . Fullerton ställer 
frågan hur dessa anvisningar skiljer sig från motsva
rande anvisningar i andra religioner :  "I hvad som rör 
osjälfviskhet, studier, pliktutöEning e ller sträfvan till  
andlighet är skilnaden ytterst ringa" .  Men det finns 
enligt Fullerton en annan mycket v iktig skillnad .  
Han säger att  det  i andra religionssystem har upp
ställts villkor för frälsningen i form av ett "yttre sak
förhållande", och att uppnåendet av frälsningen görs 
till  målet för all  verksamhet. Så icke i teosofin. Enligt 
denna finns det inga villkor för frä lsningen, det är 
endast och allenast den enskilda människans själsbe
skaffenhet som är avgörande. Teosofen syftar inte till 
att vara god för att vinna någonting annat, han/ hon 
vill enbart vara god.  Själsträningen har dock ett m ål, 
nämligen att minska reinkarnationernas antal . En lär
junge eller en chela kan hos en människa som vill  ut
veckla sig själv väcka till l iv sådana sj älsförmögenhe
ter som alla människor har men som vanligen s lum
rar. För att komma vidare i utvecklingen och nå det 
"högre framåtskridandet" behövs ytterligare instruk
tioner, men därom är inte mycket bekant för teoso
fen, dock så mycket att han / hon kan få " [  . . .  ] ett för
nuftigt begrepp om saken" .  Om hur teosofen blir en 
mästare är dock ingenting alls bekant. (Fullerton 
189 1 :  38- 39) .  
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6 . 1 1  DET INTERNATIONELLA TEOSOFISKA SAMFUNDETs 

UPPKOMST 

Fullerton avslutar sin artikelserie med en kort 
skildring av Teosofiska Samfundets uppkomst. Så
lunda konstaterar han att samfundet grundades av 
Helena Petrovna Blavatsky och Henry Steel Olcott i 
New York i november 1875 och att de första anhäng
arna utgjordes av personer som intresserade sig för 
" [  . . .  ] studier i österländsk l itteratur, med särskild 
hänsyn till psykiska ämnen [ . . .  ] " . Själva initiativet till 
grundandet av samfundet kom dock från mästarna.  
Detta initiativ togs på grund av att mästarna utgick 
från att tiden nu var inne för att " [  . . .  ] den ockulta ve
tenskapen skulle mottagas med öppna armar".  Om 
Blavatsky har Fullerton enbart gott att säga:  "M:me 
Blavatsky, hur än människorna må tyda henne, är 
förvisso nutidens mest utomordentliga kvinna".  Hon 
är makalöst begåvad, lärd, arbetsam och modig. Re
dan som barn uppmärksammade hennes omvärld 
hennes psykiska egenheter . "Hon har rest oerhört 
mycket, och äfven det lilla af hvad hon meddelat 
skulle synas otroligt om det icke vore bevisligen 
sant" .  Hon förfogar över övermänskliga krafter "som 
säges känneteckna adepten", vilket betyder att hon 
är jämlik med mästarna, som hon också kan meddela 
sig d irekt med . Fullerton hänvisar som stöd för sin 
framställning till teosofen Sinnett, och dennes till 
svenska översatta bok En s ierskas öden, Stockholm 
1 887 samt til l  samme persons The Occult  World Phe
nomena. Blavatsky är teosofernas "förmedlingslänk" 
till mästarna.  Genom henne " [  . . . ] flödar en så stor del 
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af den undervisning och den väckande, tändande 
kraft, som är den teosofiska sakens lif". Dessvärre 
har hon blivit både missförstådd och förrådd .  Fuller
ton beklagar speciellt att Blavatskys "påtagliga öfver
sinliga egenskaper" har misstänkts för att vara en
bart taskspeleri . Han hänvisar även till Hodgsons 
rapport från 1884, som var mycket nedgörande för 
Blavatsky, men han tröstar läsaren med att den från 
teosofiskt håll har påvisats vara full av felaktigheter. 
En viss tröst torde dock Blavatsky enligt Fullerton ha 
funnit i anhängarnas "vördnadsfulla tillgifvenhet" 
(Fullerton 189 1 :  39-41 ) .  

Ä ven om Blavatskys medhj älpare, Henry Steel 01-
cott har Fullerton enbart gott att säga . Han uppges 
vara den borne ledaren, som för den stora sakens 
skul l  offrat "fosterland, hem, lefnadsvanor, inkoms
ter och bekvämligheter" (Fullerton 189 1 :  39-41 .4 

Fullerton säger att det är Teosofiska Samfundets 
"bestämmelse" att främja forskning, och att varje är
lig forskare, dvs .  sanningsforskare, är välkommen. 
Han upplyser även om samfundets syften, som här 
har en något annan utformning än i artikeln i Aba 
Tidning: " l .  Att bilda kärnan af ett universelt broder
skap . 

4 Olcott lämnade, efter att år 1874 ha träffat Blavatsky på bröderna 
Eddys farm i Chittenden, Vermont, dit han farit för att skriva artik
lar om spiritism, för alltid sin fru och sina två barn för att följa Bla
vatsky. Symonds 1959: 15-73; jfr Campbell 1980: 8. 

62 



2 .  Att befrämja studiet af ariska och andra öster
ländska folks literatur, religioner, och vetenskaper.  

3 .  Att utforska det ännu okända i naturlagarne 
samt människans ännu slumrande andliga krafter" .  

Medlemmarna behöver bara antaga den första 
punkten och får förhålla sig fritt till de två övriga. 
Förövrigt fordras bara en tolerant inställning till 
människor med en annan religiös tro (Fullerton 1 89 1 :  
4 1 ) .  

Fullerton kompletterar sin historik med att säga 
att samfundet år 1878 flyttade till Indien (Bombay) 
och "för några år sedan", dvs. 1882, till Madras och 
att den ständige presidenten Oleatt bor där. Han no
terar även att det 1888 grundades ett högkvarter för 
Europa i London och att Blavatsky fungerat som 
p resident för detta sedan 1890.  Han konstaterar att 
Blavatsky "afled i år", dvs .  1891 (Fullerton 189 1 :  41-
42 ;  j fr Campbell 1980: 96- 1 00) . 

N å g on mission ägnar sig Teosofiska Samfundet 
enligt Fullerton inte åt. M an har den åsikten att när 
en människa nått en viss grad av utveckling så "har 
läran säkra utsikter att b li väl mottagen", om ej , så 
uppfattas läran som "motbjudande".  Detta synsätt 
grundar sig på  tron att det är karmalagen som be
stämmer när en människa är  mottaglig för teosofin . 

A v dem som vill bli medlemmar krävs "blott föga" 
utom en önskan att inträda . (Fullerton 189 1 :  42; ovan 
har dock framgått att den inträdessökande bör anta
ga läropunkten om det al lmänna broderskapet) . Ful-
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lerton själv föreställer sig att det är personer som har 
"ett uppriktigt begär efter upplysning" som är in
tresserade av att ansluta sig till samfundet och menar 
med rätta att "en person som blott tänker på vinst, 
ära eller nöjen [ icke] länge [ . . .  ] torde besöka sam
mankomster, som icke förskaffa någondera" (Fuller
ton 1891 : 43) . 

Fullerton avslutar sin framställning med att fram
föra förhoppningen att hans läsare erhållit en någor
lunda klar uppfattning om teosofin, eller, som Fuller
ton här säger, om "[ . . .  ] en ytterst intressant teori  om 
lifvet och dess bestämmelse" (Fullerton 189 1 :  43) .  

Motiveringen till den detaljerade redovisningen 
för innehållet i Fullertons artikel är att det är denna 
artikel som var den viktigaste informationskällan om 
teosofi för den finländska allmänheten i börj an av 
1890-talet. Redan 1889 hade ju Aba Tidning redovisat 
för vilka teosofiska böcker som fanns tillgängliga på 
svenska språket, men Fullertons artikel, som även 
cirkulerade i form av särtryck, var tillgänglig på ett 
helt annat sätt än de ifrågavarande böckerna. 

7 ARVI GROTENFEL T I VALVOJA 
Året efter publiceringen av Fullertons artikelserie i 

Nya Pressen ingick i kulturtidskriften Valvoja [Väkta
ren] en artikel på finska som var mindre positiv till 
den nya rörelsen, nämligen Arvi Grotenfelts "Nykyi-
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nen spiritistinen liike" [Den nutida spiritistiska rö
relsen] ( 1 892) .5 

Det är anledning att granska innehållet även i Gro
tenfelts artikel, eftersom också denna bidrog till fin
ländarnas uppfattning om teosofi, dock med den 
skillnaden att tidskriften Valvoja inte hade samma 
spridning som Nya Pressen . Eftersom artikeln var kri
tiskt hållen cirkulerade den inte i form av särtryck 
bland teosofiskt intresserade som fallet var med Nya 
Pressen-artikeln av Fullerton. Grotenfelts artikel upp
fyller i begränsad utsträckning kraven på en saklig 
behandling av ämnet och en klar tendens att fram
ställa teosofin i negativ dager förekommer. 

Grotenfelt ger i sin artikel en översikt över samti
dens spiritistiska rörelser, till vilka han bl .a .  räknar 
teosofin . Han konstaterar att det under de senaste 
tjugo åren i engelskspråkiga länder uppkommit en 
rörelse som kallas teosofi och presenterar grundaren 
som den nyligen avlidna "änkefru Blavatsky" som 
emigrerat till Amerika, där hon samlat en grupp 
amerikaner och engelsmän omkring sig. Hon verkade 
senare i Indien bland engelsmän och hinduer.  Gro
tenfel t säger att den "skola" hon grundade på många 
ställen haft en förunderlig framgång. Det Teosofiska 
Samfundet, som grundades 1875 i New York, leder 

5 Arvi Grotenfelt (1863-1941)  var professor i teoretisk filosofi och 
docent i psykologi vid Helsingfors universitet. Han hade studerat 
för W. Wundt och R. Eucken, och i det sammanhanget ägnat sig åt 
psykofysiska problem. Inom filosofin sysslade han med historie- och 
värdefilosofi. Nyman: 52-53. 
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verksamheten och har förgreningar över en stor del 
av världen. Grotenfelt uppger att teosoferna själva 
antog att antalet anhängare år 1890 var 70 .000 ( för 
denna uppgift anger han Teosofisk Tidskrift som källa) 
(Grotenfelt 1 892: 477; j fr Anmälan 1 890 :  3) . Den teo
sofiska rörelsen har även nått de nordiska länderna 
och Grotenfelt säger att det finns anhängare också i 
Finland . Han nämner inte att Teosofiska Samfundets 
Svenska A v delning hade grundats 1 889 i Stockholm, 
men han påpekar att Teosofisk Tidskrift, som gavs ut 
just av den Svenska A v delningen, utkom i Stock
holm. 

Grotenfelt presenterar den teosofiska läran rätt in
gående . Hans framställning utgör den fylligaste in
formationen om teosofi på finska språket i början av 
1 890-talet . Den första teosofiska boken på finska pub
licerades, som framkommit, först 1 899 (Grotenfelt 
1 892:  477) . 

Grotenfelt börjar med att redovisa för teosofins tre 
syften. Det andra syftet presenterar han något annor
lunda än Fullerton. Han säger man avser att "[ . . .  ] 
studera religioner och filosofier, i synnerhet forntida 
och österländska och försöka påvisa att al la innehål
ler samma grundsanning" .  Ä ven om det faktiskt är 
en viktig läropunkt i den teosofiska lärobildningen 
att alla religioner innehåller samma grundsanning, 
eller åtminstone spår av samma grundsanning, är det 
aldrig utsagt i formuleringen av det andra syftet, ej 
heller i den källa som Grotenfelt ovan hänvisar till, 
nämligen Teosofisk Tidskrift (Grotenfelt 1 892: 477; An-
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mälan 1890 :  4) .  Grotenfelt konstaterar med rätta att 
teosoferna inte anser att en enda av samtidens religi
oner innehåller sanningen i sin helhet, utan bara en 
kärna a v sanning. 

Grundläggande i den teosofiska läran anser Gro
tenfelt vara en från Indien övertagen panteism, som 
består i att alla varelser efter otaliga vandringar, 
återvänder till gudomen. I verkligheten är den teo
sofiska läran disponerad utgående från ett gnostiskt 
mönster:  Det andliga har emanera t från gudomen, 
inkarnerats i materialiteten och skall därifrån åter
vända till gudomen. 

7 . 1  MAHATMERNA 

Det första ämnet för Grotenfelts presentation är 
mahatmerna.  Han säger att mahatmerna tillhör ett 
uråldrigt brödraskap som håller til l  i Tibet, och hos 
vilket en högre kunskap har bevarats genom tiderna . 
Mahatmerna har förmågan att växla tankar med var
andra på stort avstånd och de är inte bundna till ma
terialiteten. De kan åstadkomma märkvärdiga ting, 
såsom t .ex.  att skicka b rev på ett övernaturligt sätt 
och låta fasta föremål  materialiseras på vilken p lats 
som helst. Teosoferna sjä lva har inte fått tillgång till 
mera än en liten del av den kunskap som mahatmer
na besitter, ej heller har de blivit delaktiga av ma
hatmernas kraft .  Bara ett mycket litet antal teosofer 
har själva lyckats få se en mahatma - i Nordindien. 
Den som själv vill bli en mahatma söker sig vanligen 
bort från världens larm, även om det inte är ett vill-
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kor. Den som blivit en mahatma - vilket sker efter 
många år av förberedelse - drar sig också helt bort 
från livet i världen (Grotenfelt 1892:  477-478 ) .  

Undantaget från denna regel utgör 11fru B lavat
sky", som efter att ha erhållit den första mahatma
eller adeptgraden, gick ut till m änniskorna för att 
förmedla den sanning hon blivit delaktig av . Groten
felt säger att denna sanning är bekant framförallt ge
nom de brev som mahatmerna sände till Blavatsky 
men även till hennes medarbetare A .  P .  Sinnett och 
några andra (Grotenfelt är felinformerad på denna 
punkt, den teosofiska läran är bekant framförallt  ge
nom de böcker Helena Petrovna Blavatsky pub lice
rade, i första hand Is is Unveiled, 1 8 77, och The Secret 
Doctrine, 1 888) . Breven i fråga förmedlades av ma
hatmerna på ett föregivet övernaturligt sätt och de 
återfanns under huvudkuddar, föl l  ner framför mot
tagarens fötter osv . Grotenfel t inskjuter i detta sam
manhang att tvivlarna inte tillmäter historien om 
mahatmerna någon större trovärdighet (sic ! )  (Gro
tenfelt 1892: 478) . 

Grotenfelt säger att teosoferna fått se ett stort antal 
fenomen, som vittnar om de andliga krafter som ma
hatmerna behärskar och att dessa fenomen är likada
na som de spiritistiska fenomenen .  Denna åsikt går 
väl ihop med att Grotenfelt kategoriserar teosofin 
som en spiritistisk rörelse. Grotenfelts åsikt om de 
teosofiska fenomenens samband med spiritismen är 
välmotiverad .  Blavatsky sysslade i //Societe spirite" 
1871 i Kairo med att arrangera spiritistiska seanser i 
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penningsyfte, och senare i Amerika under 1872 -1874 
åt rent spiritistiska verksamhetsformer, inkluderande 
materialisationer och andekontakter (Campbell 1980 :  
6 ;  20-22; Symonds 1959: 15-45) . Grotenfelt uttrycker 
sig på följ ande sätt: "I fru Blavatskys närvaro hörde 
man t.ex. ofta knackningar, likadana som de spiritis
tiska, man hörde sakta klockklang i luften, ibland 
regnade det ned blommor från luften osv. [ . . .  ] " .  Or
saken till dessa fenomen var naturligtvis helt natur
lig, det var fråga om arrangemang från Blavatskys s i
da som hon antingen utförde ensam eller med hjälp 
av någon förtrogen. Grotenfelt säger med rätta att 
teosoferna inte omfattade den spiritistiska förkla
ringen, som gick ut på att det var representanter för 
andevärlden som förorsakade fenomenen, utan teo
soferna ansåg att fenomenen förorsakades av sådana 
övernaturliga krafter som mahatmerna, inklusive 
Blavatsky, förfogade över.  Bakgrunden till teosofer
nas avböjande av den spiritistiska förklaringen är  
följ ande . Efter det att Blavatsky grundade Teosofiska 
Samfundet 1875 i New York tog hon avstånd från 
spiritismen, fastän, eller kanske just därför att denna 
spelade en stor roll vid utformningen av hennes egen 
lärobildning. Hon fortsatte troget att under hela sitt 
liv förvåna människor genom att utöva samma 
konststycken som förekom inom spiritismen (Groten
felt 1 892:  478-479 ) .  

7 . 2  MÄNNISKOANDENS UTVECKLING 

Grotenfelt gör ett försök att redogöra för de rätt 
svårtillgängliga läropunkterna om människans be-
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ståndsdelar, svårtillgängliga d ärför att Slavatsky ald
rig själv gjort ett försök att systematisera sin egen 
framställning. Grotenfelt utgår här från Sinnetts Den 
dolda världen, Stockholm 1887, som även Fullerton 
utnyttjat  och likheten mellan Fullertons och Groten
felts beskrivningar av den teosofiska läran är därför 
påfallande. Grotenfelt är dock p å  vissa punkter mera 
utförlig än Fullerton, bl .a .  i fråga om människans hö
gre beståndsdelar eller principer . Han konstaterar att 
människans viktigaste uppgift är att utveckla sina 
högre principer . I första hand skall hon utveckla för
mågan att med intuitionen förstå den absoluta vis
domen. Människornas, eller de "andliga monader
nas" utveckling har redan pågått under en längre tid 
i form av otaliga reinkarnationer på vår jord men 
även p å  sex andra planeter. Dessa planeter ingår i 
samma system som jorden, men bara två av dem är 
synliga för människan, nämligen planeterna Merku
rius och Mars . Orsaken till att fyra av planeterna inte 
syns är att de består av ett eteriskt material . Två av 
dem befinner sig bakom Mars och två framför Mer
kurius . Varje människaande m åste i sin utveckling 
passera dessa sju världar sju gånger.  Den tid utveck
lingen tar är oändlig lång. (Grotenfelt 1892 :  479-480) . 
Efter döden fortlever de tre högre principerna, som 
utgör människans bestående individualitet, i Deva
kan. Detta innebär ett lugnt mellantillstånd för män
niskan. Hon "smälter" och avnjuter det som hon 
upp levt i den föregående existensen. Efter mellantill
ståndet återföds hon på nytt, under vilket hon åter 
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får tillfälle att utvecklas mot sitt m ål, nämligen att 
återvända till gudomen (Grotenfelt 1 892 :  480) . 

Bara de människor som under reinkarnationerna 
på j orden utvecklar sin andlighet kan utvecklas fram
åt  och närma sig slutmålet, de som inte gör det b lir 
kvar i materialiteten och de får stanna där ända tills 
de inleder utvecklandet av andligheten. I värsta fall 
kommer de inte alls loss ur materien utan upplöses 
(Grotenfelt 1892 :  480) . 

Människorna har på sin nuvarande utvecklingsni
vå inte något minne av tidigare existenser, men i 
framtiden kommer det att vara möjligt att erinra sig 
dessa . När utvecklingen av andligheten nått tillräck
ligt långt b lir människan en "Kohan", dvs . andeva
relse som styr utvecklingen i världsalltet (Grotenfelt 
1892 :  480-481 ) .  

Angående teosofernas gudsbild k onstaterar Gro
tenfelt att gudomen uppfattas som ren ande, som 
finns i al lt  och påverkar allt .  Det är fråga om samma 
rena ande som utgör det sjunde elementet hos män
niskan . Guden utgör på samma gång en enhet som 
han är närvarande i allt - något som Grotenfelt anser 
vara helt obegripligt. Gudomen kan enligt teosofin 
endast framställas i symboler, som dessvärre dock 
inte kan ge någon närmare uppfattning om honom .  
Endast de invigda kan överhuvudtaget h a  en någor
lunda rättvisande föreställning om gudomen (Gro
tenfelt 1892: 481 ) .  
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Grotenfelt avslutar sin framställning av teosofin 
med att påpeka att teosoferna . hävdar att deras lära 
kan ge en förklaring till alla de frågor som andra 
åskådningar kommer till korta med, såsom teodice
problemet, frågan om människans frihet och a nsvar 
osv . (Grotenfelt 1892: 48 1 ) .  

Följande inlägg o m  teosofi i finländsk press härrör 
från 1894 och detta med anledning av att Teosofiska 
Samfundets president Annie Besant besökte Sverige 
22-24. 5 .  1 894.  Besöket skildrades av J .  F .  Rossander i 
Nya Pressen i fem artiklar betitlade "Bref till 'Nya 
Pressen"' (Årsmöte 1 894 :  184; j fr Rossander 1 894: 
161-167) .  

Såsom framgått blev teosofin i början av 1990-talet 
föremål för en rätt sparsam och återhållsam presen
tation i finskspråkig press, medan inläggen i svensk
språkig press var något mera omfattande och betyd
ligt mera positiva mot teosofin än i finskspråkig 
press. Detta svarar också väl mot det faktum att den 
teosofiska verksamheten i Finland under hela 1 890-
talet huvudsakligen försiggick på svenska .  F örst i 
början av 1900-talet inleddes teosofisk verksamhet på 
finska . 

8 DE FÖRST A FINLÄNDSKA MEDLEM
MARNA 

År 1891 började teosofisk, i första hand svensk
språkig litteratur att sälj as i Finland (Teosofinen liike 
1908: 38; Pohjanmaa 1 937: 18) .  Följ ande år, 1 892,  an
slöt sig de första finländarna till Svenska Teosofiska 
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Samfundet .  De två första som anslöt sig var Oskar 
Lönnroth och J o hannes Hilli. För j ämförelsens skull 
kan nämnas att det svenska samfundets första norska 
och danska  medlemmar anslöt s ig  ett år tidigare, 
1 891 (Zander, G . .  1897:  35) . Det föreligger en uppgift 
om att de första finländska medlemmarna skulle ha 
anslutit sig redan 189 1 ,  men denna uppgift går troli
gen tillbaka på den omständigheten att två riks
svenskar b osatta i Finland år 189 1  anslöt sig till det 
svenska samfundet; dessa två rikssvenskar var där
med de första i Finland bosatta personerna som blev 
medlemmar  i det Teosofiska Samfundet (Zander, G. 
1 897: 35; Teosofinen li ike 1908 : 38; L i ljeqvist 1 907: 16) .  

Under år  1 892 anslöt sig därefter ytterligare två 
finländare till Svenska Teosofiska Samfundet.  Fyra 
av de nu sammanlagt sex medlemmarna i Finland 
(fyra finländare och två rikssvenskar) var bosatta i 
Helsingfors, en var bosatt i Viborg och en i Gamla
karleby (Zander, G. et a l .  1893: 58 ) .  I den hälsning 
som Svenska Teosofiska Samfundets ordförande 
Gustaf Zander sände till medlemmarna av den andra 
Europeiska Teosofiska Kongressen i juli 1892  om
nämns också de teosofiska "bröderna" i Finland 
(Zander, G .  1 892:  181 ;  det kan noteras  att det i Teoso-
fisk Tidskrift ingår en fråga om "reinkarnations
minnet" insänd av signaturen "And re as" från Borg å, 
F inland (Andreas 1892 :  246) . 
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9 EN SKANDINA VIS K  SEKTION INKLU
DERANDE DEN "SVENSKT A LAND E D E

LEN A V FINLAND" GRUNDAS 

I Svenska Teosofiska S amfundets årsberättelse för 
1 89 1  nämns Finland i samband med samfundets p la
ner på att bilda en självständig sektion bestående "af 
Sverge, Norge, Danmark och Finland" (Zander, G. et 
al .  1892: 58) . Svenska Teosofiska Samfundets planer 
på att bilda en skandinavisk sektion fördes vidare 
under 1893 . Vid samfundets styrelsemöte 24.9 . 1 893 
"[ . . .  ] väckte styrelsen förslag om det svenska teo so
fiska samfundets ombildning till en skandinavisk 
subsektion under teosofiska samfundets Europeiska 
sektion och öfverlemnade förslag till stadgar för 
'Skandinaviska Teosofiska Samfundet', som skulle 
bestå af alla loger af samfundet inom Sverige, N orge, 
Danmark och Finland ( dess svensktalande del) " .  Syf
tet med detta förslag förklarades vara att man ville 
befrämja den teosofiska rörelsen i de länder  d är 
"skandinaviskt tungomål  talas". 6 Detta är således 
förklaringen till att enbart det svenskspråkiga F in
land skulle ingå i den p lanerade subsektionen. 

I Finland fanns vid denna tidpunkt ännu inte nå
gon teosofisk lokalförening underställd Svenska Teo
sofiska Samfundet. I Norge grundades en kort tid fö
re det ovan relaterade styrelsemötet den första l okal-

6 Förslaget att bilda en skandinavisk subsektion bordlades vid Sven
ska Teosofiska Samfundets styrelsemöte 29.9 . 1893 . Zettersten 1 893a: 
222. 
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föreningen, närmare bestämt den 3 september 1893: 
"Under de senaste åren har den teosofiska rörelsens 
bölj slag äfven nått vårt broderrikes hufvudstad Kris
tiania och åtskilliga där  bosatta personer hafva in
trätt i samfundet. Dessa, sju (sic ! )  till antalet, hafva 
nu slutit sig samman och den 3 September bildat en 
ny lokalförening af Svenska T. S. under namn af 'Det 
norske teosofiske samfund"' (Zettersten 1893a:  224) .  
Det är tydligt att Svenska Teosofiska Samfundets pla
ner på en skandinavisk subsektion aktualiserades av 
den nygrundade norska lokalföreningen. 

Vid Svenska Teosofiska Samfundets sammankomst 
8 . 1 0 . 1893 beslöts slutgiltigt att bilda en skandinavisk 
subsektion omfattande Sverige, Norge, Danmark 
samt den svensktalande delen av F inland . Ytterligare 
beslöt man att årligen under senare delen av maj må
nad hålla ett skandinaviskt teosofmöte (Zettersten 
1 893b :  254 ) .  Den skandinaviska subsektionen blev 
7 .7 . 1985 en sjä lvständig territoriell sektion av Teoso
fiska Samfundet, "omfattande Sverige, Norge, Dan
mark och Finland" (Zander, G .  et a l .  1 895: 161 ) .  

10 SVENSKSPRÅKIG TEOS OFISK VERK

SAMHET INLED S 

Den första uppgiften om organiserad teosofisk 
verksamhet i Finland härrör från 1 894 :  "I Helsingfors 
har d. 16 j anuari stiftats en loge af Skand . T. S. När
mare meddelanden härom hafva ännu inte inkom
mit" (Teosofiska rörelsen 1894a: 64) . Samma uppgift 
ingår i det tal  som Skandinaviska Teosofiska Sam-
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fundets president Gustaf Zander höll  vid samfundets 
sj ätte årsdag 10 .2 . 1894. Han sade att det nu existera
de en finländsk loge och att antalet finländska med
lemmar i skandinaviska Teosofiska Samfundet be
löpte sig till 20. För jämförelsens skull kan anföras att 
antalet medlemmar i Norge vid denna tidpunkt var 
12, antalet danska medlemmar 8 och antalet svenska 
medlemmar 266 (Zander, G .  1894: 65) .  Trots att anta
let finländska medlemmar i ett nordiskt perspektiv 
framstår som rätt högt ansåg en skribent i Teosofisk 
Tidskrift att orsaken till att teosofiskt intresserade 
personer i Finland inte i högre utsträckning skrivit in 
sig i den skandinaviska sektionen berodde p å  den 
"[ . . .  ] ringa praktiska nytta ett sådant steg synts dem 
medföra, då ju inom hemlandets gränser icke funnits 
någon loge eller förening, med ett ord någon central
härd för ett p lanmässigt och praktiskt bedrivet arbe
te" (Teosofiska rörelsen 1 894b : 255) . Detta gör den 
ovan nämnda uppgiften om att en loge grundats i 
Helsingfors i j anuari samma år svårtydd.  I den här 
aktuella redogörelsen sägs dock att "sammankomster 
hafva visserligen under vårterminen [ 1894] hållits i 
medeltal 2 gånger i månaden, men resultatet har va
rit otillfredsställande, och osäkerhet och planlöshet i 
arbetet ha i längden verkat slappande på medlem
marnas intresse" (Teosofiska rörelsen 1894b : 256) . 
Detta tyder på att det förekommit en inofficiell loge 
som verkat under vårterminen 1894, och sannolikt 
grundats i j anuari detta år .  

Skribenten i Teosofisk Tidskrift säger om teosofins 
situation i Finland i slutet av 1894, att med beaktande 
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av att teosofisk litteratur i mycket liten omfattning 
förekom i landet, att tidningspressen bara i begrän
sad omfattning informerat om teosofin och att det 
inte fanns någon teosofisk förening, så hade teosofin 
ändå gjort stora framsteg i Finland . Han motiverar 
detta genom att hänvisa till att antalet teosofer i Fin
land som till dags dato skrivit in sig i Teosofiska 
Samfundets skandinaviska Sektion uppgick till 30 
(av vilka 12 var bosatta Helsingfors, 14 på landsorten 
och en i Berlin) . Skribenten hävdar att det utöver 
dessa fanns ytterligare många människor i Finland 
som var intresserade av de teosofiska lärorna (Teoso
fiska rörelsen 1894b : 255) . 

Skribenten utgår från att det är  frånvaron av en 
loge eller förening som gjort att " [  . . .  ] hittills intet 
verkligt samarbete ägt rum emellan våra finska bröd
rateosofer", men han säger att denna brist nu har rät
tats till .  Sålunda redogör han för två sammankomster 
av teosofer i Helsingfors, vid vilka beslut fattats om 
grundandet av en teosofisk förening . Den första sam
mankomsten hölls 14 . 10 . 1894 under ledning av arki
tekt A. Wendell .  Denne pläderade för grundandet av 
en loge och menade att det inte fanns några yttre 
hinder för detta . De närvarande stannade dock för att 
man skulle vänta med att grunda en officiell loge tills 
medlemsantalet stigit och att man istället skulle 
grunda en inofficiell förening. Man beslöt därefter att 
grunda Helsingfors teosofiska förening. Medlemmar
na i denna skulle samtidigt vara fristående medlem
mar i Tesosafiska Samfundets skandinaviska Sek
tion. Mötet tillsatte nu en arbetsgrupp för att planera 
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föreningens verksamhet och 28. 10 . 1894 sammanträd
de man åter för att ta ställning till arbetsgruppens 
förslag. Man beslöt att ha en styrelse på tre personer 
samt börja sammanträda varannan söndag; vid dessa 
tillfällen skulle medlemmar som förberett sig på  för
hand hålla en diskussionsinledning (Teosofiska rö
relsen 1894b : 256) .7 

Antalet finländska medlemmar inskrivna i det 
svenska samfundet hade vid tidpunkten för före
ningens grundande vu x i t till ca 30, en anmärknings
värt hög siffra .  Uppgifterna om det exakta antalet 
växlar dock. Enligt den ovan anförda uppgiften från 
november 1 894 var antalet 30 men enligt en uppgift 
härrörande från Sjunde årsdagen av Teosofiska Sam
fundets stiftande i Stockholm, nämligen den 1 0  feb
ruari 1885, var 27 personer från Finland medlemmar 
i Skandinaviska sektionen (Teosofiska rörelsen 1 895 :  
60) . 

1 0 . 1  HELSINGFORs CENTRE 

I Teosofisk Tidskrifts februarinummer 1895 finns 
åter en rapport om det teosofiska arbetet i Finland . 
Det sägs att Helsingfors teosofiska förening, här kal
lad "Helsingfors Centre" sammanträdde varannan 
söndag i "ordförandens lokal" samt att "föreningen 

7 I den kortfattade historiken i Teosofiska Samfundets Finländska 
Sektions första årsberättelse sägs att teosoferna i Helsingfors, tolv till 
antalet, under våren 1894 samlades två gånger i månaden och att de 
14. 10. 1894 grundade den privata Helsingfors teosofiska förening 
med arkitekt A. Wendell som ordförande. Teosofmen liike 1908: 38. 
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utvecklar en erkännansvärd verksamhet och en liflig 
produktion af teosofiska uppsatser, så väl i original 
som öfversättningar".  Ett av mötena (2 . 12 . 1894) hade 
varit öppet för allmänheten. Föreningen uppges ha 
fått "en mängd teosofisk litteratur" i gåva av det 
svenska samfundet, en gåva som skulle utgöra grun
den till ett eget bibliotek (Teosofiska rörelsen 1895: 
63) . 8 

A v det tal som generalsekreteraren Gustaf Zander 
höll vid Skandinaviska Teosofiska Samfundets åtton
de årsdag 10 .2 .  1 896 framgår att 43 finländare nu var 
medlemmar i samfundet och i den årsberättelse som 
offentliggjordes vid De skandinaviska teosofernas 
Tredje årsmöte i Stockholm den 24 och 25 Maj 1896 
(vid vilket Finland inte var representerat) sägs att 
skandinaviska Samfundet vid tiden för årsmötet 
sammanlagt hade 447 medlemmar av vilka 44 var 
finländare; av dessa var 41 s .k .  fristående medlem
mar och tre inskrivna i svenska loger (antalet svens
kar var 353, antalet norrmän 32 och antalet danskar 
18; av det totala antalet medlemmar var 281 män och 
166 kvinnor. Könsfördelningen motsäger det ofta 
hörda påståendet att Teosofiska Samfundets med
lemmar huvudsakligen har utgjorts av kvinnor) . An
talet svenska loger i den skandinaviska sektionen 
var 14, och därutöver fanns ytterligare en norsk och 

8 I historiken i Teosofiska Samfundets Finländska Sektions första 
årsberättelse uppges att föreningen hade sammanträden under vin
tern 1894-95 varannan söndag och ett offentligt sammanträde 2.12. 
1894. Teosofmen liike 1908: 38. 
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en d ansk loge . För Finlands del uppges :  "Utom den i 
Helsingfors existerande lokalföreningen har i år en 
ny sådan bildats i Hangö . Dessa föreningar äro icke 
officiella". Det ingår i årsberättelsen utförliga rap
porter om den teosofiska verksamheten under det 
gångna verksamhetsåret i Norge och i Danmark men 
om Finland sägs enbart: "Från våra finska bröder fö
religger ingen annan underrättelse än att en lokalfö
rening nu blivit stiftad äfven i Hangö" .  Därutöver 
noteras att "en finsk medlem, som satt sig i förbin
delse med fru Vera Jelihovski, mad . Blavatskys sys
ter, har af henne erhållit tillåtelse att till svenska 
öfversätta den senares ryska brefväxling. En början 
är redan gjord [ . . . ] (Zander, G .  1896a: 75; Zander, G.  
1 896b:  168-1 74; j fr Teosofinen liike 1908 : 38) . 

1 0 .2 }UDGESTRIDEN 

Gustaf Zander sände två månader efter Svenska 
Teosofiska Samfundets årsmöte i maj 1 896, vid vilket 
han blivit omvald till generalsekreterare, tillsam
mans med 42 meningsfränder, ett brev till  Teosofiska 
Samfundets president H.  W. Olcott i vilket han med
delade att de undertecknade sade upp sitt medlem
skap i skandinaviska sektionen och istället avsåg att 
grunda ett nytt samfund "efter samma plan, som de i 
Amerika, England och Irland redan befintliga". Detta 
betydde att Zander i striden mellan Besant och Judge 
tagit ställning för Judge samt tagit konsekvenserna 
av detta . I Zanders och hans 42 meningsfränders 
skrivelse anges som orsak till att de ville lämna skan
dinaviska sektionen "[ . . .  ] de olika uppfattningar, 
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som under de senare åren gjort sig gällande rörande 
de p likter, hvilka den 1 : a  punkten i samfundets pro
gram ålägger dess medlemmar" (Zettersten 1897: 
164- 165) . Vad som hänt var i korthet följ ande. Wil
liam Quan Judge, som var grundande medlem i Teo
sofiska S amfundet och som fungerat som ledare för 
verksamheten i USA ända sedan Blavatsky och 01-
cott lämnade Amerika i december 1878 och avreste 
till Indien, försökte efter Blavatskys död 1891  avan
cera i samfundet. Hans närmaste konkurrent var 
Annie Besant, som anslutit sig till samfundet mycket 
senare, nämligen år 1889 . Judge hänvisade i detta 
sammanhang till korrespondens från mahatmerna 
och påstod att dessa förordade honom i stället för 
hans konkurrent Besant. Besant i sin tur anklagade 
Judge för att förfalska brev från mahatmerna . Judge 
svarade med att 3 . 1 1 . 1894 sända ut ett rundbrev i 
vilket han framställde sig själv som den ende av ma
hatmerna auktoriserade ledaren för den esoteriska 
sektionen, som Blavatsky grundat 1888 i London. 
Detta ledde i sin förlängning till att den teosofiska 
rörelsen splittrades då den amerikanska sektionen 
anförd av Judge lämnade modersamfundet och grun
dade ett nytt samfund (Jokipii  1937: 1 1 ;  Campbell 
1980: 1 0 1 ,  1 10-1 1 1 ) .  Detta i sin tur fick följden att 
Gustaf Zander den 5 september 1896 nedlade sitt ge
neralsekreterarämbete och ordförandeskap i skandi
naviska sektionens styrelse; i hans ställe valdes in
tendenten A. Zettersten (Zettersten 1896: 1 84; Ny
ström 1 896 :  237) . Zander grund ade ett nytt samfund 
som fick namnet "Svenska Teosofiska Samfundet" 
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och p arallellnamnet "Teosofiska Samfundet i Europa 
(Sverige)" .  Också i Norge bildades ett Judgetroget 
samfund under namnet "T. S. E (Norge)",  dvs.  "Teo
sofiska Samfundet i Europa (Norge) " (Zander, E .  
1896 :  275; Teosofiska rörelsen 1896: 3 1 1 ; Zettersten 
1897:  169) .  De medlemmar som hösten 1 896 utträdde 
ur samfundet och bildade "Svenska Teosofiska Sam
fundet" omorganiserade sig i maj 1898 under namnet 
"Universella Broderskapet".  Ett hundratal av med
lemmarna, bl . a .  Gustaf Zander, accepterade dock inte 
detta utan ville fortsätta i den tidigare organisatio
nen, och följde därför inte heller med de andra till 
Universella Broderskapet (Zettersten 1898a :  285-286) . 

10 .3  TEOSOFISKA BIBLIOTEKET 

I marsnumret 1897 av Teosofisk Tidskrift ingår efter 
ett uppehåll på två år åter information om situatio
nen för teosofin i Finland . Det meddelas att Teosofis
ka b iblioteket i Helsingfors öppnats 10 . 1 . 1 897. Ett an
tal teosofer i Helsingfors hade på initiativ av A .  
Malm och John B ackman redan året innan, 1 896, sänt 
ut en skrivelse till finländska teosofer med en upp
maning, att man borde grund a  ett teosofiskt bibliotek 
med en läsesal .  Förslaget hade fått understöd och vid 
ett möte i Hotell  Kämp i Helsingfors 15 . 9 . 1 896 hade 
man tillsatt en tremannakom mitte för att förverkliga 
projektet. Till kommitten hörde kamrer Herman 
Hellner, prokurist John Backman samt studeranden 
Herbert Silander . Biblioteket öppnades 1 0 . 1 . 1897 i en 
egen lokal på Nylandsgatan 1 5  i Helsingfors .  I början 
höll man biblioteket öppet tre dagar i veckan på ef-
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termiddagen och efterfrågan på  böckerna var l ivlig. 
När bib lioteket grundats kunde det konstateras att 
lokalen visserligen var liten, men att det ändå var 
möjligt för "mindre grupper" att hålla sammanträ
den där.  Som exempel på sådana sammanträden 
nämns att stud . Pekka Ervast 24 . 1 . 1 897 hållit ett fö
redrag p å  svenska betitlat "Hemliga läran" och att 
"detta kommer att öfversättas till finska språket, och 
är härmed början gjord att till detta melodiska och 
vackra språk öfverföra de teosofiska sanningarna". 
Ytterligare ett föredrag hölls i biblioteket av Pekka 
Ervast samt ett av Herbert Silander.  I verkligheten 
inleddes härmed de svenskspråkiga biblioteksföre
dragen, som varannan söndag hölls av Herbert Si
lander och varannan av Pekka Ervast ända till slutet 
av maj 1 89 7. Under vintern 1897 höll dessa två till
sammans fem föredrag. Åhörarantalet uppges i bör
jan ha varit mellan 1 0  och 15 för att senare öka till 
det dubbla .  I maj 1897 höll N. Jalander två offentliga 
föredrag i Helsingfors, det ena benämnt "Männi
skans konstitution" och det andra "Karma och rein
karnationen".  Antalet medlemmar enbart i Helsing
fors som var inskrivna i den skandinaviska sektionen 
uppges nu vara 22. (Zander, E .  1 89 7: 94; Zettersten 
1897: 1 80-181 ;  Teosofinen liike 1 908 :  38-39; Ervast 
1915f: 3 19 ) .  

Pekka Ervast omnämner grundandet av  biblioteket 
i en notis från 1905 och säger att man kan betrakta 
öppnandet av Teosofiska biblioteket i Helsingfors 
1 . 1 . 1887 (sic ! )  som ett tecken på att det andliga och 
religiösa livet i Finland hade börj at bli friare . Han 
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konstaterar att det inte fanns tillgång till finsksprå
kig teosofisk litteratur vid denna tidpunkt . Man d is
kuterade dock behovet av dylik litteratur i den li l la 
svenskspråkiga teosofiska krets. som regelbundet 
samlades i biblioteket (Ervast 1905a: 27) . 

11  PEKKA ERV AST 

Den ovan omnämnde studeranden Pekka Ervast 
anslöt sig på hösten 1895 till skandinaviska sektio
nen. På grund av den centrala betydelse han kom att 
få för Teosofiska Samfundet i Finland är det motive
rat med en närmare presentation. 

1 1 . 1 BARNDOM OCH UPPVÄXT 

Petter (Pekka) Elias Ervast föddes 26 . 1 2 . 1875 i Hel
singfors. Han fick som b arn en ryggskada då han en
ligt uppgift föl l  ur sin b arnvagn och det gav honom 
men för livet (Mela 1956 :  13, 21 ) .  Föräldrarna var 
kollegieassessor Petter (Peder) Edvard Ervast ( 1 841 -
1 899) och Hilma Nathalia ( 1 848-1884), född Törnroos .  
Hemspråket var svenska och modern var enspråkigt 
svensk. Fadern behärskade även finska och tillhörde 
de s .k.  "ungfennomanerna" (Mela 1956, 13-14, 26) . 
Pekka Ervast verkar ha haft lätt för att lära sig språk.  
Vid fem års ålder började han på egen hand öva sig i 
franska, som även modern behärskade (Mela 1 956, 
22) . 

Enligt en av Pekka Ervasts biografer, Aimo Mela 
(sj älv medlem av Ruusu-Risti, en rörelse som Pekka 
Ervast grundade 1920 d å  han distanserade sig från 
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Teosofiska Samfundet) fanns det redan vid 9 års ål
der hos Pekka Ervast ett intresse för metafysik och 
etik samt ett avståndstagande från ordinär religiosi
tet. Han framställs som psykiskt känslig och det upp
ges att han redan som barn hade upplevelser av 
övernaturlig art (Mela 1956, 29, 42-43; Jokipii  1937: 9; 
Ervast 1915 :  6-8) . Detta påminner i hög grad om 
framställningen av Helena Petrovna Blavatskys barn
dom. Pekka Ervast säger att han minns när han en 
gång lekte tillsammans med sin yngre bror och han 
plötsligt tyckte sig sitta på ett hustak och titta ner på 
sig själv som lekte på gården. Han såg också sin bror 
leka och tänkte för sig själv :  också det där är j ag och 
egentligen är alla människor jag.  Källan för denna 
berättelse dateras till år 1925, och det är inte möj ligt 
att uppfatta berättelsen som något annat än en efter
handskonstruktion med syftet att legitimera Pekka 
Ervast som en mystiker, som i späd barndom upp
täcker en religiös enhetstanke av indisk proveniens, 
som även återfinns inom teosofin (Mela 1956:  28) .  
Vid ett annat tillfälle när den unge Pekka Ervast satt 
och berättade sagor för sina lekkamrater och för sin 
kamrat Harald skulle förklara varför man "borde va
ra snäll", berättade han liksom i trans följande histo
ria:  "Ser du Harald, det är på det sättet att på ett 
mycket högt berg som alltid är snötäckt bor visa äng
lar .  De ser ut som människor, som farbröder. Och där 
på det vita berget bor de.  De iakttar vad människor
na gör och ser in i våra hjärtan. Om vi inte är snälla 
gråter de. Men om vi är snälla gläder de sig, skyddar 
och välsignar oss" (Mela 1956: 29) . Denna berättelses 
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funktion är otvivelaktigt att inducera föreställningen 
att Pekka Ervast redan som barn hade en upplevelse 
relaterad till mahatmerna i Tibet. 

Den unge Pekka Ervast skall ha blivit rasande när 
han såg orättvisor, men en gång hörde han en inre 
röst som frågade: "Varför blir du arg" Detta skall ha 
fått den följden att Pekka Ervast därefter inte mera 
i lsknade till (Mela 1956, 30-3 1 .  

Pekka Ervasts far, som var svenskspråkig men be
härskade finska, satte barnen i finsk skola med moti
veringen att i Finland måste man kunna finska.  Det 
gick bra för Pekka Ervast i skolan .  Han blev student 
1 893 med laudatur i fyra ämnen (i svenska, finska, 
tyska och matematik), en cum laude approbatur (i 
l atin) och en approbatur ( i  ryska) . 

Aimo Mela hävdar att Pekka Ervast efter student
examen började tänka på livsfrågorna . Han skulle ha 
b etraktat Jesus som en kär vän, men inte som en fräl
s are . Han ville med förnuftet få klarhet i frågan om 
livets mening. (Ervast 1 9 1 5b :  56; Mela 1956: 43- 48) . 
Fadern däremot ville att sonen skulle bl i  universitets
lärare. Det ville däremot inte sonen Pekka . Han ifrå
gasatte om han överhuvud "måste" b li någonting, 
om han måste gifta sig och uppfostra barn. Pekka E r
vast skrev dock in sig vid Humanistiska fakulteten 
vid Helsingfors universitet för att finna den sanning 
han sökte . Men han tyckte sig snart upptäcka att man 
d är intresserade sig för mycket ytliga sanningar 
(Ervast 1915b :  57; Mela 1956:  48-49) .  

86 



Under hösten 1893 deltog Pekka Ervast i konfir
mandundervisning och blev väldigt påverkad .  Han 
uppger sig i samband med sin första nattvardsgång 
julen 1 893 ha sett Jesus.  Han menar  sig nu ha insett 
att religionen inte syftade till att människan skulle 
bli frälst utan till att människan skulle börj a  efter
sträva fullkomlighet Detta är högst sannolikt en ef
terrationalisering - eftersom detta exakt svarar mot 
teosofins synsätt - vid en tidpunkt då Pekka Ervast 
ännu inte kommit i kontakt med teosofin (Ervast 
1915a :  7-8; Mela 1956: 49-53) .  

Pekka Ervast framställer julen 1 893 och upplevel
sen i samband med sin första - och sista - nattvards
gång som den tidpunkt då hans liv tog en helt ny 
vändning. Han säger att hans förstånd protesterade 
mot att han "antingen skulle vara bestämd för him
mel eller helvete" .  Detta fick den följden att han helt 
och hållet gav upp gudstron och blev materialist 
(Mela 1956:  49-5 1 ) .  Han gav dock inte upp tanken på 
att livet måste ha en mening och kunde med tiden 
konstatera att materialismen inte hade någon åsikt 
om detta och därtill kunde materialismen inte heller 
förklara hur medvetandet hade uppkommit ur dan
sande atomer (Mela 1956:  52) . Men även om materia
lismen inte kunde förklara hur medvetandet upp
kommit så visste Pekka Ervast vad medvetande var: 
medvetande var inte materia utan dess motsats. Om 
medvetandet skulle ha uppkommit ur  materian, skul
le det även vara underkastat de lagar som gäller för 
materian. Och under sådana omständigheter skulle 
medvetandet inte kunna veta vad som är ont och vad 
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som är gott. Men det vet medvetandet och det är 
oberoende av de lagar som s tyr materien; materian är 
istället medvetandets tjänare . Enligt Mela kom Pekka 
Ervast till slut fram till att l ivet ändå har en mening 
(Mela 1956: 52) . 

1 1 .2 MÖTET MED TEOSOFIN 

Det var i detta skede av sitt liv, i j anuari 1 894, som 
Pekka Ervast mötte teosofien. Han fick besök av en 
studentkamrat som frågade honom om han trodde 
att Gud stigit ner till jorden i Jesu person. Han sva
rade jakande och kamraten fortsatte med att säga att 
det fanns människor som kallade sig teosofer som 
p åstod att Gud med 600 års mellanrum inkarneras på 
jorden. Detta var som en stor  uppenbarelse för Pekka 
E rvast. Kamraten berättade  att Gud tidigare hade 
uppenbarat sig i Buddha, Zoroaster, Krishna, Jesus, 
Muhammed och Franciskus av Assisi och han rådde 
honom att läsa De invigdes lära, Stockholm 1887 och 
Den dolda världen, Stockholm 1887, båda författade av 
A. P .  Sinnet, samt Tidevarfvens mys terier eller Den 
hemliga läran i alla religioner, Stockholm 1889 av Ma
rie . Pekka Ervast fick tag i böckerna på biblioteket 
och gick hem med dem. H an berättar om detta : "Då 
jag  kom hem öppnade jag genast boken 'De invigdes 
lära' och läste några rader ur första kapitlet. Där ta
lades om adepternas brödraskap och det förklarades 
att det alltid hade funnits och alltj ämt finns männi
skor som har en djupare kunskap om naturens och 
l ivets hemligheter än någon enda vetenskapsman 
förfogar över.  Mera kunde j ag inte läsa . Jag bemäkti-
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gades av en så stor glädje att j ag blev tvungen att 
kasta mig raklång på  min soffa . I hela mitt väsen ljöd 
en röst: Detta är sant, detta är sant". Han klarade inte 
av att läsa mera den dagen men han blev övertygad 
om att det fanns människor som hade djupare kun
skap än andra och att det var möj ligt för människan 
att bli delaktig av gudomlig sanning (Ervast 1909 : 
106-1 08; Ervast 19 15a :  9-10; Mela 1 956: 54-55; Jokipii 
1935:  9-1 0 ) .  

Vid denna tid b lev Pekka Ervast god vän med en 
flicka vid namn Ingrid Siren och han började umgås 
med henne . Men det blev bara en kort bekantskap, 
varefter han med vetet gick in för att leva som ogift . 
Vad som egentligen låg bakom denna hållning ger de 
tillbuds stående källorna inte besked om (Mela 1956: 
57 59) . 

Vid tiden för Pekka Ervasts första kontakter med 
teosofin, ägnade han sig åt studier vid universitetet; 
närmare bestämt studerade han sanskrit, Platons dia
loger, Indiens religioner och medeltida mystik .  Själv 
kallade han denna tid för sin drömmartid och den 
räckte ca två år (Mela 1956: 65-66; Ervast 1 915b :  56-
57) .  Fadern var under denna tid sjuk.  I hemmet, där 
Pekkas teosofiska intresse ävenledes kallades för 
drömmeri, hade man börjat undra när denne egentli
gen skulle bli kandidat (Mela 1 956: 66; Ervast 1915b:  
56-57) . Men Pekka ville inte studera, han intresserade 
sig istället för sådana varelser, som visste mera än 
magistrar, doktorer och professorer (dvs . mästarna, 
mahatmerna) Pekka ville inte genom utbildning stiga 
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högre på samhällsstegen än de  vanliga människorna, 
han ville inte höra till en överklass (Mela 1 956: 66-68; 
Ervast 1915b :  57-58) . 

Pekka Ervast hade på våren 1893 börj at skriva en 
roman på finska, Haaveilija [Drömmaren] . När han nu 
1 894 blivit student och var nästan 18  år tyckte han att 
den måste tryckas .  Men under hösten 1 894 var fadern 
mycket sjuk och Pekka måste sköta om honom och 
kunde därför inte skriva på sin bok. I det samman
hanget blev han självkritisk och tyckte att hans ro
man inte var någonting värd.  Han kom till att han 
inte var ämnad till författare, utan beslöt istället att 
han skulle tjäna mästarna . Ändå ville han skriva nå
gonting, på finska och för det finska folket. Han bör
j ade nu skriva Valoa kohti [Mot ljuset] , som det tog 
honom fem år att få färdig (Mela 1956: 68-69; Ervast 
1 9 1 5c :  98-99) . 

I maj 1895 hade den nu 1 9-årige Pekka Ervast en 
viktig upplevelse, som han själv kallar översinnlig. 
Han hade just inköpt Besants Människans sju princip
er, S. l .  1892, Döden - och sedan ? ,  Helsingborg 1 893, 
Nizidans Astralljuset samt ett par årgångar av Teoso
fisk  Tidskrift och promenerade med sina nyinköpta 
böcker på en gata i Helsingfors .  Han trodde sig då se 
en person i munkkåpa, och kom till att han sett en 
mästare. Pekka Ervast bekänner nu att han hade trott 
på det han läst om att mästare, eller adepter kunde 
förflytta sig i en skenkropp vart de ville . Och han 
kände att han ville leva och dö för sanningen, dvs.  
för teosofin och att den blick han fått av adepten gett 

90 



honom kraft och säkerhet (Mela 1956: 70 72; Ervast 
1915c :  99-100) . 

Sommaren 1995 for Pekka Ervast med sin farbror 
August Wilhelm Ervast till Kolahalvön och Fjärrkare
len. Resan räckte sju veckor .  Pekka hade en svag 
kroppsbyggnad på grund av ryggskadan som han 
ådragit sig som b arn. Han måste därför vila medan 
de andra arbetade och det störde dem och det störde 
även honom själv . Eftersom han ogillade den ohygi
eniska matlagningen blev han kock och diskare åt de 
andra . Han hade under resan tillfälle att prata med 
bl .a .  en same, som berättade om samernas spåmän, 
med en ortodox präst och med en bonde i Kuolajärvi .  
Han stärktes av  dessa samtal i sin tro på att männi
skans uppgift på jorden var av andlig art (Mela 1956: 
75-76; Ervast 1915c :  1 01-102 ) .  När Pekka Ervast kom
mit hem från sin resa på hösten 1995 bad han om lov 
av sin far att få ansluta sig till Teosofiska Samfundet 
i Sverige. Han behövde faderns tillstånd till detta ef
tersom han inte var myndig (Mela 1956: 77; Ervast 
1915b :  59) .  

Pekka Ervasts anslutning till Teosofiska Samfun
det skedde vid den tid då Judgestriden rasade som 
värst . Mela konstaterar att det i London nu hände 
saker som var lika förödande för Teosofiska Samfun
det som Society for Psychical Researchs angrepp på 
Blavatsky 10 år tidigare. Pekka Ervast fick sin infor
mation om Judgestriden och om problemen med Jud
ges mahatmabrev från Teosofisk Tidskrift samt från 
flygblad och rundskrivelser (Mela 1956: 77-78; Ervast 
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1915d :  152-155) . Skandalen inträffade just när Pekka 
Ervast hade blivit teosof och han förblev inte opå
verkad av denna . Han läste nu en i Sverige publice
rad bok av Karl af Geijerstam ,  Modern vidskepelse, 
Stockholm 1892, som var utomordentligt kritisk mot 
teosofin samt en artikelserie av samma författare 
(artikelserien publicerades senare under titeln Den 
avslöjade !sis, Stockholm 1897) . Pekka Ervast började 
nu tvivla på teosofin. Han tänkte på upplevelsen av 
den kåpförsedde personen, och kom till  att det an
tingen var en hallucination eller en vanlig människa . 
Saken blev inte b ättre av att Pekka Ervasts far nu var 
helt negativ till sonens intresse för teosofin . Senare 
förklarade Pekka Ervast att han i och med denna 
händelse tagit första steget mot  den sanna kunska
pen, som består i att inte veta någonting. (Mela 1956: 
80-82; Ervast 19 15d :  155-157) . I denna situation bör
jade Pekka Ervast läsa Tolstoy, och kom till att denne 
av allt att döma haft samma sjä lsliga våndor som han 
själv . Han tyckte sig hos Tolstoy finna stöd för tan
ken att sökandet efter den absoluta sanningen är b å
de berättigat och möjligt (Mela 1956: 82-83; Ervast 
1915d :  160) . Fadern ville nu att sonen skulle välja ett 
yrke . Författare trodde sig Pekka inte kunna bli, men 
han kanske skulle kunna bli p ianist och kompositör? 
Han kontaktade en musiker, Martin Wegelius, som 
sade att han borde ha börjat spela piano när han var 
sju år. Nu var det för sent för annat än att bli pia
nolärare (Mela 1 956:  84; Ervast 1 915d:  157-159) .  

Pekka Ervasts problematiska livssituation lystes 
upp av att han hade tre god a  vänner som hörde på 
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när han diskuterade teosofiska frågor . Med två av 
dessa vänner flyttade Pekka Ervast till en liten stuga 
och bodde där en tid, men de två andra tröttnade 
med tiden på  detta . Alla tre vännerna distanserade 
sig senare från Pekka Ervast (Mela 1956: 85-86) . 

Den nu 20-årige Pekka Ervast ägnade sig huvudsak
ligen åt att studera teosofi .  Men han kom ingen vart i 
sitt religiösa grubbel och det ledde, enligt hans egen 
skildring 20 år senare, till beslutet att han skulle ta 
sitt liv om inte Gud anmälde sin existens för honom .  
Och då hade han en storslagen upplevelse i vilken 
Gud själv talade till honom (Mela 1956: 103-1 04; Er
vast 19 15d:  1 59-162) .  Pekka Ervast själv uppfattade 
situationen så,  att han vandrade samma väg som Tol
stoy . (Mela 1956:  95-96, 1 06; Ervast 1915e:  263) . Detta 
ledde även till att han nu läste den finländske Tol
stoylärjungen Arvid Järnefe lts bok Heräämiseni [Mitt 
uppvaknande],  Helsinki 1 894; han drog av läsningen 
slutsatsen att Järnefelt haft l iknande upplevelser som 
han själv . Järnefelt hade distanserat sig från över
klassen och börjat utföra kroppsligt arbete (Mela 
1956 :  1 09; Ervast 19 15e:  263-265) . Pekka Ervast besök
te Järnefelt och stannade hos honom några dagar.  
När han återvänt hem börj ade han lära sig snickeri 
samtidigt som han läste Blavatskys Den hemliga läran . 
Det ledde till beslutet att han skulle skriva en lättbe
gripligare framställning av denna . Snart lämnade 
han snickrandet och skrev istället på svenska en för
kortad version av Den hemliga läran . Pekka Ervasts 
far läste den och tyckte att den skulle tryckas, men 
när förläggarna returnerade den förlorade fadern 
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tålamodet och bad Pekka flytta (Mela 1956: 1 10-114; 
Ervast 1 915e :  265-267) . Under vintern 1897 höll som 
ovan framgått Pekka Ervast tillsammans med Her
bert Silander föredrag i det Teosofiska biblioteket. 
Härvid läste Pekka Ervast högt ur sin förkortade 
version av Den hemliga läran .  (Mela 1 956: 1 15-1 1 6; Er
vast 1915f: 319) .  

o 
12 SVENSKSPRAKIG TEOSOFISK VERK-
SAMHET FORTSÄTTER 

De finländska teosoferna var inte representerade 
vid Teosofiska Samfundets Skandinaviska Sektions 
årsmöte 29.5 .  1897, liksom de inte heller varit det vid 
de tidigare årsmötena, men denna gång hade de till
ställt årsmötet en skrivelse som upplästes av ordför
anden Gustaf Kinell. Skrivelsen hade undertecknats 
av 20 i Helsingfors bosatta medlemmar i sektionen.9 
Ä ven logen i Hangö hade hört av sig till årsmötet i 
form av ett hälsningstelegram "från fyra medlemmar 
i Hangö" (Årsmöte 1 897: 193-194) . Här framkommer 
första gången en uppgift som ger en uppfattning om 
antalet medlemmar i Hangölogen. 

Följande rapport om den teosofiska verksamheten 
i Finland ingår i marshäftet av Teosofisk Tidskrift 1 898 .  

9 De 20  undertecknarna av  skrivelsen är  följande (uppräknade i den 
ordning som de förekommer i skrivelsen) : Herman Hellner, Herbert 
Silander, Herm. Grönberg, A. Sohlström, V. Sohlström, John Sohl
ström, Alarik Wendell, S. Wesen, C. G. Wesen, Vera Hjelt, Pekka 
Ervast, Y. W. Jalander, Alb. Backman, G .  Sohlström, V. Sohlström, 
A. Malm, John Backman, Joh. Hilli, K. Handolin, Anna Hertzberg. 
Årsmöte 1897: 194. 
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Här sägs att "det teosofiska arbetet härstädes har 
under det sistflutna året [ 1 897] tagit ett betydande 
uppsving". Biblioteket hade nu en bokmängd på 31 1 
volymer och hade även utnyttjats av många . 10 De 
svenskspråkiga föredragen i biblioteket hade fortsatt 
under året; sålunda hade Pekka Ervast hållit sex fö
redrag och Herbert Silander fem. I och med att b ib li
oteket flyttade till nya lokaler vid Mariegatan 1 2  
börj ade man hålla d e  svenskspråkiga möten varje 
torsdag.  Man läste högt ur Blavatskys Nyckeln ti l l  teo
sofin, Stockholm 1890, man höll föredrag och diskute
rade.  

År  1897 grundades en ny teosofisk förening, dvs . 
en diskussionsförening. Denna grundades 1 1 . 12 .  1 897  
och hade sitt första möte 9 . 1 . 1 898. 11 Föreningen hade 
ca 40 medlemmar och sammanträdde en gång i må
naden (Teosofiska rörelsen 1 898: 93; Teosofinen liike 
1908 :  39) . Pekka Ervast skriver 10 år senare att dis
kussionsföreningen var ett resultat av överläggning
ar i Helsingfors teosofiska bibliotek rörande grun
dandet av ett eget Teosofiskt Samfund i Finland, och 
han tillägger att föreningen var livaktig under några 
år .  En annan följd av dessa överläggningar var att ett 
antal finländska medlemmar i den skandinaviska 
avdelningen gjorde en skriftlig anhållan hos avdel-

10 Bibliotekets styrelse valdes 2 . 1 . 1897. Till ordförande valdes kam
rer Herman Hellner och till styrelsemedlemmar teknikerna H. Grön
bergh och Alb. Backman. Teosofiska rörelsen 1898: 93. Biblioteket 
flyttade i juni 1897 till Mariegatan 12.  
1 1  

Till ordförande valdes byrådirektör C. B. Federley. Teosofiska rö
relsen 1898: 93. 
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ningens generalsekreterare om tillstånd att få grunda 
en lokalförening med namnet "Kalevala" i Helsing
fors.  A v lokalföreningen blev dock intet eftersom 
"[  . . . ] det under dåtida politiska förhållanden inte var 
att tänka på för oss att offentligt framträda som en 
lokalförening tillhörande Teosofiska Samfundet (Er
vast 1908: 10) .  Man kan mot den bakgrunden verkli
gen fråga vilken iden med att söka tillstånd för en 
lokalförening var. 

Av Teosofiska Samfundets skandinaviska Sektions 
årsberättelse för 1 897  framgår att antalet finländska 
medlemmar i Teosofiska Samfundets Skandinaviska 
sektion 30.5 . 1898 var 53 fristående medlemmar och 
två medlemmar inskrivna i Logen Orion i Stockholm. 
Ordföranden A. Zettersten, som skrivit årsberättel
sen, säger om "våra kära bröder och systrar på andra 
sidan Bottenhafvet" följande: "Den gamla finska tro
heten har ej förnekat sig, ty de allra flesta finska 
medlemmar hafva förblifvit samfundet trogna".  Här
med avses att bara ett fåtal finländare lämnat sam
fundet med anledning av Judgestriden. Ytterligare 
konstateras att "förhållandena" i Finland, dvs.  de 
politiska förhållandena inte hade tillåtit bildandet av 
en loge, däremot nog ett bibliotek med läsrum. Som 
komplettering till rapporten i marsnumret av Teoso
fisk Tidskrift kan ur årsberättelsen anföras att teoso-
ferna i Helsingfors sammankommit i bib lioteket varje 
torsdagskväll från och med hösten 1897 till maj 1 898 
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och att man vid dessa gått igenom Nyckeln till teosofi
en, Stockholm 1 890 (Zettersten 1 898b : 165, 1 68-1 69) . 12 

Under 1 897 utkom en liten fyrasidig ströskrift, 
Ihminen, miksikä itket ? [Människa, varför gråter du?] 
författad av Pekka Ervast .  Ytterligare publicerade 
Pekka Ervast på eget förlag Teosofisk uppslagsbok. Un
der året hade Pekka Ervast även publicerat artiklar i 
Nya Pressen och på finska i Päivälehti. Ett par teoso
fiska artiklar av signaturen A. S. hade även ingått i 
Uusi Kuvalehti i Kuopio (Ervast 1905a: 27; Teosofinen 
liike 1808:  39) . 

Följande livstecken från de finländska teosoferna 
föreligger från slutet av maj 1 898 .  Till Teosofiska 
Samfundets skandinaviska Sektions årsmöte 30 .5 .  
1 898  hade 31  teosofer i Helsingfors insänt ett häls
ningstelegram, som inleddes med :  "Då I, svenske teo
sofer, åter ären församlade för att öfverblicka resulta
ten af det gångna årets verksamhet, känna vi, finska 
teosofer, ett lifligt behof att öfverbringa till Eder vår 
broderliga hälsning" (Årsmöte 1 898 : 173 ) .  Ä ven till 
följande årsmöte sände teosoferna i Finland en häls
ning, nämligen till Teosofiska Samfundets skandi
naviska Sektions fjärde årsmöte i Göteborg i maj 

1 2  Ur årsberättelsen kan ytterligare anföras att biblioteket nu hade 
430 arbeten, inte 311  såsom ovan uppgivits. Det sägs att diskussions
föreningen, som bildades 1 1 . 12.1897 hade 44 medlemmar och att 
den sammanträtt en till två gånger i månaden. Det hade hållits tio 
föredrag i diskussionsföreningen under denna tid, och av dessa var 
sex ha varit originalföredrag. Zettersten 1898b: 165, 168-169.  
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1899: "Framgång och välsignelse önska Bröder i 
Helsingfors" (Årsmöte 1899 : 1 63) . 

Teosofiska Samfundets skandinaviska Sektions 
årsberättelse för 1 898 innehåller en kort rapport om 
det teosofiska arbetet i Finland under 1898 .  Det upp
ges att de finländska medlemmarna i sektionen upp
gick till 66 (294 i Sverige, 39 i Norge och 49 i Dan
mark) . Biblioteksverksamheten i Helsingfors hade 
varit livlig och man hade under året beviljat drygt 
600 lån. 13 I bibliotekets läsrum hade det förekommit 
föredrag på svenska varje torsdagskväll, både origi
nalföredrag och översättningar och man hade disku
terat olika teosofiska frågor .  Pekka Ervast hade hållit 
två offentliga föreläsningar, nämligen "Teosofi som 
religion" och "Odödlighet", som därefter publicera
des under titeln "Teosofin som religion". En tredje 
offentlig föreläsning hade hållits av G. Ewerth från 
Stockholm över ämnet "Livets och dödens gåtor" .  
Helsingfors Teosofiska Diskussionsförening hade nu 
50 medlemmar, b land dem även personer som inte 
var inskrivna i Teosofiska Samfundets skandinaviska 
Sektion. Medlemmarna hade regelbundet samlats två 
söndagar i månaden med undantag för sommarmå
naderna.  Man hade ägnat stort intresse åt frågor som 
hade med jämförande religionsforskning att göra . 
(Zander, E .  1899: 1 64, 169-1 70; Teosofinen liike 1908:  
39) . 

13 Bibliotekets årsmöte hölls 2 januari 1898 och man valde Herman 
Hellner till ordförande, Alb. Backman och H. Grönberg till med
lemmar i styrelsen. Teosofmen liike 1908: 39. 
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Ä ven detta år publicerade Pekka Ervast artiklar i 
Nya Pressen och Päivälehti . Pekka Ervast publicerade, 
som redan framkommit. "Teosofien som religion. Två 
föredrag" i tidskriften Humanitas samt "Den hemliga 
läran" i i Nya Pressen (Teosofinen liike 1908: 39) . 

Under början av år 1 899 gick verksamheten nedåt: 
��'Under år 1 899 har emellertid lifaktigheten å det teo
sofiska området af lätt insedda skäl varit betydligt 
mindre. De djupt sorgliga politiska förhållandena 
hafva nedstämt sinnena samt helt och hållet upptagit 
tid och tankar" (Zander, E. 1899 : 1 64, 169-170) . Den 
politiska frosttiden inleddes . Torsdagskvällarna i 
biblioteket fortsatte i mera privat form på grund av 
de politiska omständigheterna . Nu publicerades den 
första teosofiska boken på finska, Johdantoa teosofiaan 
[ Inledning till teosofin] av Annie Besant i översätt
ning av Pekka Ervast .  För kostnaderna stod olika 
privatpersoner.  (Teosofinen liike 1 908: 39; Besants 
bok hade året innan, 1 898 givits ut i Sverige under 
titeln En in ledning till teosofien, Stockholm) . Pekka Er
vast kommenterar publiceringen av Besants bok i 
Omatunto 1 905:  ��' [ . . .  ] på hösten år 1 899 publicerades 
Annie Besants till finska översatta bok 'Johdantoa te
osofiaan' [ . . .  ] Teosofi var alltjämt ett nästan obekant 
ord för den finländska allmänheten, fastän dess läror 
och ideer hade börjat framföras till folket från helt 
annat håll .  Vi får inte glömma det arbete som Matti 
Kurikka gjorde i Finland innan han for åt annat håll 
för att förverkliga sina ideal. Han använde visserli
gen inte uttryckligen ordet teosofi, men när man lä
ser hans verk ��'Ulapalle" [Ut på öppet vatten; Hel-
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sinki 1897] "Ihmiskunnan pelastus" [Mänsklighetens 
frälsning] , "Mooses vai Jesus?"  [Moses eller Jesus; 
Helsinki 1898] m.fl .  märker man genast vilken andas 
barn han är. Och hans skrifter har på  sitt sätt varit 
banbrytande för teosofins stora ideer" (Ervast 1905a :  
27) .  Matti Kurikka, som härrörde från Ingermanland, 
företrädde en utopiskt färgad socialism, till vilket 
hörde att han ansåg att inte Marx utan Jesus var den 
verklige grundaren av socialismen. Enligt Kurikka 
måste människan befrias både materiellt, dvs . från 
"fattigdom och slaveri" och andligen, dvs. från lögn 
och orenhet och i slutändan skulle mänskligheten bli 
liksom en enda stor familj av en mera p a tri ar kalis k 
typ . Kurikka omfattade inte iden om klasskampen 
men desto mera en kamp mot kyrkan. I likhet med 
Pekka Ervast och Veikko Palomaa ville han att arbe
tarna skulle byta ut kristendomen mot teosofi .  A v 
denna orsak accepterades han ej heller av övriga so
cialister i Finland (Jokipii 1 937: 33-37) . 14 

14 Matti Kurikka grundade i december 1905 en tidning med namnet 
Elämä [Livet], som utkom tre gånger i veckan ända till maj 1907. 
Tidningen skulle presentera ett socialdemokratiskt, ekonomiskt pro
gram baserat på en andlig och inte en materialistsk livsåskådning. 
Samarbetet mellan Kurikka och ledarna för teosoferna var mycket 
gott: Ervast och Palomaa bidrog med artiklar i Elämä och Kurikka 
och Ervast höll tillsammans föredrag i Helsingfors om teosofi och 
socialism, och inträdesavgifterna gick till tidningarna Elämä och 
Omatunto. På hösten 1906 grundade Kurikka "Suomen sosialistinen 
reformipuolue" [Finlands socialistiska reformparti J och hoppades på 
brett understöd i arbetarkretsar. Bland partiets kandidater återfanns 
bl.a. Pekka Ervast. Kurikkas försök att vinna politiskt understöd för 
sitt parti misslyckades. Huvuddelen av partiets medlemmar var teo-
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Teosofiska Samfundets president H.  S .  Oleatt var 
närvarande vid Teosofiska Samfundets skandinavis
ka Sektions femte årsmöte 20-21 maj 1900 i Stock
holm. Finland var representerat vid årsmötet med 
två personer, av vilka den ena var Pekka Ervast. 
"Teosofer i Hels ingfors" hade även sänt en hälsning 
till mötet (Årsmöte 1900: 161-162) .  I årsberättelsen 
uppges antalet finländska fristående medlemmar nu 
ha varit 64 (Sverige 300, Norge 39, Danmark 72) men 
det ingår i årsberättelsen ingen rapport om verksam
heten i Finland . (Liljestrand 1900:  163) . 

Uppgifterna om den teosofiska verksamheten i 
Finland under år  1900 är mycket sparsamma. Det 
framkommer dock att det i Viborg under detta år "af 
några få intresserade teosofer" grundats ett bibliotek 
med teosofisk, spiritistisk och därmed besläktad lit
teratur på svenska, norska och engelska (sammanlagt 
125 böcker) . En del av böckerna hade donerats från 
Sverige och en del  hade köpts . Biblioteket var öppet 
alla dagar (Teosofiska rörelsen 1900: 288; Teosofinen 
liike 1908 :  39) .  Den enda uppgift om verksamheten i 
Helsingfors som föreligger går ut på att de svenska 
torsdagsmötena i Teosofiska biblioteket fortsatte un
der hela året (Teosofinen liike 1908:  39) .  

A v årsmötesföredraget vid Svenska Teosofiska 
Samfundets Skandinaviska Sektion 1901 framkom-

sofer men deras antal var trots allt alldeles för litet för att partiet 
skulle kunna göra sig gällande under devisen: avlägsna alla dogmer 
som fjättrar anden, både kyrkans och den tyska socialdemokratins. 
Jokipii 1937: 33-35. 
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mer att antalet medlemmar i Finland under år 1900 
var 63 (310 i Sverige, 40 i Norge och 89 i Danmark) . 
Vid årsmötet höll Pekka Ervast ett offentligt före
drag, "Teosofien i Tolstojs lära" (Årsmöte 190 1 :  143-
144) . 15 

o 
13 FINSKSPRAKIG TEOSOFISK VERK-
SAMHET INLEDS 

År 1901 år inled des teosofisk verksamhet på finska 
språket. Under månaderna j anuari-maj 1 90 1  utkom 
veckotidningen Uusi  Aika (Ny Tid),  innehållande 
Pekka Ervasts s . k .  teosofiska brev. Pekka Ervast ytt
rar sig i en notis från 1905 om grundandet av Uusi  
Aika : "1901 gjordes ett modigt försök d å  man grun
dade Uusi Aika . Denna veckotidning levde inte 
länge, men den gjorde sin uppgift: den gjorde nam
net teosofi känt i vida kretsar" (Ervast 1905a :  27) . Ett 
vittnesbörd om att Uusi Aika noterades och uppskat
tades av enskilda  människor är följande skrivelse av 
signaturen "Eräs Äiti" [En Mor] . Under rubriken 
"Kirje toimitukselle" [Brev till redaktionen] skriver 
signaturen att Uusi  Aika var hennes "välsignade gui
de" .  Hon säger sig länge ha sökt, men inte b livit för
stådd, men när hon fick Uusi  Aika i sin hand så fann 
hon vägen längs vilken anden skulle föra henne 
framåt (Eräs Äiti 1 905: 26) . 

15 Kamrer Herman Hellner, som var ordförande för Teosofiska bib
lioteket i Helsingfors, valdes vid årsmötet i Stockholm till styrelse
medlem i skandinaviska sektionen som representant för Finland. 
Teosofmen liike 1908: 39. 
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Pekka Ervast höll på våren 1901 två offentliga fö
redrag, "Teosofins förhållande till nutidens männi
skor" och "Teosofi och kristendom", först på svenska 
och därefter finska i Särnäs arbetarförenings lokal 
"Vuorela" . 16 På hösten höll Pekka Ervast ytterligare 
ett föredrag på finska i "Vuorela" .  Redaktör Veikko 
Palomaa, som enligt egen uppgift blivit intresserad 
av teosofin genom Uusi  Aika, börj ade hålla regel
bundna föredrag på söndagsmorgnarna i Särnäs ar
betarförenings lokal "Vuorela" (Teosofinen liike 
1908:  40) . Det kan noteras att Palomaa även tidigare 
ägnat sig åt liknande verksamhet. Innan han b lev te
osof hade han under en tid av tre år fungerat som 
huvudredaktör för en finskspråkig baptistisk tid
skrift, som han även själv hade grundat år 1 896.  Palo
maa hade i juli 190 1  fått anställning som hjälpredak
tör vid tidningen Työmies [Arbetaren] och flyttade då 
till Helsingfors . Kort därefter åhörde han för första 
gången ett teosofiskt föredrag; det var ett föredrag 
som Pekka Ervast höll i Helsingfors arbetarförenings 
lokal . Han fick nu även tillgång till teosofisk littera
tur och redan ett par veckor efter det han hört Pekka 
Ervasts föredrag höll han själv sitt första teosofiska 
föredrag i samma lokal som Pekka Ervast talat i .  
Bland tjugotalet åhörare fanns även huvudredaktö
ren för den tidning som han var anställd vid . Denne 
lät några dagar senare tidningen meddela att en 
"evangeliepredikant" sistlidna söndag hade talat i 

16 Ervast höll föredraget "Teosofi och kristendom" även 1 1 . 1 1 . 1900 i 
Boden. Teosofiska rörelsen 1900: 286. 
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Helsingfors arbetarförenings lokal för "hungriga och 
törstande själar".  Efter Palomaas föredrag fråntogs 
Veikko Palomaa och Pekka Ervast rätten att uppträda 
i Helsingfors arbetarförenings lokal, och där framfö
ra teosofisk "humbug". Istället erbjöds möj lighet för 
Palomaa att från och med hösten 1901  hålla föredrag 
i Särnäs arbetarförenings lokal och där höll han en
sam varje söndag teosofiska föredrag p å  finska under 
en tid av nästan två år - varefter Pekka Ervast och 
Maria Ramstedt  1903 anslöt sig och höll föredrag 
omväxlande med Palomaa .  Denna verksamhetsform 
fortsatte i ytterligare flera år. När Palomaa 1908 skri
ver om detta konstaterar han att söndagsföredragen 
"under de senaste åren" förlagts till teosofernas egen 
lokal (Palomaa 1908a: 76; Palomaa 1 908b : 107; Palo
maa 1908c: 1 44-146); eftersom teosoferna fick en ny 
rymlig lokal i juni 1906 vid Mikaelsgatan 1 1  (dit ock
så Teosofiska b iblioteket flyttades) är  det sannolikt 
att det var efter detta som föredragen upphörde att 
hållas i "Vuorela", dit endast medlemmar i arbetarfö
reningen hade rätt att komma. Pekka Ervast konsta
terar i årsberättelsen för 1908 för Teosofiska Samfun
dets Finländska Sektion, att "[ . . .  ] de finskspråkiga 
föredrag, som nu under sju års tid har hållits varje 
söndag (med undantag för sommarmånaderna under 
de senaste åren) har fortsatt inom ramen för Teoso
fiska Samfundets verksamhet med samma regelbun
denhet även i denna lokal [d vs . i samfundets lokal på 
Mikaelsgatan 1 1 ] " . Som talare har uppträtt de vanli
ga :  Veikko P alomaa, Maria Ramstedt och Pekka Er
vast" (Ervast 1 906c: 88-89; Ervast 1908 :  22; Teosofi-
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nen liike 1908 :  40) .  Om föredragsverksamheten under 
1901 konstaterar Pekka Ervast fyra år senare: "På 
hösten 1901 började man hålla de populära teosofiska 
föredragen i Vuorela i Sörnäs .  som ända tills idag 
hållits varje söndagsmorgon kl.  9 .30" (Ervast 1905a: 
27) .  

Till julen 1 9 0 1  publicerade Pekka Ervast p å  eget 
förlag boken Valoa kohti . Den innehöll de "föredrag 
om teosofins läror", som han tidigare publicerat i 
Uusi  Aika . (Teosofinen liike 1908 : 39-40) .  Pekka Er
vast kommenterar 1905 tillkomsten av Valoa kohti :  Då 
publiceringen av hans teosofiska brev i Uus i  Aika av
bröts i och med att tidningen upphörde, beslöt han 
på uppmaning av några läsare att publicera dem i en 
bok. Också detta var vågat eftersom det inte gick att 
uppbringa någon förläggare för boken. Den trycktes 
ändå och kom ut julen 1901 under namnet Valoa kohti. 
Julen 1903 utgavs den i en andra upplaga (Ervast 
1905a :  27) . Med anledning av publiceringen av Valoa 
kohti skrev signaturen J. E .  P .  i Kansan Lehti att detta 
var mycket glädjande, men klagade över att det 
fanns så få översättningar av engelskspråkig teoso
fisk litteratur, av Besant bara en bok, av Leadbeater 
likaså b ara en, av Blavatsky och Mead inga osv .  Skri
benten konstaterar att de finländska teosoferna satsat 
mycket på att ge ut originallitteratur på finska. Han 
ser dock något positivt också i detta, eller som han 
uttrycker det: översättningar av teosofiska böcker 
förkunnar teosofi "med en främmande mun" (Tien 
varrelta 1906c: 1 38-141 ) .  
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Från början av 1 903 föreligger en rapport om den 
teosofiska verksamheten i Finland under år  1902 för
fattad av Herman Hellner. 17 Den ingår i översikten 
"Teosofiska rörelsen" och saknar författaruppgift, 
men det framgår av en not att rapporten om "Fin
land" baserar sig på meddelande av "sektionsstyrel
sens finska ombud", dvs. Herman Hellner .  Hellner 
konstaterar att det ännu inte har gått att organisera 
den teosofiska rörelsen i Finland på grund av de po
litiska förhållandena, "emedan handlings- och ytt
randefriheten i landet är därtill alltför begränsad".  
Trots allt har " [  . . .  ] under 1902 sympatierna för teoso
fin slagit djupa rötter, i synnerhet bland den 'arbe
tande klassen' kring Helsingfors". Hellner säger att 
teosofin var känd ända upp till trakten av Kemi .  Han 
anser att befolkningen är "religiöst och mystiskt an
lagd", och att detta bådar gott för teosofins framtid i 
Finland . Men ännu saknades teosofiska böcker på 
finska (här bortser Hellner från att den av Ervast 
översatta Johdantoa teosofiaan av Annie Besant hade 
utkommit två år tidigare) . Populära teosofiska före
drag på finska hade dock hållits från och med början 
av oktober 1901 i arbetarföreningens lokal i Sörnäs 
varje söndagsmorgon kl. 9 (sic ! ) .  Åhörarantalet hade 
t .o .m.  överskridit 200 . Populära föredrag hade under 
1902 också hållits i Kotka, Kouvola, Viborg och 

17 Vid Teosofiska Samfundets Skandinaviska Sektions årsmöte 1902 i 
Köpenhamn deltog Herman Hellner, och valdes in i styrelsen som 
representant för Finland. Teosofiska rörelsen 1902: 168. 
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Åbo . 18 Det hade funnits mera behov av föredrag än 
de fanns föredragshållare : '"Här likasom i Uleåborg 
skulle nog finnas för teosofin mottagliga personer, 
men då böcker och lämpliga föredragshållare saknas, 
blir så litet uträttat ."' Hellner säger att teosofin i hela 
landsdelar betraktades som en "styggelse" .  Men teo
sofins framsteg i Finland sedan hösten 1 90 1  hade va
rit mycket stora .  "Den förtjänta uppmärksamhet som 
teosofien vunnit i landet på senare tider, är förnäm
ligast framkallad af ofvannämnda föredrag och de 
teosofiska artiklar, som Pekka Ervast med flere på 
sin tid införde i tidningen 'Uusi Aika' (Nya Tiden) 
och som därefter under en del af år 1 902 fortsattes i 
veckaskriften 'Työmiehen Illanvietto' (Arbetarens 
kvällsfördrif) " .  Därtill hade diskussionsföreningen 
samlats två gånger i månaden och det teosofiska bib
liotekets garanter och gynnare varje torsdagsafton 
under vintermånaderna 1902 (härmed avses de 
svenskspråkiga b iblioteksmötena) . Man hade åhört 
föredrag och diskuterat teosofiska ämnen. Hellner 
konstaterar att de teosofiska biblioteken var viktiga, 
"[ . . .  ] skada bara att Käjserliga Senaten numera icke 
tillåter inrättandet af flere sådana bib liotek. Den af
slog helt nyligen en ansökan därom" .  Teosofiska 
biblioteket i Helsingfors hade nu (januarihäftet av 
Teosofisk Tidskrift) 825 böcker och tidskrifter på sven
ska, engelska och tyska och hade under 1 902 beviljat 
601 boklån. Teosofiska biblioteket i Viborg hade ca  

1 8  Veikko Palomaa kallades under 1902 att hålla föredrag i Kotka, 
Viborg och Åbo. Teosofmen liike 1908: 40. 
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140 böcker och hade under 1902 beviljat 50 lån.  Ytter
ligare hade framförallt Folkbiblioteket i Helsingfors 
och stadsbiblioteket i Åbo börjat tillhandahålla teo
sofiska böcker för utlåning. Intresse för teosofi hade 
även förekommit b land några ungdomsföreningar på 
landsbygden, bland annat i ungdomsföreningen i 
Kouvola hade man d iskuterat teosofiska frågor (Teo
sofiska rörelsen 1903 :  21-22; jfr Teosofinen l iike 1908: 
39) .  

1 3 . 1  TEOSOFI FÖR SOCIALISTER 

Herman Hellners uppgift om att Pekka Ervast med 
flere skrivit artiklar i Työmiehen illanvietto, som var 
en veckobilaga till d agstidningen Työmies kräver en 
kommentar. Det är fråga om artiklar skrivna av Pek
ka Ervast och Veikko Palomaa. Palomaa var tillsam
mans med A. B .  Sarlin redaktör för tidningen Työ
miehen Illanvietto och det gjorde det möj ligt för ho
nom och Pekka Ervast att i en socialistisk tidning in
föra ett stort antal artiklar om teosofisk lära och teo
sofisk verksamhet. I verkligheten framställde de teo
sofin som ett alternativ till både en materialistisk och 
en kristen livsåskådning och de framhöll att kritiska 
synpunkter på teosofin från arbetarhåll berodde på 
ren okunskap om teosofin (Ahlbäck 1985 : 43; Teoso
finen liike 1908: 40) .  

Veikko Palomaas och Pekka Ervasts artiklar gav 
upphov till en stark motreaktion som kom till uttryck 
både i Työmies, som gav ut Työmiehen illanviet to, och i 
andra socialistiska tidningar . Kritikerna hävdade att 
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socialismen inte hade något intresse av att den mate
rialistiska åskådningen ersattes av en ny religion. 
Pekka Ervast försökte i ett brev till chefredaktören 
för Työmies tillbakavisa kritikernas åsikter genom att 
hävda att han, inte som socialist utan som teosof, ha
de kommit fram till att den historiska materialismen 
hade giltighet vad gäller samhället. Detta hjälpte 
dock föga. Veikko Palomaas och Pekka Ervasts verk
samhet som skribenter i Työmiehen illanvietto tog ett 
hastigt slut i december 1902 .  Den 7 december detta år 
sammanträdde aktionärerna i Työväen Sanomalehti
osakeyhtiö [Arbetarbefolkningens Tidningsaktiebo
lag] och man b eslöt att Työmiehen illanvietto i fortsätt
ningen inte skulle få utgöra ett forum för teosofiska 
skriverier. Förgäves höll Palomaa ett anförande där 
han försökte försvara teosofin genom att  hävda att 
teosofin bidrog till arbetarnas frigörelse genom att 
kritisera kristendomen. Han fick istället svaret att teo
sofin hade ett fördummande inflytande på den arbe
tande klassen (Ahlbäck 1985 :  43) . 

Senare började både Työmiehen Illanvietto och Työ
mies citera Omatunto i kritiskt syfte . Redaktionen för 
Omatunto antog dock att detta kunde ha motsatt ef
fekt. Detta bekräftas av att det i Työmies hade konsta
terats att kritiken av Omatunto bara ö kat dess pre
numerantantal (Tien varrelta 1906a : 27-28) . 

13 .2  FINSKSPRÅKIG LITTERATURKOMMITTE 

Medan Veikko Palomaa och Pekka Ervast ägnade 
sig åt  teosofiskt informationsarbete i Työmiehen Il-
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lanvietto grundade teosoferna i Helsingfors i oktober 
1902 en finskspråkig litteraturkommitte, "Valan ai
rut" [Ljusets härold] ,  med syftet att befordra utgiv
ningen av finskspråkig teosofisk litteratur . (Teosofi
nen liike 1908 : 39) . 19 

Uppgifterna om den teosofiska verksamheten i 
Finland under år 1903 är liksom för de tidigare åren 
mycket sparsamma.20 I Teosofisk Tidskrifts j anuari
februarihäfte 1904 ingår en kort rapport om Finland 
som gäller verksamheten under 1903 .  Det sägs att in
tresset för teosofi i Finland "fortfarande" var mycket 
stort. Som tecken på detta anförs att Teosofiska b iblio
teket i Helsingfors årligen lånade ut ca 700 a rbeten. 
Varje söndagsmorgon kl 9 hölls ett offentligt före
drag på finska, som ibland hade mer än 200 åhörare . 
Därtill hölls även mera tillfälliga föredrag. Varje  tors
dagsafton samlades de svenskspråkiga med lemmar
na till möte, där man åhörde föredrag och tolkningar 
av Bhagavad Gita . "Några teosofiska arbeten äro 
öfversatta till samt utgifna på finska, och har större 
delen af dessa redan utsålts" .  Vid Teosofiska b iblio
tekets årsmöte 10 . 1 .  1 904 höll Herman Hellner ett fö
redrag , "[ . . .  ] framställande jämförelser mellan de teo-

1 9  Medlemmar i denna var O. Reinikainen, ordförande, A. Aaltonen, 
F. Sippola, S. Sampo, K. Henriksson, V. Palomaa och P. Ervast. Teo
sofmen liike 1908: 39. Under detta år utkom även den ovan nämnda 
boken av Pekka Ervast, Haaveilija. Kertomus [Drömmaren. En berät
telse] . Helsinki, 1902. 
20 Den skandinaviska Sektionens årsmöte 1903 hölls i Kristiania un
der pingsten. Varken i förhandlingama eller i årsberättelsen om
nämns Finland. Knös 1903. 
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sofiska ideerna och innehållet i Kalevala" (Knös 
1904a :  48) .  

Den teosofiska litteraturkommitten "Valan airut" 
publicerade som första bok, Omatunnon uskonto 
[Samvetsreligionen] . Helsinki, 1903, av C.  R. Seder
holm översatt av Martti Humu, dvs . Maria Ramstedt. 
Det är anmärkningsvärt att litteraturkommitten som 
första bok valde att ge ut ett arbete som visserligen 
var skrivet i "teosofisk anda", men inte av en teosof. 
En förklaring till detta kan vara att bokens författare 
själv betalade tryckningen av de första 1 .000 exemp
laren. A v detta arbete såldes 700 exemplar på två 
veckor. Under året gav l itteraturkom mitten ut ytter
ligare tre böcker, två författade av Pekka Ervast och 
en av teosofen R. W. Trine (Teosofinen liike 1908: 
40 .  ) .  21 

Utöver Veikko Palomaa började nu också Pekka 
Ervast och Maria  Ramsted t hålla föredrag på finska i 
Sörnäs arbetarförenings lokal "Vuorela" .  Pekka Er
vast livade p å  våren 1903 upp verksamheten bland 
de svenskspråkiga teosoferna i Helsingfors genom att 
regelbundet hålla föred rag för dem p å  deras tors
dagsmöten. I december samma år anhöll Pekka Er-

21 De två böckerna av Ervast är: Uskonnosta ja elämästä [Om religio
nen och livet]; Kun usko petti. Opetuslapsen muistelmia [När tron svek. 
En lärjunges minnen] . Boken av R. W. Trine är: Luonteen kasvatus 
[Karaktärsfostran] ,  översatt av Pekka Ervast. Därtill togs en ny, re
viderad och utvidgad upplaga av Ervasts Valoa kohti samt en ny 
upplaga av Sederholms bok Omatunnon uskonto. Teosofmen liike 
1908: 40. 
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vast om tillstånd att få starta en teosofisk tid skrift, 
Uusi  Valo [Nytt Ljus] Generalguvernör Bobrikov av
slog denna ansökan den 17 juni 1904, kort före sin 
död (Teosofinen liike 1908:  40-41 ) .  

Teosofisk Tidskrifts bevakning a v  den teosofiska 
verksamheten i Finland intensifierades under år 
1904.  Antalet rapporter är många, men de utgörs hu
vudsakligen av uppräkningar av vilka föredrag som 
hållits under de sammankomster som förekommit.  

Verksamheten i Helsingfors hade blivit livligare . 
De svenskspråkiga teosoferna möttes fortsättningsvis 
på torsdagskvällarna, då man ägnade sig åt a tt läsa 
och tolka Bhagavad Gita . De finskspråkiga teosofer
na hade sina diskussions- och frågemöten p å  ons
d agskvällarna . Därtil l  kom föredragen på finska på 
söndagsmorgnarna i "Vuorela", som besöktes av ar
betarbefolkningen. Ytterligare sammanträdde d iskus
sionsföreningen en till två gånger i månaden. Denna 
förening var av allt att döma tvåspråkig. Utöver des
sa sammankomster hölls det även regelbundet of
fentliga föredrag öppna för allmänheten. s lutligen 
var litteraturkommitten "Valon airut" aktiv för att 
befordra publiceringen av teosofiska böcker p å  fins
ka och det Teosofiska bib lioteket stod till tjänst med 
utlåning av teosofisk litteratur. Av verksamhet ute i 
landet är det tillsvidare bara förekomsten av en inof
ficiell förening i Hangö och ett lånebibliotek i Viborg 
som kunnat bekräftas .  Av de större arrangemang 
som förekom under 1904 kan nämnas ett stort möte 
med föredrag, musik och sång med ca 250 åhörare 
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den 31  januari, varvid man samlade in över 2 .000 mk 
för anskaffande av teosofisk litteratur på finska. Den 
4 april 1904 hade man ett stort diskussionsmöte om 
"Broderskapets förvärkligande" med ca 250 åhörare 
(Knös 1904c : 120) . 22 På Vita Lotusblommans dag 8 .5 .  
(H. P .  B : s  dödsdag) höll Pekka Ervast ett föredrag om 
Blavatsky och Veikko Palomaa om "En förnuftig 
världsordning".  Ett samtalsmöte hade därtill ord
nats, där man behandlade "Försoningsläran" och be
svarade frågan "Hvilken nytta hafva vi af det teoso
fiska arbetet" (Knös 1904f: 264) . 

Vid Teosofiska Samfundets skandinaviska Sek
tions årsmöte i Stockholm fanns ingen representant 

22 Ett antal offentliga föredrag hölls under januari-mars 1904 i Hel
singfors på finska för "arbetare", d.v.s. hölls i Arbetarföreningens 
lokal "Vuorela". De ifrågavarande föredragen var "Tankekraft", 
"Djurens behandling", "Samvetet", "Står sanningen att rädda?" av 
Veikko Palomaa, "Allt lif är lagbundet", "Teosofien och Teosofiska 
Samfundet", "Om bönen", "Astralplanets invånare" av Pekka Er
vas t, "Medvetande och själfmedvetande", "Kristusprincipen", "Det 
allmänna broderskapets ide" av Maria Ramstedt. Knös 1904b: 96. 
Under april 1904 hölls följande föredrag i Helsingfors på finska: 
"Korsets gnosis", "Om uppståndelsen", "Om helighet" av Veikko 
Palomaa, "Teosofiska rörelsens betydelse" av Pekka Ervast, "Kristi 
kyrka och statskyrkan", "Kritiskt referat af missionär Rob. P. Wil
ders föredrag om Indien" av Maria Ramstedt. Knös 1904c: 120. Un
der maj 1904 hölls följande föredrag i Helsingfors på finska: "Denna 
världens furste", "Den första kristna pingsten" av Maria Ramsted t, 
"Hvad innebär sedlighetsbegreppet?", "Exoteriska och esoteriska lä
ror" av Veikko Palomaa, "I sedlighetsfrågan" av Pekka Ervast. Knös 
1904f: 264. 
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för Finland, vilket ordföranden beklagade (Knös 
1904d : 121 )23 

Verksamheten i Helsingfors uppges ha haft ett ex
tra uppsving under november 1 904 genom två före
drag av Pekka Ervast, "Sfinxens gåtor" och "Lefva vi 
efter döden", med ca 200 åhörare vid vardera (Knös 
1904g: 288) . 24 

År 1904 publicerades fyra teosofiska böcker och tre 
småskrifter, tre av böckerna och alla småskrifterna 
var författade av Pekka Ervast; en av böckerna var 
ett till finska översatt arbete av Leadbeater. 25 

23 I junihäftet och juli-augustihäftet av Teosofisk Tidskrift 1904 ingår 
Herman Hellners artikel "Kalevala ett teosofiskt diktvärk Föredrag 
af Herman Hellner vid Teosofiska Bibliotekets i Hälsingfors senaste 
årsmöte". Hellner 1904: 139-141, 145-169. Vid årsmötet i Stockholm 
1904 återvaldes riddarhuskamreraren Herman Hellner som repre
sentant för Finland i sektionens styrelsen. Knös 1904e: 143. Annie 
Besant besökte 1-14.9. 1904 Danmark, Norge och Sverige, dock inte 
Finland. Besants resa 1904: 192; Besants besök 1904: 214-215. 
2 4  Vid vid de svenskspråkiga teosoferna torsdagsmötena under slu
tet av september, under oktober och november 1904 diskuterades 
följande ämnen som hade förberetts av deltagarna själva: "Hvilken 
är teosofiska samfundets uppgift", "Huru bör en teosof arbeta?", 
"Hvad är jämlikhet?", "Hvilka äro de viktigaste läror, som böra 
spridas?" samt "Människans sju principer". Knös 1904g: 288. 
25 De tre böckerna av Ervast är: Teosofia ja Teosofinen Seura. Epäilijän 
ja teosoften vuoropuheluja [Teosofi och Teosofiska Samfundet]; Mitä on 
kuolema? Palanen yliaistillista sielutiedettä [Vad är döden? Ett stycke 
övernaturlig själskunskap ]; "Salainen oppi" ja muita kirjoituksia ["Den 
hemliga läran" och andra skriverier] ; V eljeys. Lähetyskirje n:o 2 
[Broderskap. Missionsbrev nr 2] (utgivna under pseudonymen 
"Elia"); Eräs Kristuksen lauselma. Lähetyskirje n:o 3 [Ett yttrande av 
Kristus. Missionsbrev nr 3] (utgivna under pseudonymen "Elia"); 
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13 .3  TEOSOFISK VERKSAMHET UTANFÖR HELSINGFORs 

Nu började den teosofiska verksamheten nå ut äv
en till andra delar av landet. I Kouvola uppges det 
första teosofiska föredraget ha hållits redan på hös
ten 1902.  Därefter hade intresset för teosofin ha vuxit 
hela tiden. I mars 1905 beslöt några intresserade att 
börj a  samlas en gång i veckan. Vid dessa möten läste 
man Leadbeaters Teosofian ulkopiirteet [Teosofiens 
grunddrag] och diskuterade det lästa. Ungdomsfö
reningen i Kouvola hade teosofi på  sitt program, lik
som även astronomi och religionshistoria . På inbju
dan av denna förening höll Pekka Ervast tre före
drag, "Vårt världsallts byggnad", "Religionernas ut
veckling" och "Den teosofiska evolutionsläran" och 
ledde även två diskussionsmöten. (Knös 1905d:  144) . 
Publikantalet ökade hela tiden och uppgick vid det 
sista föredraget till 1 60 personer.  Signaturen A. N. i 
Omatunto menar att dylika föreläsningar borde hållas 
oftare, för "de p iggar upp väldigt mycket mera än 
någonsin böcker" (A. N. 1905: 27-28) 

Ä ven från Lahtis rapporteras om teosofisk verk
samhet. En skribent i Omatunto berättar att det fanns 
sådana personer i arbetarkretsar, som inte beteckna
de sig som materialister, och gärna ville bekanta sig 
med andra läror än kristendomen för att tillfredsstäl
la sina inre behov.  Man upptäckte då den teosofiska 

Kuolema. Lähetyskirje n:o 4 [Döden. Missionsbrev nr 4] (utgivna un
der pseudonymen "Elia"); boken av C. W. Leadbeater är: Teosofian 
ulkopiirteet [Teosofins grunddrag], översatt av Veikko Palomaa. 
(Knös 1904b: 96 
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litteraturen och detta var vad man hade sökt. Man 
ville därför göra teosofin känd för alla och beslöt att 
ordna ett föredragstillfälle . Man inbjöd Pekka Ervast, 
och denne höll två föredrag, det första om "Kyrka
läran, materialismen och teosofien" och det andra om 
"Karma och reinkarnationen" (Knös 1 905d :  144) . Fö
redragen hölls 20-21  maj 1905 i Arbetarföreningens 
lokal i Lahtis . Till det första föredraget kom det ca 
300 personer. En representant för kyrkan hade under 
det första föredraget opponerat sig mot talaren, dock 
utan framgång. Till det andra föredraget kom det 400 
personer ur alla samhällslager. Alla ville veta när 
nästa föredrag skulle hållas .  Efter detta hade det bara 
talats om teosofi i Lahtis.  Man hade nu lagt en grund 
för teosofin, och de första frukterna hade redan bör
j at synas . "Enempi vaan tarvitsisi saada,  mitä pi
kemmin, sitä p arempi, sillä kansa odottaa pelasta
jaansa" [Man b orde bara få ännu mera,  ju snarare 
desto bättre, ty folket väntar på sin frä lsare]  (A . S .  
1 905 :  50-51 ) .  Pekka Ervast refererar i ett annat sam
manhang till vad "vår korrespondent" A .  S. skrivit 
om Lahtisevenemanget. Han konstaterar att det i 
Lahtis under sistlidna vår mycket hade funderats på 
den teosofiska läran efter det  att man under början 
av våren hade arrangerat några teosofiska föredrag. 
Folk var intresserade av teosofi och så kom Pekka 
Ervast och "tystade munnen på materialistiska kriti
ker" (Ervast 1905c :  210-21 1 ) .  
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Under 1905 fortsatte föredragsverksamheten i Hel
singfors i samma utsträckning som tidigare och verk
samheten på andra orter i Finland ökade också .  26 

26 I Helsingfors hölls under december 1904 och januari 1905 följande 
föredrag i Helsingfors på finska: "Dödsproblemen", "Religionens 
väsen", "Människoandens gudomliga ursprung", "Människans här
komst" och "Den nya världsordningen" av Pekka Ervast, "Samve
tets röst" och två föredrag om "Människans andliga förmögenheter" 
av Veikko Palomaa, "U rsprungsordet i Kalevala", "Världsskapelsen 
i Kalevala", "Kalevala" av Maria Ramsted t, om "Den vetenskapliga 
utvecklingslärans felande länk" av A. Aaltonen, "Huru människan 
utvecklats och utvecklas", "Hvari Mästarenas tillvaro och verksam
het är märkbar" och "Huru attraktionen af andligt tillflöde kan för
stärkas" av Herman Hellner. Knös 1905a: 48. Under februari 1905 
hölls följande föredrag i Helsingfors på finska: "Antikens mysterier" 
av Pekka Ervast, "Kalevala" av Maria Ramstedt, "Tro och medve
tande" av Veikko Palomaa. Knös 1905b: 72. Under mars 1905 hölls 
följande föredrag i Helsingfors på finska: "Konsten och Lifvet", 
"Konstnären", "Den teosofiska rörelsens besjälande ande" av Pekka 
Ervast; "Den individuella friheten", "Upproriskhet och väckelse" av 
Veikko Palomaa, "Legenden om den stora eken" av Maria Ramstedt 
(föredraget ingick i hennes Kalevalaserie). Knös 1905c:  96. Under 
senare delen av augusti och under september hölls följande föredrag 
i Helsingfors på finska: "Framtiden och det sjätte sinnet", "Kallel
sen" (det första föredraget i en serie kallad "Reningens väg) av Pek
ka Ervast, ; "Allerfarenhet", "Själskrafterna", "Rösträttsfrågan från 
andlig synpunkt" av Veikko Palomaa, "De skilda religionernas bö
neformer", "De skilda religionernas böneinnehåll", "Om Bhagavad 
Gita" av Maria Ramstedt. Knös 1905e: 240. Under oktober 1905 hölls 
följande föredrag i Helsingfors på finska: "Vår oroliga tid", 
"Religionsfrågan i Arbetarepartiets program" av Veikko Palomaa, 
"Olika religionsläror och deras betydelse" av Maria Ramstedt, "Den 
osynliga världen, "V år tids ungdom och det teosofiska idealet", 
"Bibelns underverk", "Teosofiska samfundets mål och uppgift", 
"Omvändelsen" (det andra föredraget i en serie benämnd "Rening
ens väg", två föredrag i en serie kallad "Kristendomens mystiska 
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Den 5 februari 1905 hade "Valon airut" sitt andra 
årsmöte, med föredrag, musik och sång. Man samla
de in 600 mk för tryckning av teosofisk litteratur på 
finska (Knös 1905b : 72; Teosofinen liike 1908:  4 1 ) .  

Vid skandinaviska Sektionens årsmöte 20-21 . 5 .  
1905 i Göteborg var  Finland inte representerat. Rid
darhuskamreren Herman Hellner återvaldes som re
presentant för Finland i styrelsen (Zettersten 1905 :  
82) . 

13 .4 EN TIDSKRIFT OCH ETT FÖRLAG GRUNDAS 

I mars 1905 fick  Maria Ramstedt tillstånd att ge ut 
tidskriften Omatun to [Samvetet] ,  och i maj utkom det 
första dubbelnumret. Prenumerantantalet steg snabbt 
till över 1 .000 . På hösten fick "Valon airuts" skatt
mästare i uppgift av litteraturkommitten att anhålla 
om lagligt tillstånd · för "Teosofinen Kirjakauppa ja  
Kustannusliike" [Teosofiska bokhandeln och bokför
laget] och detta fick man i oktober 1905 . Därmed fick 
man rätt att offentligt sälja  teosofisk l itteratur och 

innebörd" av Pekka Ervast. Teosofiska rörelsen 1905: 264. Under 
november-december 1 905 hölls följande föredrag på finska: fyra fö
reläsningar i en serie kallad "Kristendomens mystik", samt "Bibelns 
underverk", "Teosofiens opolitiska natur", "Teosofiens ställning till 
det nuvarande läget", "Kärlekens utveckling", "Äro teosoferna 
opraktiska?", Människan enligt materialismen, kyrkaläran och teo
sofien", "Frälsningen" och "Sökandet efter sanning" av Pekka Er
vast, "Bönens kraft" av Veikko Palomaa, "Tredje sången i Kalevala" 
av Maria Ramstedt, " Drömlifvet" av M. Karikka, "Teosofisk socia
lism" av A. Aaltonen. Därtill hade man diskuterat om "Änglames 
fall" och " Äktenskapsfrågan". Knös 1906a: 24. 
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förlägga teosofiska böcker (Teosofinen liike 1908: 41 ;  
Teosofiska rörelsen 1905: 264) .  

I oktober 1905 reste Pekka Ervast omkring på 
landsorten och höll föredrag (Teosofiska rörelsen 
1905:  264) . 27 

13 .5 UPPBYGGNADEN A V ETT TEOSOFISKT MÖTE 

Ett exempel p å  hur ett teosofiskt möte var upp
byggt framkommer av programmet för mötet den 3 
september 1905 . Då hölls ett teosofiskt möte i Hel
singfors som inled des med ett välkomsttal av A .  Aal
tonen varefter Veikko Palomaa höll ett föredrag om 
"Psyykkisiä voimia" [Psykiska krafter] . Efter detta 
läste Maria Ramstedt egna översättningar ur Bhaga
vad Gita . Mötet började och slutade med musik, som 
framfördes av Pekka Ervast; därtill förekom det mu
sik även mellan föredragen. (Ervast 1905b : 148) . 

13 .6  PLANER PÅ ATT GRUNDA ETT FINLÄNDSKT SAMFUND 

Nu började det allt oftare framkomma önskemål 
bland teosoferna i Finland att man skulle få ett eget 
samfund för att kunna grunda egna loger, b åde i stä
der och på landsorten. Överallt där det fanns minst 
sju intresserade personer skulle man då kunna grun
da en loge. (Ervast 1905b : 148) . 

27 De föredrag Ervast höll på landsorten var: "Andevärlden och 
spiritismen", "Lifvet efter döden i teosofisk belysning", "Den teoso
fiska rörelsens uppgift", två föredrag i en serie kallad "Sedlighets
problemet" . Teosofiska rörelsen 1905: 264. 
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I novembernumret av Omatunto 1905 säger Pekka 
Ervast att man nu på allvar skulle börj a  planera 
grundandet av ett Teosofiskt samfund i Finland . Som 
ett tecken på ett ökande intresse för teosofi i Finland 
såg Pekka Ervast den omständigheten att tidningen 
Omatunto också lästes i sådana kretsar där  man inte 
kände till teosofin från tidigare. Därför skulle denna 
tidning från och med 1906 börja presentera teosofins 
läror på ett mera lättfattligt sätt. 

Den 17 november 1905 firades i Teosofiska biblio
teket en minnesstund med anledning av Teosofiska 
Samfundets 30-åriga existens . Herman Hellner höll 
tal och Maria Ramstedt kåserade om "Blavatsky som 
kvinna" (Ervast 1905d: 243 ) .  

1 3 . 7  PEKKA ERVAST KÅSERAR OM TEOSOFERNA I HEL
SINGFORs 

Pekka Ervast har i det första häftet av Omatunto 
skrivit ett kåseri om den teosofiska verksamheten i 
Helsingfors år 1905 .  Han säger att om en intresserad 
person kommer till Helsingfors för att ta reda på vad 
som händer på teosofins område, så går han först till 
Teosofiska biblioteket på Albertsgatan 34. Där tittar 
han på böckerna, ca 800-900 volymer . Han talar med 
"Bibliotekario" och får veta att det ett p ar gånger i 
veckan samlas några personer i biblioteksrummet. På 
torsdagskvällarna läser man och förklarar Bhagavad 
Gita på svenska och på onsdagskvällarna d iskuterar 
man på finska allehanda teosofiska frågor .  På ons
dagskvällarna har man t .ex . denna vinter d iskuterat 
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döden och "astrala" frågor, närmast på  grund av 
publiceringen av två böcker: Hvad är döden och Sala
tu t tieteet [Hemliga vetenskaper] (torde i verklighe
ten vara "Salainen oppi " ja muita kirjoituks ia [Den 
hemliga läran och andra skriverier], Helsinki 1904) , 
båda författade av Pekka Ervast. Ervast berättar att 
det varje söndags- och helgdagsmorgon kl . 9 .30 hålls 
ett teosofiskt föredrag på finska i Särnäs arbetarfö
renings lokal .  Ervast tycker att det är ett märkvärdigt 
karrna som förorsakat att initialerna för Sörnäisten 
Työväki [Arbetarbefolkningen i Sörnäs] ,  ST, som 
finns på väggen i monogramform lika väl kan läsas 
som TS, Teosofinen Seura [Teosofiska Samfundet] . 
Vår besökare har enligt Pekka Ervast tur, ty vid in
gången sägs det åt honom att det denna dag finns ett 
föredrag på programmet. Besökaren får höra flera 
talare samt musik och sång. Folk kommer, tysta och 
lugna, men med glada ansikten, ca 150 stycken. Till 
salen får det enbart komma medlemmar i arbetarfö
reningen. Här finns även teosofisk litteratur till salu 
(Ervast 1905a: 26-27) . 

I verksamhetsberättelsen från Teosofiska Samfun
dets årsmöte 1906 konstateras det sammanfattande 
om den teosofiska verksamheten i Finland under år 
1905, att intresset för teosofin varit "särdeles" stort. 
Under året hade hållits 93 originalföredrag och i maj 
1905 hade man börjat ge ut månadsskriften Omatun
to; antalet prenumeranter hade vid starten varit 380 
och var för närvarande (27.5 . 1906) 1 .200 . Antalet 
boklån under 1905 uppgick till 1 .039 . Intresset för te
osofi hade ökat också på landsbygden. Flera ung-
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domsföreningar hade upptagit teosofi p å  sitt pro
gram och ibland även rekvirerat föredragshållare till 
sina respektive orter . De främsta bärarna av de teo
sofiska ideerna hade liksom förut varit "litteratören" 
Pekka Ervast, red aktör Veikko Palomaa och fru Ma
ria Ramstedt. De hade turvis varje söndagsmorgon 
hållit offentliga föredrag på finska i arbetarförening
ens lokal i Helsingfors (Knös 1906e: 120 / 9- 10 ) .  

I slutet av år 1 905 inträffade en förändring på det 
politiska planet, nämligen den s .k .  fredliga revolu
tionen, vilken ledde till att planerna på att grunda ett 
Teosofiskt Samfund i Finland kunde börj a  real iseras 
på allvar, eller som Pekka Ervast uttrycker det: 
"Först den stora fredliga revolutionen år 1 905 inne
bar en vändpunkt i våra förhållanden [ . . . ] Nu vakna
de på nytt den gamla frågan om att grunda ett eget 
samfund och den diskuterades allt livligare b land 
medlemmarna både i den skandinaviska avdelningen 
och bland den stora mängd finländska teosofer som 
under årens lopp lärt känna teosofin som världs
åskådning och varit engagerade för den teosofiska 
iden. Först efter "novemberdagarna - då Finland tog 
sina första steg som kulturnation, - börjar  således his
torien om grundandet av T. S. Finländska Sektion". 
(Ervast 1908: 10 ) .  

Under år  1905 publicerades sex nya böcker, en  av 
Ervast, en av Veikko Palomaa (om den teosofiska 
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sexualsynen) samt fyra till finska översatta arbeten 
(Teosofinen liike 1 908: 41 ) . 28 

14 VEIKKO P ALOMAAS SEXUALB OK 

Den bok som Palomaa pub licerade om den teoso
fiska sexualsynen, nämligen Sukupuolias ia järjen ja 
hengen valossa, förorsakade stor uppståndelse. Enligt 
flertalets åsikt framförde nämligen Palomaa i denna 
bok egna men inte teosofiska synpunkter .  Pekka Er
vas t uppmanade Omatun tos läsare att inkomma med 
egna synpunkter på Palomaas bok, och han blev inte 
nödbedd (Ervast 1905d: 243) .  Palomaas sexbok disku
terades vid två p å  varandra följande möten i "Vuo
rela", den 10 och den 17  september 1905 . Röster höj
des både för och emot boken och det noterades att 
något slutligt beslut om bokens öde på ansvarigt håll 
ännu inte hade fattats . Pekka Ervast höll 24 . 12 .1905 
ett föredrag om b oken och införde i januarinumret av 
Omatun to 1906 en artikel om den benämnd "Suku
puoliasia teosofian valossa" [Sexualfrågan i teosofins 
ljus" ] ,  där han ger sin syn på den fråga som Palomaa 

28 De sex böckerna är: Besant, Annie: Jälleensyntyminen [Reinkarna
tionen], översatt av V. Palomaa; Bhagavad Gita eli Herran Laulu 
[Bhagavad Gita eller Herrens sång], översatt av Maria Ramstedt ut
gående från Frantz Hartmanns tyska översättning; Du Prel, Carl: 
Mistä tulen, minne menen [Varifrån kommer jag, vart går jag], över
satt av S. Grönstrand; Palomaa, V. : Sukupuoliasia järjen ja hengen va
lossa [Sexualfrågan i förnuftets och andens belysning]; Atkinson, W. :  
Ajatuksen laki [Tankens lag], översatt av Matti Kurikka; Ervast, Pek
ka: Salatietäilijän sanakirja [Ockultistens ordbok] . Teosofinen liike 
1908: 41 .  
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aktualiserat med sin omstridda bok, dock utan att ta 
ställning till själva boken. (Tien varrelta 1906a: 27; 
Ervast 1906a) . Pekka Ervast hävdar här att "tidernas 
visdom, ockultistens erfarenhet, teosofin och spiri
tismen bevisar att människan inte är en kropp utan 
en själ; att hon är en andlig och könlös varelse [ . . .  ] 
(Ervast 1906a: 13 ) .  Pekka Ervast menar att den om
ständigheten att den andliga människan är könlös, 
vilket "alla religio ner förkunnar", innebär att sexual
driften givits åt människan för att hon s kal l  kunna 
förverkliga ett "högre och mera fördolt syfte" än att 
föröka sig, på samma sätt som det kroppsliga livet 
överhuvud har givits åt människan för att hon skall 
lära känna sig själv som guds son (Ervast 1906a: 13-
14) . 

Även Adolf Nylund kommenterade Palomaas bok 
i j anuarinumret 1 906 av Omatun to .  Hans kritik går ut 
på att boken inte är  teosofisk, och att det i varje fall 
inte är teosofins uppgift att uppfinna sätt att till
fredsställa mänskliga passioner på. Han menar att 
det b ästa sättet att använda sexualdriften på är att 
vara återhållsam. Han tycker att en teosofisk sexual
bok borde lägga tyngdpunkten på frågan om åter
hållsamhet och behärskning av passionerna - men 
därom finns inte ett ord i Palomaas bok .  Nylund 
framhåller därtill att människorna idag ti l lhör den 
femte rasen (som nedan framkommer är det enbart 
de svenskspråkiga som till hör den femte rotrasen) 
och det betyder att det är intellektet och inte passio
nerna som skall utvecklas. Nylund betvivlar därtill 
för egen del att det skulle vara bevisat att fullständig 
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återhållsamhet skulle vara skadlig för hälsan. Han 
hänvisar till amerikanska ockultister som visat att sä
den som kvarhålls i kroppen förvandlas till livskraft 
och stimulerar intellektet .  Illa är det också att byta 
partner - det leder till att de magnetiska strömmarna 
råkar i oordning och därtill förorsakar det könssjuk
domar. Nylund undrar avslutningsvis vilka teosofis
ka auktoriteter Palomaa utnyttjat och menar att Pa
lomaas åsikter om t.ex .  avlelse inte alls rimmar med 
Leadbeaters synpunkter i denna fråga - och spelar 
därmed ut Palomaa mot exakt den teosofiska aukto
ritet som verkligen gjort sig känd för en mycket spe
ciell sexuell inriktning - nämligen intresse för unga 
pojkar (Nylund 1906b :  28-29;) . I samma nummer 
finns införd en p rotest mot Palomaas bok som under
tecknats av åtta personer, bl .a .  Herman Hellner .29 

Undertecknarna anser att boken inte skildrar sexual
frågan i teosofisk belysning. De undrar om de som 
ansvarar för Omatunto känner till den våldsamma 
opposition som boken väckt i teosofiska kretsar och 
motvi lj an mot att den marknadsförs under rubriken 
"Teosofisk litteratur" i Omatunto " (i  j anuarinumrets 
bokannons för nya teosofiska böcker ingår dock inte 
Palomaas bok mera) . Man önskar att detta inte mera 
fortsätter .  Maria Ramstedt ansluter sig i en kommen
tar fullständigt till undertecknarna . Ramstedt menar 
att publiceringen av boken varit alltför tidig och att 

29 Undertecknarna är Adolf Nylund, Alida Alander, Lisi Nohrström, 
Vera Hjelt, Herman Hellner, Anna Gustavzon, Agnes Gluud och 
Anna Hertzberg. Nylund et al 1906: 23-24. 
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den sårar den broderliga rättskänslan. Ytterligare ett 
kritiskt inlägg i ärendet ingår i detta nummer av 
Omatunto (Nylund et a l .  1906: 23-24; Teosofinen Kir
j akauppa ja Kustannusliike 1906; Ramstedt 1906 :  24; 
Abstraheri 1906:  24-25) .  Både i januari- februari- och 
marsnumren av Omatun to försvarar Palomaa själv sin 
bok och även Pekka Ervast försvarar dess p ublice
ring . Palomaa konstaterar att hans bok diskuterades i 
Särnäs arbetarförenings lokal den 1 7  december  1905 . 
Han uppger att de flesta av de män som yttrade sig 
var positiva till hans bok, även om majoriteten av 
dessa ansåg att ämnet tagits upp alldeles för tidigt. 
Däremot var de få inlägg som gjordes av kvinnor ne
gativa. En kvinna ansåg att boken inte alls b orde ha 
tryckts av ett teosofisk förlag eftersom teosofin inte 
b orde syssla med annat än att göra människor bekan
ta med andliga ting. Palomaa anser dock att teosofin 
även bör intressera sig för det synliga och inte bara 
för det osynliga . Han påpekar att man kritiserat ho
nom för att ha framfört egna och inte teosofiska åsik
ter i sexualfrågan. Palomaa betviv la r dock att teoso
fin överhuvudtaget skulle ha en torgförd åsikt rö
rande sexuella frågor .  Han förnekar att han i s in bok 
skulle ha förklarat sexualnjutningen vara det högsta 
idealet och i l inje därmed ha uppmanat sina läsare att 
hänge sig åt denna njutning. Han säger sig tvärtom 
ha påpekat att sexualnjutningen som sådan tillhör de 
lägsta drifterna, men att den ändå kan spela en stor 
roll i samband med materians förvandling till ande . 
Palomaa ser även den fördelen hos sexualdriften att 
det är den som gör att människor avlar barnkroppar 
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- som sedan andarna i Devakan kan inkarneras i .  Han 
anser att drifterna - även sexualdriften - skall dödas 
på andlig väg, men att detta inte kan ske under en 
inkarnation utan att det krävs ett mycket stort antal 
inkarnationer för att uppnå detta (Palomaa 19061 :  25-
26) . Palomaa anser att kritiken mot honom för att 
hans bok givits ut på ett teosofiskt förlag är obefogad 
eftersom litteraturkommitten, trots hans erbjudande 
därom, inte ville ta del av manuskriptet förrän det 
trycktes. Dessutom hade han varnat kommitten för 
att innehållet bitvis antagligen skulle föranleda pro
tester .  Palomaa tar även ställning till den kritik Adolf 
Nylund framfört mot hans bok. Nylunds påstående 
att Palomaa inte alls uppmanar sina läsare till avhåll
samhet bemöter Palomaa med att han sagt att till
fredsställandet av sexualdriften visserligen hör till 
vanligt folks dagl iga sysselsättningar men att andligt 
utvecklade människor inte enbart är återhållsamma 
utan att de t .o .m.  försöker upphöra helt med dylik 
vandel .  Paloma a  anser dock att friare sexuella vanor 
skulle medföra större ansvarskänsla, vilket han anser 
skulle få samma konsekvenser som ett påtvingat be
härskande av p assionerna . Han menar att Nylund är 
konservativ i sin syn på äktenskapet - dvs . att äkten
skapet inte behöver förnyas.  Palomaa däremot anser 
att äktenskapet just bör förnyas .  Han vänder sig 
energiskt mot Nylunds önskemål om att han borde 
ha utnyttjat teo sofiska auktoriteter. Han säger tvärt 
om att auktoritetstro är farlig för en teosof som vill 
utvecklas. Han säger att även om han sätter stort 
värde på både Blavatsky och Besant som teosofiska 
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lärare ger han dem inget värde alls som auktoriteter . 
Den enda auktoritet som Palomaa erkänner är  den 
egna övertygelsen; så talar en sann protestant (Palo
maa 1906a: 58-59 ) .  Under rubriken "Punainen kirja" 
[Den röda boken" (på grund av bokens röda pär
mar)]  konstaterar Pekka Ervast att Veikko Palomaas 
bok kritiserats för att vara osedlig och bringa hela 
den teosofiska rörelsen i vanrykte . Detta tror där
emot inte Pekka Ervast och hänvisar till den latinska 
sentensen "magna est veritas et praevalebit" Pekka 
Ervast säger sig uppskatta den diskussion som Palo
maas bok givit upphov till och menar att den teoso
fiska rörelsen just behöver ett dylikt meningsutbyte . 
Pekka Ervast är även positiv till Palomaas bok som 
uttryck för att en teosofs ärliga men kontroversiella 
åsikter inte har hållits tillbaka för att de är kontro
versiella utan att de tvärtom tryckts och upptagits av 
teosofernas eget förlag (Ervast 1906b :  61-62) . Ä ven i 
februarinumret ingår en kritisk röst. Herman Hellner 
skriver under rubriken "Selvä asia" [Klar sak] att 
Palomaas bok försämrar människors sedlighet och 
ökar deras egoism. Den minskar kärleken till föräld
rarna och luckrar upp familjebanden. För Hellner är 
det fullkomligt klart att Den röda boken in te är teo
sofisk utan tvärt om direkt antiteosofisk. Han anser 
inte, som m ånga andra, att publicerandet av boken 
skett alltför tidigt, han menar att publicerandet av 
denna bok för evigt är för tidigt. Skälet till denna in
ställning är att enligt honom har allt det som Palo
maa rekommenderar i sin bok - såsom upphävandet 
av äktenskapen, tillåtandet av fri kärlek och förplik-
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tandet av staten att underhålla och uppfostra barnen 
- prövats tidigare med dåligt resultat (Hellner 1906: 
57) . Palomaa försvarar sig i marsnumret av Omatunto 
mot Hellners kritik. Han tycker att det är bra att " [  . . .  ] 
också våra svenskspråkiga åsiktsfränder uppmärk
sammar vår nya litteratur och ger sitt utlåtande om 
den" (Palomaa 1906b :  84) . Bakgrunden till detta utta
lande är naturligtvis att det bland Palomaas kritiker 
återfunnits ett flertal svenskspråkiga personer.  
Språkfrågan blir även en del av Palomaas försvar: 
"Men vad gäller den kritik som Hr H. H. gett om min 
bok, måste j ag dra den slutsatsen att han inte läst bo
ken eller att han på grund av bristfälliga kunskaper i 
finska språket har förstått den helt fel"  (Palomaa 
1906b :  84) . Palomaa förnekar kategoriskt att han i sin 
bok skulle ha sagt något som skulle ge Hellner rätt i 
sitt påstående om att Palomaas bok uppmuntrade till 
osedlighet Palomaa anser att de s .k .  familjebanden är 
baserade på ren och skär egoism och menar därför 
att upplösandet av dessa är nödvändigt med tanke 
på mänsklighetens andliga utveckling. Att Herman 
Hellner inte förstår detta och inte heller förstår "Den 
röda boken" ser Palomaa som ett uttryck för att den
ne är ett barn av sin tid (Palomaa 1906b : 84-85) .  I 
marsnumret återkommer även Adolf Nylund med 
förnyad kritik. Han vidhåller att Palomaa inte till
räckligt poängterat behovet av att människan för en 
effektiv kamp mot lägre drifter; en sådan kamp är 
enligt Nylund helt enkelt nödvändig (Nylund 1906: 
83) .  I marsnumret har Pekka Ervast infört ett kort 
meddelande om att diskussionen om Palomaas bok i 
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Omatun to nu är avslutad (Ervast 1906c: 88) . På grund 
av meningsskiljaktigheterna om Palomaas bok inköp
te några enskilda personer hela upplagan i och för att 
beslagta den för sju år framåt. Teosofinen Kirjakaup
pa ja Kustannusliike upphörde med försäljningen av 
boken 26.4 .1906. Den 26 april 1913  skulle ärendet på  
nytt tas upp och man skulle då fatta beslut om bo
kens vidare öden (Tien varrelta 1906c: 138-141 ;  Teo
sofinen l iike 1908: 41-42) . 

o 
15 VERKSAMBETEN UNDER AR 1906 

Under 1906 fortsatte föredragsverksamheten i Hel
singfors i samma utsträckning som tidigare medan 
verksamheten på andra orter i Finland ökade.30 Man 

30 Under januari 1906 hölls följande föredrag i Helsingfors på finska 
(med undantag för föredraget av Hellner): "Reningens väg", "Rätt
färdiggörelsen", "Den teosofiska rörelsens betydelse", "Teosofien 
och teosoferna" av Pekka Ervast, "I hvilken riktning teosoferna böra 
utveckla sig eller hvad kunskap af dem bör sökas" av Herman Hell
ner, "Fri vilja och oundviklighet", "Samfäldt väl" av Veikko Palo
maa, "Louhi i Kalevala" av Maria Ramstedt. Knös 1906b: 48. Under 
februari 1906 hölls följande föredrag i Helsingfors på finska: "Hvad 
försiggår i tankevärlden?", "Själfständighetens svårigheter" av 
Veikko Palomaa, "Kyrkan och staten" av Pekka Ervast, "Självkänne
dom" av Maria Ramstedt; därtill hade föredrag av Annie Besant 
upplästs och man hade diskuterat frågan "Varför finnes människan 
till?", "Har den starke rätt att förtrycka den svage?" mm. Knös 
1906c: 72. Under mars 1906 hölls följande föredrag på finska: "Om 
kyrkan och staten", "Kärleken till nästan", "Teosofi och socialism", 
"Lifvets mening", "H vad är lifvet?", "Människans tillvaro" och 
"Nykterhetsfrågan i teosofisk belysning" av Veikko Palomaa, 
"Teosoferna såsom samhällsklass", "Broderskapet", "Kyrkan och 
staten", "Vetenskaplig religion", "Teosofi och politik" av Pekka Er-
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ändrade i början av år 1906 formen för de finsksprå
kiga onsdagsmötena . Varannan vecka hölls de i form 
av "frågemöten" i Omatuntos kontor, där ordföran
den Pekka Ervast besvarade de närvarandes frågor 
och varannan vecka höll man dem i form av diskus
sionsmöten, som inleddes av en vid föregående möte 
vald inledare .  Dessa kvällar var det fullsatt i Omatun
tos kontor .  Platsbristen rättades till i juni 1 906, då 
man fick en ny lokal på Mikaelsgatan 1 1  dit också 
Teosofiska b iblioteket (nu på Albertsgatan 34) flytta
de (Ervast 1906c:  88-89 ) .  I september ändrades på 
nytt tid tabellen för de finskspråkiga frågekvällarna. 
Den första frågekvällen under höstterminen hölls 
4 .9 . 1906 och den andra 7.9 . 1906. Man fortsatte däref
ter med dessa kvällar under höstterminen tre gånger 
i månaden, dvs .  under den första lördagen i måna
den och därefter under den därpå följande veckans 
tisdag och torsdag kl .  19 .30.  Pekka Ervast ledde fort
sättningsvis dessa möten. Det framkommer att denna 
typ av möten var mycket lyckad och att möteslokalen 

vast; man har diskuterat "Är nödlögn i något fall berättigad?" samt 
andra frågor. Knös 1906d: 96. För resten av år 1906 saknas redovis
ning i Teosoftsk Tidskrift för föredrag som hållits i Helsingfors. I sep
tembernumret av Omatunto uppges att höstterminens teosofiska fö
redrag i Helsingfors började 2.9 kl. 1 1 .  med föredrag av A. Aaltonen, 
som talade om "Suomen kansan nykyinen asema" [Den aktuella 
situationen för Finlands folk] varefter Pekka Ervast föreläste om 
"Teosofian pääopit" [Teosofins huvudläror] . Därtill redovisas för en 
tidtabell för söndagsföredragen under resten av hösten 1906. Av 
denna framgår att man planerat fyra föredrag i månaden, och som 
talare skulle omväxlande Ervast, Palomaa och Ramstedt uppträda. 
Tien varrelta 1906g: 228-229. 
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alltid varit till trängsel fylld; nu hade man därtill me
ra utrymme. De övriga veckorna i månaden höll man 
möte varje onsdag kl .  19 .30 och då valde man ordfö
rande speciellt för varje möte. På svenska föreläste 
Pekka Ervast under höstterminen 1906 under den 
andra söndagen i månaden (Tien varrelta 1 906g: 228-
229 

I februari 1906 beslöt några intresserade att grun
da en teosofisk sångkör, med Martta Lehkonen som 
dirigent. Senare p å  sommaren blev komponisten Ida 
Moberg dirigent för kören, som första gången fram
trädde i maj vid föredragsavslutningen i "Vuorela" .  
Kören ordnade ett  antal soareer och skaffade på det 
sättet pengar för sin verksamhet. (Teosofinen l iike 
1908:  41-42) . 

Teosofinen Kirj akauppa ja  Kustannusliike höll sitt 
tredje årsmöte 4 .3 . 1906. Lokalen var full  med folk, 
huvudsakligen "mindre bemedlade", "det var den 
ädla stamgrupp,  som såsom den första tillägnat sig 
teosofiska intres sen och börj at förbereda arbetet på 
morgondagens nationella väckelse i Finland" .  Pro
grammet bestod av tal och musik (Valvanne 1906: 86-
87) .31 

Vid Teosofiska Samfundets årsmöte 27-28 .5 . 1906 i 
Stockholm var Pekka Ervast närvarande (Wehmeyer 

31 A. Aaltonen öppnade mötet. Ervast redogjorde för verksamheten 
under 1905. Revisionsberättelsen gjord av Alander och Liukkonen 
upplästes. Skulder fanns i form av osålda böcker, men ansvarsfrihet 
beviljades. Styrelsen omvaldes, Palomaa höll ett föredrag och Ervast 
avslutningstalade. Valvanne 1906: 86-87. 
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1906:  120 / 1 ); därtill hade teosofer i Helsingfors sänt 
en hälsning till mötet (Wehmeyer 1906:  1 20 /2) . Det 
konstaterades vid årsmötet att det ännu inte fanns 
några loger i F inland . Däremot hade fem nya med
lemmar anslutit sig sedan föregående årsmöte och en 
finländsk medlem hade avgått . Det sägs i årsberättel
sen att "i Finland har man upprättat ett vandrings
bibliotek, såsom man hoppas med utsikt att därige
nom på bästa sätt sprida kännedom om de teosofiska 
lärorna"; det är  o klart vad uppgiften om ett vand
ringsbibliotek går tillbaka på, den har inte kunnat 
bekräftas i någon annan källa (Knös 1906e:  120/3-4) .  
Pekka Ervast valdes nu in i Teosofiska Samfundets 
skandinaviska sektions beredningsutskott som re
presentant för de fristående medlemmarna i Finland . 
Pekka Ervast höl l  både ett offentligt föredrag betitlat 
"Hvad vill teosofien" och ett anförande vid årsmö
tets avslutning. Herman Hellner valdes till ombud 
för Finland i styrelsen (Wehmeyer 1906:  120 / 1 1-12, 
14-15) . 

Under år 1906 publicerades tre nya böcker, alla 
översättningar . Därtill togs det nya upplagor av en 
bok författad av Sederholm och av en bok av Palo-

32 ma a .  

32 De tre till finska översatta böckerna är: Olcott, H .  S. :  Buddhalainen 
katkismus [Buddhistisk katekes], översatt av Pekka Ervast; Barley, A. 
H.: Astrologian järjellinen perusta [Astrologins förnuftsmässiga 
grund],  översatt av A [dolf] N[ylund] och l. G.; Blavatsky, H. P.: Teo
sofian avain [Nyckeln till teosofin], översatt av V. H. V[alvanne]; nya 
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Tidskriften Omatun tos ekonomi var ständigt an
strängd och man behövde nödvändigtvis nå upp till 
1 . 000 prenumeranter för att kunna fortsätta som förr. 
Utan tilläggsprenumeranter skulle tidskriften bli 
tvungen att minska sidantalet i månadshäftena från 
32 till  16 sidor. Alla medlemmar uppmanades skaffa 
fram prenumeranter och hitta på ideer om hur man 
skulle kunna få fram materiellt understöd för verk
samheten. Alla läsare av Omatun to uppmanades ock
så att köpa samtliga teosofiska böcker som gavs ut på 
finska (Tien varrelta 1906b : 1 22-124; Tien varrelta 
1906c : 138-141 ) .  Omatuntos prenumerantantal steg 
mot slutet av år 1906 till det eftersträvade m inimian
talet, dvs . 1000 (Teosofinen liike 1908 :  42) . 

16 VEIKKO PALOMAAS MISSIONSRESOR 

Veikko Palomaa verkade under tiden m ars 1906 -
mars 1 907 som teosofisk resepredikant, v ilket inne
bar en helt ny verksamhetsform för den teosofiska 
rörelsen i Finland . Man hade nu för en tid anställt en 
person på heltid för att propagera för teosofin . 

Redovisningen för Palomaas egen rapportering av 
predikaresorna görs här rätt ingående, eftersom den 
ger en god inblick i en teosofisk resepredikants ar
betssätt och för det mottagande han fick p å  de orter 
där han uppträdde med sina föredrag. 

upplagor togs av följande böcker: Sederholm, C. R. : Omatunnon us
konto, 3. uppl.; Palomaa, V. :  Teosofta ja Teosoftnen liike, 2. uppl. 
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Palomaas föredragsresor inleddes i mars 1906. 
Pengarna för resorna samlades in på frivillig väg i en 
"föredragsfond", som grundades 25 . 2 . 1 906. Palomaa 
skulle själv b idra till ekonomin genom att ta antingen 
obligatoriskt eller frivilligt inträde till föredragen 
samt genom att sälja  teosofiska böcker (Esitelmä
rahasto 1906) . 

Palomaas första föredragsresa inleddes 9 .3 . 1906. 
Palomaa berättar att han under tidigare år farit till 
flera olika ställen i landet, men att det hela hade varit 
tillfälligt och s lumpmässigt. Nu hade han för första 
gången farit iväg på heltid på en missionsresa . Han 
for först till Järvenpää, dit bagare Åberg bett honom 
komma. Där höll han ett föredrag, i Nummenkylä, 
men han fick intrycket att åhörarna stod främmande 
för ideer som avvek från den kyrkliga och veten
skapliga åsiktsbildningen. 

Följande dag for han till Lahtis, där  han söndagen 
1 1 .3 . 1906 höl l  två föredrag. Han övernattade hos 
konduktör Sivenius, där även arbetarnas agitatorer 
brukade få övernatta gratis . Från Lahtis for han till 
Kouvola, där  han 13-14 . 3 .  höll två föredrag. Han sä
ger att Kouvolaborna sedan en längre tid intresserat 
sig för teosofi, vilket b l .a .  yttrade sig i att några av de 
närvarande v ille diskutera olika teosofiska frågor ef
ter föredraget .  Han höll ytterligare ett föredrag i 
Kaipiainen och for därefter till Helsingfors för att 
förse sig med mera litteratur för försäljning. Därifrån 
for han till Salo 18 .3 . 1906 och höll där  ett föredrag i 
Nykterhetsföreningens lokal .  Mycket folk lyssnade 
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på honom och han sålde många böcker.  Från Salo for 
han till Vichtis, dit han kallats av snickare Nuppo
nen. När han hållit sitt föredrag ropade en av de  två 
närvarande församlingsprästerna : "Hyvä ! "  [ Bra] . 
Under tiden 9-25 mars höll han tio föredrag för ca 
1500 personer.  Alla hade varit mycket intresserade 
(Palomaa 1906c: 121-122) . I slutet av mars for Palo
maa vidare till Peräseinäj oki. Han sände meddelande 
till Seinäjoki och Vasa att han skulle komma dit och 
hålla teosofiska föredrag, och att han ville ha svar 
per post om man ville ha honom, men han fic k  inget 
svar. Han for trots det till Seinäjoki och Vasa men 
han fick inte hålla ett enda föredrag. Han förundrade 
s ig över att han inte fick tillgång till Arbetarföre
ningens i lokal Vasa för en enda timme fast han någ
ra år tidigare hållit föredrag där till förmån för arbe
tarsaken under nästan två år. Han for till Åbo  dit han 
kallats av ungdomsföreningen. Han meddelade per 
post att han skulle komma till Åbo påsklörda gen kl . 
15 .25 .  Men mannen som inbjudit honom var inte där.  
Palomaa sökte honom utan resultat och for d ärefter 
vidare till Helsingfors .  

April var en dålig månad, först den 26 fick Palo
maa hålla ett föredrag.  Han for till V ainikkala och 
höll två föredrag, därefter till Lahtis och höll  även 
där två föredrag, det andra i Arbetarföreningens lo
kal för ca 200 åhörare . Han sålde mycket l itteratur i 
Viborg och Lahtis men gick ekonomiskt p å  förlust 
(Palomaa 1906d: 137-138) . 

136 



Under maj höll Palomaa inte många föredrag, bara 
två i Lahtis, ett i Tavastehus och två i Åbo, i det 
gamla universitets solennitetssal .  I Tavastehus var 
det litet åhörare. Vid det första föredraget i Åbo hade 
han också få åhörare, men vid det andra nästan 200 
personer . (Palomaa 1906e : 160-161 ;  Palomaa 1906g: 
80) . 

I juni höll Palomaa bara sex föredrag, två i Åbo i 
ungdomsföreningens lokal för ett fåtal åhörare, två i 
Jalasj ärvi och två i Uleåborg. Till Jalasjärvi hade han 
kallats av köpman J .  Lehtinen. Söndagen 18 juni ta
lade han för en handfull  personer utomhus, varför 
inget inträde kom ifråga.  Böcker sålde han för 2 
mark. Följ ande kväll talade han i Koskue för en liten 
skara och inte ett penni fick han ihop genom bokför
säljning. I Uleåborg talade han i Arbetarföreningens 
hus för 62 personer, följande dag för 42 personer i 
samma lokal och han lyckades även sälja  en hel del 
böcker.  Han uppmanades komma tillbaka till hösten; 
en dylik uppmaning hade han fått även på många 
andra orter . (Palomaa 1906f: 180; Palomaa 1906e: 1 60-
1 6 1 ) .  

Under juli  höll Palomaa bara två föredrag, ett i 
Nerko i Lapinlahti socken i Kuopio län för 150 åhöra
re och ett i Idensalmi för 50 åhörare . Till Nerko hade 
han kallats av bildhuggaren Eemil H alonen. Han höll 
sitt föredrag i samband med en so are i ungdomsfö
reningen och han sålde rikligt med böcker. Halonen 
var en ivrig teosof och Palomaa stannade hos honom 
i tre dygn. Till Idensalmi hade han kallats av apote-
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karen, magister Ignatius .  Dennes fru var Omatun tos 
agent på orten. Han talade på Arbetarföreningens 
gårdsplan - ingen avgift kunde därför  tas men ett an
tal böcker lyckades han sälja .  Ignatius ringde til l  re
daktören Kokkonen vid Kajaanin lehti [Kajana tid
ning] för att avtala om ett föredrag, och Palomaa res
te dit 25 juli. Men inget rum hade ordnats och Kok
konen sades ha rest till landet (Palomaa 1906g:  200-
201 ) .  

I augusti höll Palomaa bara tre föredrag, ett i 
Kuopio, ett i Varkaus och ett i Hangö . Till Kuopio for 
han för att sälja  böcker på lantbruksutställningen. 
Han skrev först till Omatuntos agent, Hilma Turunen 
och hon uppmanade honom att komma. Han stod 
därefter med sina böcker vid porten till mässan men 
ingen enda av de tusentals mässbesökarna köpte 
hans böcker. Söndagen den 12 augusti 1906 höll  han 
ett föredrag i Kuopio för 60 personer och sålde b öck
er för 37 mark. Söndagen den 19 augusti höll  han ett 
föredrag i Varkaus fabrik, dit Matilda Samsonoff 
kallat honom.  Han talade på en gårdsplan för 200 
personer, men bokförsäljningen gick dåligt. I H ang ö 
talade han fredagen den 31 augusti utomhus för en 
l iten skara (Palomaa 1906h: 228) . 

Teosoferna i Helsingfors beslöt att Palomaas före
dragsverksamhet trots penningsvårigheter skulle 
fortsätta åtminstone till  7 .3 .1907, då Palomaas årsbil
jett på tåget upphörde att gälla. Flera personer beta
lade dessutom regelbundet in pengar för Palomaa 
(Tien varrelta 1906f: 228-229) .  Under september 1906 
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höll Palomaa åtta föredrag, ett i Hangö, två i Vehk
j ärvi nära Fredrikshamn, fyra i Notsj ö  i Urjala glas
fabrik och ett i Helsingfors.  I Hangö gick han upp till 
stadens Arbetarförenings styrelse för att fråga om 
han fick använda deras lokal för ett föredrag 
1 .9 . 1906. Han fick det på villkoret att det skulle vara 
fritt inträde. Det kom 300 åhörare men bokförsälj
ningen gick dåligt . Den 9 september var han i Vehk
järvi dit ortens Arbetarförening hade kallat honom. 
Han talade p å  föreningens soare för 1 50 åhörare, och 
sålde även många böcker. Föreningens ordförande 
Eemil Uski sade åt honom att man i Vehkjärvi inte 
ville höra några materialistiska eller kyrkakristna fö
redrag. Till Notsjö hade han kallats av maskinskötare 
Akrenius . Där höll han först 15 .9 föredrag i en liten 
lokal och följande dag två föredrag utomhus, vid vil
ka han hade 200 åhörare . Ett fåtal böcker såldes . Pa
lomaa konstaterar här att det var märkvärdigt många 
gamla damer som åhörde hans föredrag. Han miss
tänkte att det var Akrenius som spritt teosofi om
kring sig (Palomaa 1906i :  244-245) .  

I oktober höll han 14 föredrag: tre i Ojajärvi, två i 
Sordavala, ett i Joensuu, två i Viborg, två i Sairala i 
Viborgs län, ett i Inkilä i Viborgs län och tre i Hel
singfors.  I Ojajärvi hade han haft 50 personer vid 
första föredraget och 100 vid det andra.  I Sordavala 
höll hans sitt föredrag i Arbetarföreningens lokal för 
fulla hus, och han lyckades också sälj a  mycket böck
er. I Joensuu talade ha för 300 personer i Arbetarfö
reningens lokal och i Viborg för 500 p ersoner och han 
sålde många böcker. I Sairala hade han ca 100 åhöra-
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re och några böcker köptes. I Inkilä talade han för 
150 personer, och alla böcker som fanns kvar köptes . 
Många ville att Palomaa skulle komma tillbaka nå
gon annan gång (Palomaa 1906j : 265 ) .  

I november höll Palomaa sju föredrag, två i S äiniö, 
ett i Sairala, ett i Inkilä, ett i Nurmes (alla dessa  i Vi
borgs län), ett i Helsingfors och ett i Karis. I S äiniö 
var skolsalen fullsatt söndagen den 1 1 . 1 1 , men få 
böcker köptes.  Det andra föredraget lockade litet 
publik. Dåligt väder, få böcker. I Sairala var det litet 
publik eftersom ingen hade vetat om hans ankomst 
trots att han sänt ett kort i förväg. Samma sak hände 
i Inkilä.  I Viborg föreläste han för en folkhögskole
kurs på inbjudan av m agister Pajala .  I Nurmes var 
det få åhörare, samma sak i Karis (Palomaa 1 906k: 
280) .  

Under december 1906 höll Palomaa sex föredrag, 
två vid Sievi station i Uleåborgs län, ett i Peräsei
näjoki, två i Helsingfors och ett i Kotka . I Sievi talade 
han 9 . 12 . 1906 för 200 personer och bokförsälj ningen 
gick bra. Han kunde konstatera att det fanns flera  här 
som kände till teosofin från tidigare. Det framgick 
också att det fanns sju personer som var vill iga att 
grunda en loge. I Peräseinäjoki höll han föredrag 
26. 12 . 1906 för 200 personer, och återigen med bra 
bokförsäljning. Palomaa anser att det skulle gå att 
grunda en loge också på denna ort.  I Kotka talade 
han 31 . 12 . 1906 för ca 200 personer i samband med en 
föreläsningskurs anordnad av Finlands Socialistiska 
Reformförbund och m ånga böcker köptes.  Palomaa 
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höll ytterligare två föredrag här i början av januari 
och han menar att det snart skulle gå att grunda en 
loge också i Kotka. 

Palomaa konstaterar efter tio månaders resor i 
Finland att teosofin hade många anhängare i Finland 
och att han hellre skulle fortsätta som resepredikant 
än ha ett vanligt yrke . Men den 7 mars 1907, då hans 
årsbiljett på  j ärnvägen upphörde att gälla, skulle han 
bl i  tvungen att avsluta s ina resor (Palomaa 1907a :  21-
22) . Detta betyder att Palomaa ännu hade drygt två 
månader kvar att bedriva sin ambulerande mission. 
Han fortsatte denna verksamhet helt i samma stil 
som under de gångna 10 månaderna .  

I j anuari höll  han sammanlagt 1 7  föredrag, två i 
Kotka, ett i Kouvola, två i Gamlakarleby, två i Sievi, 
två i Uleåborg, två i Kemi, två i Tammerfors, två i 
Helsingfors och två i Nokia . I Kotka föreläste han 
1 . 1 . 1907. I Kouvola 2 . 1  för ett litet antal åhörare. Få 
böcker såldes . I Yxpihlaja i Gamlakarleby uppträdde 
han 6 . 1  för ca 1 00 personer, mestadels från Pohjanpa
los (f .  d .  Friis) mekaniska verkstad .  I Sievi höll han 
7. 1 och 8 . 1 . 1 907  föredrag för en handfull personer. I 
Uleåborg föreläste han 1 0  och 13 .1  i Arbetarförening
ens stora festsal för ca 400 personer vardera gången. 
I Kemi fick han också tala i Arbetarföreningens lokal 
och hade ca l 00 åhörare vid första föredraget och 150 
vid det andra .  Mycket böcker köptes .  I Tammerfors 
20 . 1  hade han ca 200 åhörare vid vardera föredraget. 
Litet böcker köptes. Efter två föredrag i Helsingfors 
27. 1 uppträdde han i Nokia 30-31 . 1  för ca 100 perso-
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ner. Efteråt följde diskussion. Men det var inte det 
som Palomaa föreläst om som intresserade utan frå
gan huruvida man skulle hålla teosofiska föredrag 
innan den ekonomiska frågan rörande Palomaas fort
satta föredragsverksamhet var löst . Palomaa upp lys
te då om att denna fråga länge debatterats av m ate
rialistiska socialdemokrater, som befunnit sig i en 
liknande situation och svaret var att föredrag s kulle 
hållas för dem som ville höra dem (Palomaa 1907b :  
44-45) .  

Palomaas rapportering om missionsverksamheten 
upphör i och med rapporten rörande januari 1907. 
Det finns inga uppgifter om hans resor under febru
ari och början av mars 1 907 .  

Palomaas föredragsverksamhet som började i mars 
1906 och slutade i mars 1907 utgör den intensivaste 
teosofiska propagandaverksamheten under tiden fö
re grundandet av det finländska Teosofiska Samfun
det. Palomaas missionsresor spelade en viktig rol l  för 
den fortsatta teosofiska verksamheten i Finland efter 
1907 och var av stor betydelse för grundandet av det 
Teosofiska Samfundet i Finland . 33 

33 I februarihäftet av Teosofisk Tidskrift 1907 ingår en rapport från 
Helsingfors där det sägs att Veikko Palomaa "på anmodan" hade 
rest omkring i landet och hållit teosofiska föredrag och att detta "i 
väsentlig grad" ökat intresset för teosofin. Knös 1907b: 48. 
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17 VERKSAMHETEN UNDER ÅR 1907 

Verksamheten under hela år 1907 dominerades av 
de fortsatta försöken att grunda ett eget samfund . 
Mötesverksamheten fortsatte under vårterminen 
1 907 i samma omfattning som tidigare (Teosofinen 
l iike 1908:  42) . 

Teosofinen Kirjakauppa ja  Kustannusliike höll sitt 
fjärde årsmöte 3 .3 . 1907.  Ordföranden Aaltonen häls
ningstalade till de 160 närvarande .  Därefter talade 
Pekka Ervast om den teosofiska världsuppfattningen. 
Han berörde även de viktigaste händelserna under 
året, nämligen flyttningen till den nya lokalen, Palo
maas resor och förberedelsen för en egen sektion. F .  
Korpi valdes till mötesordförande och han tackade 
alla frivilliga för offervilja .  Sålunda hade t .ex . Oma
tunto under större delen av året framställts utan lön 
å t dem som gjorde den. Maria Ramsted t höll festfö
redraget om "Det märkvärdiga samhället" utgående 
från Kalevala .  Ä ven Palomaa höll ett föredrag, om 
uppfostran (Tien varrelta 1907b :  83) . 

Den finskspråkiga verksamheten under hösttermi
nen 1907 i Helsingfors inleddes l .  9 . 1907 med en 
"lång" föreläsning. Maria Ramstedt föreläste om den 
inre meningen i förberedelsen för ett bröllop . Ä ven 
Veikko Palomaa och Pekka Ervast talade vid samma 
tillfälle. Pianospel förekom mellan föredragen och 
kören sjöng tre sånger . Föreläsningarna fortsatte där
efter varje söndag kl. 1 1 .  Liksom tidigare var det Er-
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vast, Palomaa och Ramstedt som omväxlande höll 
dessa föredrag.34 

Föredragsverksamheten utanför Helsingfors hade 
minskat avsevärt sedan Palomaa upphörde med sina 
resor, även om man nu på nytt aktiverat den "före
dragsfond" för föredrag på landsorten som tidigare 
bekostade Palomaas resor (Suomalainen Osasto 1 907: 
233-234) .  Ett uttryck för bristen på föredrag på  lands
orten är ett inlägg i Omatun to, där en "landsortsbo" 
föreslår att de viktigaste teosofiska föreläsningarna 
som hölls i Helsingfors skulle stenograferas och i sin 
helhet publiceras, antingen i form av en egen publi
kation eller i Omatunto; alternativt skulle föredrags
hållarna kunna redogöra för huvudinnehållet i s ina 
föredrag i Omatunto(M. K. 1907: 235 ) .  

Det fanns nu loger i Viborg, Nokia, Kurikka, Åg
gelby, Sörnäs och Helsingfors (av de två Helsing
forslogerna var den ena svenskspråkig. (Tien varrelta 
1907g: 234) . Den åttonde logen, "Aura", grundades i 
Åbo i november 1907 (Tien varrelta 1907h: 25 1 -252; 
Ervast 1908: 23) .  I den finländska sektionens första 
årsberättelse ingår verksamhetsberättelser för dessa 
logers verksamhet under slutet av 1907, dvs . i pr in
cip för tiden 21 . 10-31 . 12 . 1907. Flera av dessa loger 
hade visserligen existerat informellt före den 2 1 . 10 . 
1907, men formellt blev de loger 21 . 10 .  Men t .ex .  den 
svenskspråkiga logen "V å gen" i Helsingfors hade 

3 4  Ervast inledde 20.10.1907 en föreläsningsserie för medlemmar: 
"P aha ja sen voittaminen" [Det onda och dess övervinnande] . Tien 
varrelta 1907h: 251-252. 
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existerat redan i ett tiotal år därförinnan.  Det är mo
tiverat att kort ta del av dessa verksamhetsberättel
ser för att se hur de enskilda logernas verksamhet 
förhåller sig till det som hittills framkommit om den 
teosofiska verksamheten i Finland . 

- "V å gen" eller "Lokalföreningen V å gen i Helsing
fors" hade sitt konstituerande möte 1 3 . 1 0 . 1907.  Her
man Hellner valdes till ordförande och bland de öv
riga styrelsemedlemmarna å terfinns två från tidigare 
bekanta namn, Nino Runeberg och Albert Backman.35 

Efter att 1 7. 1 1 .  1 907  ha fått sin föreningsbok invigdes 
logen 1 . 12 . 1907.  Då hade nya medlemmar fått sina 
medlemsböcker och man hade godkänt logens stad
gar, som sedermera fastställdes av sektionens gene
ralsekreterare . Rörande sammanträdesverksamheten 
konstateras att de medlemmar som "velat och haft 
tid" under de gångna tio åren deltagit i de möten 
som Teosofiska b ib liotekets garanter och gynnare 
ordnat varje torsdagskvälL Senast hade man ägnat 
sig åt Annie Besants Den uråldriga visdomen . Mötes
deltagarna hade förberett sig genom att läsa ett över
enskommet avsnitt som sedan diskuterades under 
mötet (Ervast 1908 :  23-24; Tien varrella 1907i :  274-
276) . 

- "Kalevala" eller "Helsingin teosofinen yhdistys 
Kalevala" [Helsingfors teosofiska förening Kalevala] 

3 5  De övriga medlemmarna, utöver ordföranden Herman Hellner, 
var: Nino Runeberg, viceordförande, Albert Backman, styrelsemed
lem, Signe af Hällström, sekreterare samt Hellevi Stenbäck, kassör. 
Ervast 1908: 23. 
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var den största av de nu åtta logerna i Finland; vid 
slutet av år 1907 hade logen 89 medlemmar. Logen 
hade hållit sitt konstituerande sammanträde 22.9 .  
1 907 varvid man bl .a .  hade valt funktionärer och 
namn på logen. Av funktionärerna kan nämnas sek
reteraren, Veikko Palomaa.  Förslaget att kalla logen 
för "Kalevala" hade gjorts av Maria Ramstedt med 
följande motivering: "Finlands folks storslagna 
världsåskådning framställs i Kalevala; detta verk in
nehåller lika stora, i metaforer dolda sanningar, som 
andra s .k .  heliga böcker och att finna nyckeln till 
dessa sanningar är en av teosofins stora uppgifter" 
(Ervast 1908: 24-25) .  Som ovan framgått har Ram
stedt i sin föredragsverksamhet visat stort intresse 
för Kalevala . (Det har ovan även framgått att det re
dan 1898 gjordes ett försök att grunda en loge i Hel
singfors med namnet Kalevala) .  Vid ett senare möte, 
12 . 10 . 1907, hade man beslutat börja  sammanträda 
varje  måndagskväll kl . 19 .30 (vilket i verkligheten 
b lev kl . 20 .00 ) .  Första måndagen i månaden skulle 
man ägna åt ekonomiska frågor .  Fanns det inte några 
ekonomiska eller formella frågor att behandla så dis
kuterade man religiösa frågor .  

Sammanträdena hade haft följ ande upp läggning: 
någon av medlemmarna (vald till denna uppgift vid 
ett tidigare möte) hade hållit en inledning, varefter 
hade följt gemensam diskussion. Inled aren hade även 
fungerat som ordförande under kvällen och svarat på 
frågor med anledning av föredraget. Ett förslag att 
alla skulle vara tvungna att hålla inledningar hade 
framförts men det hade avvisats med hänvisning till 
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att det teosofer emellan var olämpligt med tvång av 
vilket slag det vara månde. Efter inledning och dis
kussion hade man läst man ett stycke ur H. P. Bla
vatskys Teosofian avain . 

Protokoll hade bara förts över logens offentliga 
möten, och sådana hade man sedan starten haft 
sammanlagt fem stycken (Ervast 1908 : 25; Tien var
rella 1907i :  274-276) . 

"Atra" "Sörnäisten paikallisyhdistys Atra" 
[Lokalföreningen Atra i Sörnäs] grundades 
12 . 10 . 1907.  I början höll man ett tiotal sammanträden, 
först hemma hos medlemmarna och senare i 
"teosofernas lokal" ( troligen avses här lokalen på 
Mikaelsgatan 1 1  i Helsingfors) . Men logens verk
samhet hade upphört på grund av att de åtta med
lemmarna föredragit att delta i Kalevalalogens sam
manträden i stället för att arrangera egna möten 
(Ervast 1908:  25-26) . 

- "Kalervo" eller "Oulunkylän paikallisyhdistys 
Kalervo" [Lokalföreningen Kalervo i Åggelby] hade 
sitt konstituerande möte 14 oktober 1907. I denna lo
ge hade man huvudsakligen ägnat att försöka få till 
stånd inbördes förståelse mellan medlemmarna . Efter 
det konstituerande mötet hade logen sammanträtt 
varje torsdag med undantag för december månad; 
sammanlagt hade man haft å t ta möten. Medlemmar
na höll i tur och ordning föredrag. Efter föredragen 
brukade Maria Ramstedt till finska översätta ett 
stycke ur H.  P. Blavatskys Tystnadens rös t .  Som ord
förande för logen, som i slutet av år 1907 hade 9 
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medlemmar, hade Maria Ramstedt fungerat (Ervast 
1908 :  25; Tien varrella 1907i :  274-276) . 

- "Sampo" eller "Viipurin paikallisyhdistys Sam
po" [Lokalföreningen Sampo i Viborg] grundades 
10 .2 .  1907 i samband med ett besök av Veikko Palo
maa . När logens sekreterare i januari 1 908  skrev lo
gens årsberättelse konstaterade han att teosofiska 
ideer förekommit i Finland många år t idigare. Om 
situationen just i Viborg skriver han att [ . . .  ] även här 
har funnits enskilda personer - jag skulle tro 4-5 -
som har tillägnat sig den av teosofin erbjudna eviga 
visdomen och vilka såsom ett bestående minnesmär
ke över sitt arbete till oss lämnat i arv ett teosofisk 
b ibliotek som omfattar ca 100 volymer (Ervast 1908 : 
26; se s .  95) . sekreteraren V.  Suhonen ser detta arbete 
som en förklaring till att det den 10 februari 1907 ha
de antecknat sig så många som 50 personer som 
medlemmar i den nystiftade logen. Man hade genast 
hyrt en lokal och börjat sammanträda en gång i veck
an. Angående sättet att arbeta på konstaterar sekrete
raren att eftersom man hade brist på lärare "[  . . .  ] så 
måste medlemmarna i huvudsak använda sig av så
dana lärare som var tillgängliga för alla - böcker, i 
vilka man läste korta stycken och sedan försökte en
tusiasmera de andra att diskutera utgående från det 
lästa" (Ervast 1908 :  27) .  Man fick på detta sätt igång 
en viss verksamhet, som stimulerades av ett besök av 
Pekka Ervast; denne höll 25 .3 . 1907 fyra föredrag (ett 
på  svenska) . De var väl besökta, till det sista av de 
fyra föredragen kom det t .ex .  700 personer. Till 
sommaren hade man tagit en paus i arbetet och se-
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dan startat höstens verksamhet på samma sätt som 
tidigare - men mötena hade snart förlorat nyhetens 
behag och blivit långtråkiga . För att göra samman
trädena mera attraktiva för medlemmarna hade man 
beslutat att för varje sammanträde välj a  två personer 
med uppgift att förbereda sig på förhand.  Därtill ha
de man börjat få kopior av Pekka Ervasts föredrag. 
Ytterligare hade man lyckats bra med arrangerandet 
av en fest till vilken man bjudit Maria Ramstedt; hon 
hade hållit tre föredrag om Kalevala. Man hade till
gång till ett p iano och hade man framfört musik i 
samband med sammanträdena och det senaste var att 
man grundat en blandad kör. Denna hade ännu inte 
haft några framträdanden, men som sekreteraren sä
ger "[ . . .  ] dess första melodier hörs kanske redan 
idag" (Ervast 1 908 :  27-28) . 

- "Etsijä" eller "Kurikan paikallisyhdistys Etsijä" 
[Lokalföreningen Sökaren i Kurikka] hade sitt andra 
sammanträde i april 1907. Sjä lva grundläggningsda
tum framkommer inte . Bakgrunden till grundandet 
formuleras på följande sätt: "Den teosofiska rörelsen 
har här liksom annorstädes gått långsamt framåt.  
skribenten av detta samt ett par andra personer fann, 
så snart de första finskspråkiga teosofiska skrifterna 
anlände hit, i dessa en klar och förnuftig världs
åskådning, och så uppstod mellan dem en andlig 
förbindelse, fastän vi inte då  ännu vågade tänka på  
någon lokalförening. Jag skrev dock efter V .  Palo
maa, och han föreslog då att vi  skulle grunda en lo
kalförening, och det uppenbarade sig även 7 perso
ner som blev medlemmar " (Ervast 1908:  29) .  
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Andra mötet hölls, som framgått, i april 1 907 .  Man 
beslöt om en medlemsavgift på 3 mk i året för att få 
pengar till böcker och därigenom kunna bygga upp 
ett l itet bibliotek. Man hade även inköpt den l ittera
tur som utkommit på finska och t .ex. skribenten själv 
hade donerat till logen de teosofiska böcker som han 
själv tidigare införskaffat. Efter en paus under som
maren hade man fortsatt att träffas och diskutera 
"tidernas visdom".  Den 29 september 1907 hade lo
gen grundats officiellt .  Men därefter hade det blivit 
en paus i verksamheten fram till den 26 december. 
Som skäl anförs att medlemmarna bodde mycket ut
spritt och att vägarna var dåliga .  Dock hade nu ett 
beslut fattats att man skulle samlas varannan söndag 
(Ervast 1908:  29) .  

- "Sarastus" eller "Nokian paikallisyhdistys Saras
tus" [Lokalföreningen Gryningen i N okia] grundades 
officiellt 29 .9 .  1907. Men ända sedan man 1 906 i Oma
tun to läst om planerna på att grunda en finländsk 
sektion hade ett antal personer (här benämnda Oma
tun to-läsare) i Nokia planerat att b ilda en loge och 
ansluta sig till den planerade sektionen så snart den
na blev verklighet. Efter det officiella grundandet av 
logen hade det inte b livit så mycket av verksamhe
ten. Man hade nog planerat kommande aktiviteter 
och beslutat att börj a  sammanträda en gång i måna
den. Några möten hade dock hållits, hemma hos oli
ka medlemmar. Sålunda hade man t.ex . haft möte 
8 . 10 .  1907, varvid en av medlemmarna läst ett före
drag skrivet av Pekka Ervast om teosofisk livs
åskådning och 8 . 12 . 1907 hade man valt namn på lo-
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gen. Man hade också beslutat om en årsavgift på 3 
mark. Den 22 december hade man årsmöte och valde 
funktionärer.  Ordföranden talade om "Några b lad i 
Bibelns texthistoria enligt Viktor Rydberg" medan 
kassören inledde en diskussion om "Hur vi bör älska 
Gud och vår nästa". Årsmötet avslutades med att 
ordföranden höll  ett föredrag om "Praktisk självupp
fostran" (Ervast 1908: 29-30) .  

- "Aura" eller "Turun paikallisyhdistys Aura [Lo
kalföreningen Aura i Åbo] grundades 31 . 10 . 1907. 
Medlemsantalet vid grundandet var 16 och vid slutet 
av året 18 .  Man hade sammanträtt varje måndag, 
varvid man läst högt ut Teosofian avain av Blavatsky 
och diskuterat  det lästa . Mötena har besökts av ca 
hälften av medlemmarna . "Intresset för teosofi på 
denna ort är al ldeles i sin linda, och intresset brom
sas delvis av den teosofiska litteraturens svårbegrip
lighet. A v denna orsak har föreningen få medlemmar 
och kan därför  inte heller hålla sig med en egen lo
kal" (Ervast 1908 :  30) . 

Under året publicerades tre arbeten av Pekka Er
vast och två arbeten av Annie Besant utgavs i över
sättning till finska .36 

36 De tre arbetena av Ervast är: Ervast, Pekka: Henkimaailman salai
suudet ja kuolemanjälkeinen elämä. Kaksi esitelmää [Andevärldens hem
ligheter och livet efter döden. Två föredrag]; Enkelein lankeemus. Viisi 
esitelmää [Änglarnas fall. Fem föredrag]; Teosofisia esitelmiä [Teoso
fiska föredrag], 2); H. 5. Olcottin elämäntyö [H. S. Olcotts livsverk]; de 
två översättningarna av Besant är: Karma, översatt av V. Palomaa; 
Ihminen ja hänen ruuminsa [Människan och hennes kropp], översatt 

151 



18 G RUNDANDET A V TEOS OFISKA SAM

FUNDET I FINLAND 

I majnumret av Omatunto 1906 uppges det att man 
hade börjat vidta åtgärder för att äntligen grunda ett 
Teosofiskt Samfund i Finland . "Vi har skrivit till 
överste Olcott, Teosofiska Samfundets president och 
grundare, förklarat vår situation för honom och bett 
om hans råd, och vi har ett ' säkert hopp om att redan 
nästa höst bli i tillfälle att lämna våra stadgar till Se
naten för fastställelse" .  Olcott var för tillfället i Paris . 
I brevet till honom, som avsändes 1 .5 . 1906, meddela
des om det finländska initiativet att grunda en egen 
sektion (Tien varrelta 1906c: 141;  Ervast 1908 :  10 ) .  I 
juninumret av Omatunto framkommer att man nu fått 
svar av Olcott, som säger sig förstå och godkänna 
förslaget att grunda en finländsk sektion skild från 
den skandinaviska . Olcott antyder att han skulle 
kunna komma till Finland under senare delen av juli 
1 906, efter deltagandet i Brittiska sektionens årsmöte 
i London. Från finländsk sida konstaterades dock att 
man till denna tidpunkt inte skulle hinna få ett fin
ländskt samfund legaliserat och man ansåg inte hel
ler att tiden för ett privatbesök av Olcott i jul i  var 
lämplig, eftersom all teosofisk verksamhet låg nere 
p å  sommaren. Olcott kom följaktligen inte denna 
gång till Finland och på  grund av omständigheterna 

av V. Palomaa. Dessutom togs en andra upplaga av Pekka Ervasts 
Mitä on kuolema? [Vad är döden] . 
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blev han därefter aldrig senare i tillfälle att komma 
till Finland (Tien varrelta 1906e : 161 -162) . 37 

1 8 . 1  DET FÖRSTA KONSTITUERANDE MÖTET 

Planerna på att grunda ett finländskt samfund 
återupptogs i november 1906. Den 4 november 1906 
samlades ca 80 finländska teosofer i Helsingfors för 
att diskutera grundandet ett Teosofiskt Samfund i 
Finland . Mötet började med tal av Pekka Ervast, som 
bl . a .  sade att orsaken till att man ville grunda en 
egen sektion var att finländarna inte ville ansluta sig 
till en sektion med ett helt främmande språk, dvs . 
den skandinaviska sektionen. Avgiften till denna var 
dessutom hög och även om avgiften inkluderade Teo
sofisk Tidskrift var detta till ingen nytta för dem som 
inte kunde svenska . 

De statliga och samhälleliga förhållandena i Fin
land hade tills nu varit sådana, att man för att grun
da en förening hade varit tvungen att anhålla om lov 
och bekräftelse hos senaten, som kunnat förbjuda 
den av många olika skäl .  Pekka Ervast konstaterade 
att man med de svenska teosoferna och även med 01-
cott tidigare hade diskuterat följande lösning på fin
ländarnas problem. Eftersom mer än 50 finländare 
redan hörde till skandinaviska sektionen skulle des-

37 Den 7 november 1906 skadade sig H. S.  Olcott på en båt på väg 
från Amerika till Italien, varefter han, efter att ha vårdats på sjukhus 
i Genua under flera veckor, for tillbaka till Indien. Han repade sig 
aldrig från denna skada. Olcott dog 17.2.1907. Tien varrelta 1906: 
265-266; Ervast 1908: 1 1 .  
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sa kunna gruppera sig och på papperet grunda 7 lo
ger och be om tillstånd att få grunda en sektion. Man 
utgick nämligen från att även om man skulle få till
stånd av de finska myndigheterna att få grunda en 
loge, så fanns det inga garantier för att man skulle få 
grunda flera sådana . För att få tillstånd av presiden
ten för Teosofiska Samfundet att grunda en sektion 
måste det finnas minst sju registrerade loger . Efter 
det att man haft dessa diskussioner hade dock Fin
lands statliga förhål landen ändrats . Riksdagen hade 
nyligen behandlat en lag om föreningsfrihet, och ba
ra den blev stadfäst skulle man inte mera behöva be
fara att inte få tillstånd att grunda en finländsk sek
tion. Man skulle då bara lämna in sina stadgar för 
registrering till senaten. Pekka Ervast menade därför 
att det inte var någon orsak till brådska just nu med 
att grunda en sektion. Han tvivlade också på att det 
skulle gå att grunda sju loger i dagens läge . Han ut
gick från att det utan problem skulle gå att grunda 
en finsk och en svensk loge i Helsingfors, men han 
var osäker på huruvida det på landsorten fanns till
räckligt många människor som "brann" för teosofin. 
Pekka Ervast ansåg att man först borde kartlägga in
tresset för teosofi och utreda om det på fem olika or
ter i landet fanns sju personer per ort som var villiga 
grunda loger. Om det inte fanns det skulle man en
ligt Pekka Ervast antingen kunna grunda en loge i 
Helsingfors direkt under Olcott eller också att grun
da loger under skandinaviska sektionen och försöka 
se till att så l itet pengar som möjligt försvann till 
Sverige. 
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Efter Pekka Ervasts tal valdes han till mötesordfö
rande och 35 personer begärde ordet.  Alla var över
ens om a t t man skulle grunda en egen sektion och 
man utgick från att det nog skulle finnas tillräckligt 
med personer som kunde bilda loger .  Detta bekräfta
des även av Veikko Palomaa, som bättre än någon 
annan kände till detta . För att få reda på hur många 
intresserade teosofer det fanns på landsorten tillsat
tes en kommitte, i vilken Pekka Ervast, Herman Hell
ner och Veikko Palomaa invaldes . När kommitten 
hade blivit klar med sitt arbete skulle ett nytt möte 
sammankallas (Suomalainen sektsioni 1 906: 251-255) .  

1 8 .2 HELLNERKOMMITTEN 

Den nygrundade kommitten införde i november
numret av Omatunto en uppmaning till alla teosofer  i 
Finland . I uppmaningen berättar kommitten om sitt 
uppdrag, nämligen att ta reda på om man skulle 
kunna grunda minst sju lokalföreningar eller loger 
för att därefter kunna grunda en finländsk sektion av 
Teosofiska Samfundet. I uppmaningen ingick tre frå
gor :  "l . Ämnar ni själv ansluta er till T. S. finländska 
sektion. Vill ni ansluta er till T. S .  Skandinaviska 
Sektion om man inte genast kan grunda en egen sek
tion? 2. Hur många andra personer på er ort känner 
ni till, som skulle kunna tänkas bli medlemmar i en 
finländsk sektion? Finns det bland dem sådana som 
skulle vara villiga skriva in sig i T. S .  Skandinaviska 
sektion om man inte genast kunde grunda en egen 
sektion? 3. Finns det på er ort åtminstone sju sådana 
personer och skulle de vara villiga att b ilda en loge 
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vars uppgift vore att odla en gemensam anda mellan 
medlemmarna, uppfostra dem i teosofisk kunskap 
och teosofiskt liv och möjligen även verka utåt ge
nom föreläsningar osv. ". Svaren skulle sändas till 
Herman Hellner, Riddarhuset, Helsingfors (Hellner, 
Palomaa och Ervast 1906a:  255) .38 Tre månader sena
re, i februari 1907, kunde Hellner, Palomaa och Er
vast meddela att det nu fanns möj lighet att grunda 
sju loger, dvs. en i Nokia, en i Sievi, en i Åbo, en i Pe
räseinäjoki, en i Viborg och två i Helsingfors .39 De 
kallade till ett nytt allmänt möte i Helsingfors  den 3 
mars 1907; vid detta möte skulle man fatta s lutligt 
beslut om grundandet av Teosofiska Samfundets 
Finländska Sektion (Hellner, Palomaa, och E rvast 
1907: 44) .  

18 .3 DET ANDRA KONsTITUERANDE MÖTET 

Den 3 mars 1907 samlades ca 80 personer i Hel
singfors för att diskutera frågan om grundandet av 
en finländsk sektion. Vid mötet redogjorde först 

38 Uppmaningen till teosofer att höra av sig till Hellner finns införd 
också i decembernumret av Omatunto (Hellner, Palomaa och Ervast 
1906b: 280-281 .  
39 1 Viborg grundades 10.2.1907 en lokalförening med August Öh
berg som ordförande. Logen bad genast att Ervast skulle besöka 
den. Denne kom under påsken 1907 till Viborg och höll där tre före
läsningar på finska och en på svenska. De finskspråkiga föreläsning
arna åhördes av ca 400, ca 600 och ca 700 personer och var betitlade 
"Broderskapsiden", "Teosofin och religionerna" och "Om männi
skans dolda förmågor" . Föreläsningen på svenska handlade om 
"Teosofin och vår tid" och åhördes av ca 100 åhörare. Tien varrelta 
1907c: 1 14. 
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Pekka Ervast för komm ittens arbete . Den hade kom
mit fram till a tt det skulle gå att grunda 8 (sic ! )  loger. 
Pekka Ervast  föreslog nu att man inte skulle invänta 
den nya föreningslagen, utan istäl let för det första 
tillsätta en k ommitte med uppgift att lämna en anhål
lan till senaten, för det andra diskutera med den 
skandinaviska sektionen och för det tredje skaffa 
fram tillståndsbrev av presidenten för Teosofiska 
Samfundet.40 Pekka Ervast valdes d ärefter till mötes
ordförande . Han läste upp Teosofiska Samfundets 
allmänna stadgar sam t förslag till s tadgar för den 
finländska sektionen. Diskussion uppkom angående 
utformningen av några av paragraferna i stadgeför
slaget och man beslöt att delegera uppgiften att s lut
ligt utforma stadgarna till  en kommitte bestående  av 
Herman Hellner, Pekka Ervast, Veikko Palomaa,  A .  
Aaltonen, M aria Ramstedt, Ida. af Hällström o ch V .  
Stadius. Kommitten skulle sammankalla ett tredje 
konstituerande möte när den var färdig med sitt ar
bete (Perustava  kokous 1 907: 78) 

Pekka Ervast konstaterar senare att det andra kon
stituerande mötet inte var  speciellt lyckat. Han säger 
sig själv ha varit "borta i anden" och inte trott på att 
tiden var inne för att grunda en finländsk sektion, 
framförallt p å  grund av att situationen i huvudsam-

40 Man var medveten om att Besants presidentskap måste fastställas 
vid Tesosafiska Samfundets allmänna möte, som skulle avhållas i 
maj 1907 (Besant tillträdde som president 10.7. 1 907), och man utgick 
därför från att hon inte skulle kunna ta ställning till den finländska 
ansökan innan hon tillträtt som president. Tien varrelta 1907c: 1 14; 
Ervast 1908: 19 .  
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fundet med anledning av Olcotts frånfälle var  så 
oklar. Han säger sig även ha varit tanklös och lett 
mötet enbart på finska, fastän ett flertal teosofer som 
enbart kunde svenska var närvarande . Pekka E rvast 
menar att det var detta tillsammans med frånvaron 
av en harmonisk stämning som gjorde att mötet inte 
grundade sektionen utan tillsatte en ytterligare k om
mitte . Men mötet hade ytterligare negativa följ der.  
Pekka Ervast säger att det  uppkom en inre splittr ing 
mellan de svensk- och finskspråkiga teosofern a .  De 
svenskspråkiga, som var  medlemmarna i skand ina
viska sektionen började betvivla att två så olika r aser 
som den finska och den finlandssvenska skulle kun
na samarbeta i ett intel lektuellt-andligt brödraskap . 
Pekka Ervast själv är dock i efterhand av den åsikten 
att detta var det bästa som kunde hända och av föl
j ande orsak .  I den nytiiisatta sjumannakommitten 
vägrade en av medlemmarna från första börj an att 
medverka med hänvisning till att kommitten inte var 
laglig emedan den valts utan medverkan av de 
svenskspråkiga och en annan av medlemmarna var 
ytterst tveksam till hela  företaget. Att dessa två per
soner utgjordes av kommittens svenskspråkiga med
lemmar (utöver Pekka E rvast) framgår av följ ande 
uppgift i årsberättelsen: "De övriga medlemmarna 
kom däremot på en al ldeles ny tanke:  varför s kulle 
inte finnarna kunna grunda en sektion åt sig sj ä lva 
på egen hand? Varför skulle de vara beroende av den 
Skandinaviska Sektionens medlemmar .  Varför skulle 
svenskarnas tveksamhet få kväva finnarnas tro? De 
beslöt att vädja till Annie  Besant" (Ervast 1908:  1 5) .  

158 



1 8 .4 ANHÅLLAN OM KONSTITUERING TILL ANNIE BESANT 

Kommitten anhöll i mars 1907 hos Annie Besant 
om att få grunda ett finländskt teosofiskt samfund; 
Besant hade av H. S. Olcott i januari 1907 utsetts till 
hans efterträdare som p resident.41 Det brev som Pek
ka Ervast p å  kommittens - med undantag för de två 
finlandssvenskarna - uppdrag sände till Annie Be
sant är mycket detaljerat och ger en utmärkt b ild av 
teosofernas p roblematik i Finland, året innan den eg
na sektionen grundades . Det är d ärför motiverat att 
återge delar av brevet.  

Kära fru Annie Besant 

Ni vet troligen att en finländsk sektion av T .  S redan 
länge har planerats . På grund av våra p olitiska förhållanden 
har vi inte ännu kunnat  organisera oss som ett lagligt säll
skap, och eftersom de flesta personer som entusiasmerats av 
teosofin är finskspråkiga, har bara ett obetydligt antal [som 
nedan framkommer rörde det sig om 60 personer, vilket 
svårligen kan betecknas som ett obetydligt antal i förhållan
de till hela antalet teosofer i Finland] anslutit sig till skan
dinaviska Sektionen, som [vad gäller p ersoner från Finland] 
enbart omfattar svenskspråkiga finländare. Men en ivrig teo
sofisk verksamhet har från och med år 1901 förekommit 
bland de finskspråkiga .  I Finland utbreder sig rörelsen, som 
ni vet, bland de s.k. lägre klasserna och en teosofisk finsk
språkig litteratur växer ständigt; vi har en finskspråkig teo
sofisk tidskrift, "Omatunto", och även den innehåller till 
stor del originalartiklar. Ervast 1908: 1 5 .  

4 1  Den skandinaviska sektionen poströstade under tiden 15.2-15.3. 
1907 om Olcotts beslut 7. 1 . 1907 att Besant skulle bli hans efterträda
re. I röstningen deltog 36 fristående teosofer från Finland. Knös 
1907a:  79-80. 
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Pekka Ervasts framlyftande av att teosofien på 
finskt håll i hög grad haft sina anhängare inom de 
"s .k .  lägre klasserna" överensstämmer helt med vad 
som framkommit om att den viktigaste teosofiska 
verksamheten på finska, dvs . söndagsföredragen, 
från hösten 1 89 1  till hösten 1906 hölls i "Vuorela", 
Särnäs arbetarförenings lokal, dit bara medlemmar  i 
arbetarföreningen hade tillträde. 

Efter den fredliga revolutionen i november 1 905 har 
Rysslands regering fullständigt ändrat sin förhållningssätt 
till Finland och vi har nu fått full yttrande- och församlings
frihet. 

Vid två teosofmöten, som hölls i Helsingfors den 4 no
vember 1906 och den 3 mars detta år, beslöts enhälligt att 
grunda en Finländsk Sektion, För att förverkliga projektet 
och göra behövliga förberedelser valdes en kommitte, till 
vilken hörde följande personer (se ovan); av dessa är det 
endast hr Palomaa och hr Aaltonen som inte är medlemmar i 
skandinaviska Sektionen. Ervast 1908: 15 .  

Pekka Ervast redogör således för hur frågan om 
grundandet av en egen sektion hittills handlagts av 
de finländska teosoferna . Såsom framgår finns det 
ingenting kontroversiellt i denna handläggning.  Men 
brevets förutsättning är desto mera kontroversiell, 
nämligen en mycket speciell form av religiöst b eting
ad rasism: 

För att ni nu opartiskt skall kunna bedöma saken, som 
jag snart skall beröra, vill jag till att börja med ge Er en kort 
överblick över våra inre teosofiska förhållanden. 

Finlands folk är sammansatt av två olika nationaliteter. 
Folkets stora majoritet tillhör den fjärde rotrasens mongoli
ska underras, i vilken det inblandats blod från den femte ra-

160 



sen, medan den lilla minoriteten ( 10  %) är av ariskt ur
sprung. Ervast 1908:  16 .  

Enligt den teosofiska rasläran tillhörde finnarna 
den fjärde eller atlantidiska rotrasen och svenskarna 
den femte eller ariska rotrasen. Detta betyder således 
att finnarna inte var lika långt utvecklade som sven
skarna . Den teosofiska rasläran räknar med att 
mänsklighetens utveckling på j orden inleddes med 
en s .k .  rotras eller första ras som förekom på sju olika 
stäl len p å  jorden . Den första rotrasen med sina sju 
olika typer hade i sin tur sju underrotraser. Ur den 
första rotrasen - med sina ännu helt amorfa männi
skor - utvecklades den andra rotrasen. Människan 
erhöll nu en mera människaliknande form, och den
na blev ännu tydligare hos den tredje rotrasen, den 
lemuriska - nu var det fråga om apliknande jätte
människor .  Den fjärde rotrasen, den atlantidiska, gav 
upphov till den femte rotrasen. Denna utvecklades ur 
den atlantidiska rotrasens femte underras. Det är 
denna ras som idag leder utvecklingen på jorden. 
Den uppträdde först i norra Indien, där den bekäm
pade andra indiska folk, som tillhörde den tredje och 
fjärde rotrasen (Jokipii  1937: 38; Besant 1899: 429-
431 ) .  

Men skillnaden mellan d e  finska och finlands
svenska teosoferna var inte begränsad till en ras
skillnad .  Det fanns också en klasskillnad:  

[Finnarna och svenskarna] har  olika språk, finska och 
svenska, och en anmärkningsvärd omständighet är, att de 
högre klasserna ända till de sista tiderna utgått från den 
svenska minoriteten. En annan viktig omständighet, som be-

161 



ror på den förut nämnda, är att dessa högre klasser har 
förblivit nästan främmande inför folket som de härskat över, 
emedan de inte ansett det behövligt att lära sig folkets 
språk. I medlet av det 19 :nde århundradet började den fins
ka nationalkänslan vakna ur sin vintersömn, och därefter 
har det pågått en evig kamp mellan nationens tvenne delar. 

Dessa nationella förhållanden har även inverkat på  den 
teosofiska rörelsen. Några medlemmar i den Skandinaviska 
Sektionen, vilka liksom jag själv har svenska föräldrar, men 
lärt sig finska eller fått en finskspråkiga uppfostran, känner 
det varmaste deltagande med den finska teosofiska rörelsen 
och är även delvis ansvariga för dess framgång; andra åter, 
som inte förstår finska, har inte förståelse för den nämnda 
rörelsen, utan ser på den med en viss rädsla och tveksam
het, emedan den breder ut sig inom de lägre klasserna, vil
ket inte förekommer t .ex.  i Sverige . Ervast 1908: 16 .  

Det är helt riktigt att teosofin i Sverige - liksom för 
övrigt i USA och Europa - inte bredde ut sig inom de 
.l/lägre klasserna", utan detta är någonting som - så 
långt jag kunnat finna - enbart gäller Finland . Pekka 
E rvast har knappast rätt i sin analys, att kontrover
sen mellan de svenskspråkiga och de finskspråkiga 
teosoferna skall förstås enbart utifrån skillnaden 
ifråga om ras och klass.  J ag utgår från att skillnaden 
ifråga om språk spelade den viktigaste rollen i kon
troversen. Det är sannolikt omständigheten att ett 
antal av de svenskspråkiga teosoferna inte behärska
de det finska språket som gjorde att de var o intresse
rade av att bli inblandade i en rörelse där en stor del 
av medlemmarna enbart talade finska.  Sannolikt spe
lade även det en viss roll att Pekka Ervast, när han 
ledde det för svenskar och finnar gemensamma mö
tet 3 .3 . 1907, enbart talade finska, fastän han väl be-
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härskade svenska, som var hans modersmål .  Detta 
gav sannolikt de svenskspråkiga en uppfattning om 
hur det skulle kunna bli i en kommande finländsk 
sektion, och mot den bakgrunden verkar deras åter
hållsamhet begriplig - även om denna också var influ
erad av föregivna rasskillnader och faktiska klass
skillnader. 

I fortsättningen av brevet konstaterar Pekka Ervast 
att han under Skandina viska Sektionens årsmöte i 
maj 1905 samtalade med den svenska generalsekrete
raren Arvid Knös om att grunda en egen finländsk 
sektion. Uppfattningen då var att detta lättast skulle 
kunna uppnås genom att de finländska medlemmar
na i skandinaviska sektionen (det fanns vid denna 
tidpunkt 60 medlemmar) grupperade sig i form av 
sju loger underställda Skandinaviska Sektionen. Där
efter skulle de sju logerna lämna skandinaviska sek
tionen och bilda en egen sektion. Pekka Ervast säger 
att ett motiv till denna plan var att man visste att en 
teosof inte fick höra till ett annat lands sektion om 
det fanns en sektion i hans /hennes eget land . Dessa 
planer hade även delgivits H.  S .  Olcott, som godkänt 
dem. Därefter hade man vid ett möte 4. 1 1 . 1906 gjort 
en förfrågan bland skandinaviska sektionens fin
ländska medlemmar rörande intresset för att vara 
med och grunda en finländsk sektion. A v 60 med
lemmar hade enbart 20 sagt sig vara intresserade och 
en del hade direkt anmält att de inte alls ville lämna 
skandinaviska Sektionen. I detta läge hade kommit
ten, som tillsatts 3 .3 . 1907, givit Pekka Ervast i upp
gift att vända sig till Annie Besant med en förfrågan 
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huruvida finländarna inte helt oberoende av andra 
skulle kunna grunda en sektion (dvs. oberoende av 
skandinaviska sektionen och de till denna hörande 
finlandssvenskarna) . Pekka Ervast är här av den åsik
ten att de finlandsvenskar som så ville skulle få höra 
till skandinaviska sektionen men att det även borde 
grundas en nationell finländsk sektion för dem som 
inte behärskade svenska.  (Detta kommer visserligen i 
konflikt med vad Pekka Ervast sagt ovan om att det 
inte gick för sig att medlemmar i ett land anslöt sig 
till  en sektion i ett annat land om det fanns en sek
tion i det egna landet) (Ervast 1908:  16 ) .  

Pekka Ervast gör även förslag till en  ny grund
läggningsprocedur: Eftersom de finländska teosofer
na huvudsakligen utgj ordes av fattiga människor (jfr 
vad som ovan sagts om att teosoferna i Finland hu
vudsakligen hörde hemma inom de lägre klasserna) 
och därför skulle få problem med att betala höga in
skrivnings- och medlemsavgifter, skulle det enligt 
Pekka Ervast vara ett rent slöseri om finnarna först 
skulle vara tvungna att skriva in sig i skandinaviska 
sektionen för att genast därefter utträda; och ännu 
dyrare skulle det bli för finnarna att skriva in sig som 
fristående medlemmar. Nej , den lösning som Pekka 
Ervast nu föreslår går ut på att finländarna skulle få 
rätt att direkt grunda en egen sektion, utan att ta 
omvägen via skandinaviska sektionen. Han säger att 
det nu fanns 100 personer redo att ansluta sig till en 
ny finländsk sektion. Pekka Ervast anhöll hos Besant 
om rätt att få översända deras ansökningar om med
lemskap samt namnen på de lokalföreningar som re-
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dan existerade ävensom sektionsstadgarna, detta i 
och för att Besant skall kunna fastställa stadgarna 
och bevilja  rätt att bilda nya lokalföreningar eller lo
ger .  Pekka Ervast lovade samtidigt att översända 
stadgeenliga 25 °/o av alla intäkter till Adyar. För att 
inte helt avskräcka Besant, efter att ha berättat om 
konflikterna mellan de finska och finlandssvenska 
teosoferna, säger han sig trots allt vara övertygad om 
att alla de nuvarande finlandssvenskarna i skandi
naviska Sektionen högst sannolikt kommer att anslu
ta sig till en kommande finländsk sektion och där 
grunda loger för enbart svenskspråkiga (Ervast 1908, 
16- 17) .  

Pekka Ervast önskade få svar p å  sitt brev så snart 
som möjligt, helst per telegram. Pekka Ervast avslu
tade sitt brev på ett nästan liturgiskt sätt "[ . . . ] alla 
finländska teosofer kommer att hälsa Er som den 
kallade Ledaren .  Må de Heliga Mästarnas välsignelse 
följa Er och oss alla" (Ervast 1908:  17) .  

Pekka Ervast kommenterade den omständigheten 
att han i årsberättelsen intagit brevet till Besant in 
extenso med att han velat redovisa för alla de svårig
heter han har haft att kämpa med vid försöket att 
grunda en finländsk sektion, och framförallt visa att 
den största svårigheten hade att göra med den bris
tande förståelsen mellan de två språkgrupperna . 
Samtidigt tar han dock udden av detta genom att gå 
händelserna i förväg och upplysa om att när den 
finländska sektionen slutligen grundades på hösten 
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1907 rådde det den "mest hjärtliga harmoni" mellan 
finlandssvenskarna och finnarna (Ervast 1 908 :  1 7-18) .  

Brevet till Besant avsändes i mars 1907 till Indien, 
och när det kom fram dit hade Besant redan avrest 
till Europa .  Hon fick brevet i maj i Miinchen och den 
27 maj fick Pekka Ervast ett telegram av Besant i vil
ket hon sade sig för sin del godkänna förslaget och 
att hon skulle hjälpa till efter det att valet av presi
dent för Teosofiska Samfundet var över. Detta inne
bar att det tredje konstituerande mötet måste skjutas 
upp till hösten. Pekka Ervast fick ytterligare ett brev 
av Besant, daterat 21 .5 . 1907, i vilket hon meddelade 
att hon helt var med om att det skulle grundas en 
finländsk sektion, och hon var av den åsikten att det 
bästa tillvägagångssättet var att med den svenska 
generalsekreterarens godkännande grunda sju loger 
utanför skandinaviska sektionen och anhålla om att 
få charter eller sektionsbrev för dessa loger av henne. 
Alternativt skulle de sju logerna kunna grundas in
om skandinaviska sektionen och genast lämna den -
utan att finländarna skulle betala några avgifter för 
det. Hon sade sig komma att kontakta den skandi
naviska Sektionens generalsekreterare Arvid Knös i 
detta ärende (Ervast 1908:  18 ) .  Knös skrev på  sen
sommaren ett brev till Pekka Ervast i vilket han med
delade att han gladde sig över planen att grunda en 
finländsk sektion och att han för sin del ansåg det 
enda stadgeenliga tillvägagångssättet var att grunda 
sju loger inom skandinaviska sektionen - utan att 
några avgifter skulle utgå för detta (Ervast 1908 :  19) . 
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1 8 .5 DET TREDJE KONSTITUERANDE MÖTET 

Den 15 september 1907 kl. 18 avhölls slutligen Teo
sofiska Samfundets finländska sektions tredje och 
slutliga konstituerande möte, i vilket ca 80 teosofer 
deltog. Inbjudan hade sänts ut till  b l .a .  samtliga fin
ländska medlemmar i skandinaviska Sektionen.42 

Pekka Ervast öppnade mötet på finska och svenska 
och konstaterade att det första konstituerande mötet 
hållits 4 . 1 1 . 1906 och det andra 3 .3 . 1907 .  Han yttrade 
sig om betydelsen och meningen med sektionen och 
om de å t gärder som kommi tten, som tillsattes vid 
mötet 3 .3 . 1907, hade vidtagit. Denna hade sålunda 
korrigerat stadgarna utgående från de önskemål som 
framkommit 3 .3 . 1907 samt korresponderat med An
nie Besant .43 Tillsvidare hade man inte vänt sig till 
sena ten med anhållan om att få grunda en finländsk 
sektion. Det kunde man inte göra förrän Annie Be
sant fastställt sektionens stadgar, och en av paragra
ferna i dessa var ännu inte utarbetad .  Det var en pa
ragraf rörande personer som emigrera t från Finland 
till Amerika . Man hade i detta ärende vänt sig till 
Annie Besant och hon i sin tur hade meddelat att hon 

42 Horoskopet för T. S. finländska sektionen den 15.9.1907 kl. 19 in
går i Omatunto under rubriken "Tien varrelta" .  Det finns ingen för
fattaruppgift men upphovsman är sannolikt Pekka Ervast. Det finns 
i Omatunto flera andra exempel på ett klart intresse för astrologi hos 
de finländska teosoferna. Tien varrelta 1907g: 235; Ervast 1908 20. 
43 Annie Besant, nu vald till president för T. S., hade i ett brev med
delat att hon var glad över att det grundades en sektion av T. S. i 
Finland och lovat att hon skulle hjälpa till vid sakens praktiska för
verkligande. Tien varrelta 1907d: 184. 
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skulle kontakta Teosofiska Samfundets generalsekre
terare i Amerika . Enligt Teosofiska Samfundets stad
gar borde nämligen finländarna i Amerika höra till 
en amerikansk sektion.  Bakgrunden till frågan om 
amerikafinländarna var att en finskspråkig teosof i 
Michigan vänt sig till teosoferna i Helsingfors med 
en förfrågan huruvida 1 0  finskspråkiga teosofer i Mi
chigan hade rätt att grunda en loge under den plane
rade den finländska sektionen. Man hade från fin
ländsk håll svarat att man redan skrivit till H. S. 01-
cott och frågat om detta skulle gå för sig, samtidigt 
som man upplyst om att man visste att det i så fall 
skulle krävas dispens från regeln om geografiska 
gränser . Förfrågan till Oleatt hade avsänts i decem
ber 1906. Något svar från Oleatt hade man dock inte 
erhållit. Besant som skötte presidentskapet under 01-
cotts sjukdom hade "något dunkelt" svarat att fin
ländare i USA, som inte bodde i närheten av en ame
rikansk loge, skulle ha rätt att grunda "loger under
ställda vår finländska loge". Pekka Ervast såg dock 
positivt på möjligheten att amerikafinländarna skulle 
få denna rättighet, men för tillfäl let kunde man ing
enting göra eftersom Annie Besant befann sig på resa 
i Amerika. I det brev rörande grundandet av den 
finländska sektionen, som Pekka Ervast hade sänt till 
Besant i mars 1907, hade han tagit upp frågan om 
Amerikafinländarna. Han ville till Besants kännedom 
bringa kunskapen om att de flesta finländare i USA 
inte kunde engelska . Därför skulle de inte heller kun
na ansluta sig till en amerikansk loge även om en så
dan skulle råka finnas i deras egen stad .  Däremot 
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skulle de gärna grunda egna loger under den fin
ländska sektionen. Det är anmärkningsvärt att Pekka 
Ervast i denna fråga inte aktualiserar sin vetskap om 
att teosofer inte hade rätt att bli medlemmar i en 
sektion i ett annat land om det fanns en sektion i de
ras eget, utan tvärtom föreslår att de finskspråkiga 
teosoferna i Amerika skall ges rätt att grunda en 
finskspråkig loge underställd den finländska sektio
nen. När det gällde att komma tillrätta med de tred
skande finlandssvenskarna, av vilka en del inte kun
de finska, visste han nog om detta.  I Besants svars
brev av 2 1 .6 . 1907 förklarar hon ifråga om Amerika
finländarna att hon avser att ta upp saken med den 
amerikanska generalsekreteraren när hon i septem
ber 1907 skulle resa till Chicago .44 

Ifråga om möj ligheten att få en positiv behandling 
av stadgarna i senaten var Pekka Ervast på  grund av 
den kommande nya föreningslagen också optimis
tisk. Han föreslog därför att personer som ville skri
va in sig i Teosofiska Samfundet i Finland skulle 
skriva sitt namn på en lista och betala en inskriv
ningsavgift på en mark. Därefter skulle de nya med
lemmarna välja  generalsekreterare och styrelsemed
lemmar.  Pekka Ervasts förslag godkändes, varefter 
han själv valdes till mötesordförande. Pekka Ervast 

44 Amerikafinländarnas situation blev några månader senare klar
lagd: finländska loger under den finländska sektionen kunde inte 
grundas i Amerika. Finländare som hade amerikanskt medborgar
skap kunde inte vara fristående medlemmar i den finländska sek
tionen. Det kunde däremot finländska medborgare som tillfälligt 
vistades i Amerika. Tien varrelta 1907e: 251-252. 
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läste upp de korrigerade stadgarna, som godkändes, 
varefter man skred till medlemsinskrivning.45 Av de 
närvarande ca 80 personerna skrev 61 in sig (51 en
ligt årsberättelsen. Ervast 1908 :  19) .  Dessa 61 valde 
enhälligt Pekka Ervast till generalsekreterare . I sitt 
tack till mötet sade han sig vara speciellt glad för att 
valet skett med acklamation och konstaterade att va
let gällde fram till årsmötet 1 908. På Pekka Ervasts 
förslag valde man därefter en styrelse med tre svens
ka och tre finska medlemmar.46 Mötet avslutades ef
ter det att Pekka Ervast meddelat att han i oktober 
skulle träffa Besant i Stockholm och att han inom 
kort skulle aktualisera frågan om hur Teosofinen 
Kirjakauppa- ja Kustannusliike skulle knytas till Teo
sofiska Samfundets Finländska Sektion (Lopullinen 
perustava kokous 1907: 222-225; Tien varrelta 1907a :  
49-50; Ervast 1908 :  1 7-20) . 

1 8 .6 SEKTIONEN FASTSTÄLLS AV ANNI BESANT 

Före Pekka Ervasts avresa till Stockholm var det 
en hel del som måste åtgärdas, loger skulle grundas, 
stadgar översättas till engelska, medlemsböcker 
tryckas mm. (Ervast 1908: 20) . 

45 Finländska sektionens stadgar finns avtryckta i september- och 
decembernumret av Omatunto. Tien varrelta 1907e :  251-252; Tien 
varrelta 1907f: 274-276. ]  
46 I den nya styrelsen invaldes förutom Pekka Ervast följande perso
ner: Albert Backman, viceordförande, F. A. Johansson, kassör, Ida af 
Hällström, revisor, Victor Heikel, August Aaltonen, Maria Ram
stedt. Lopullinen perustava kokous 1907: 222-225. ]  
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I oktobernumret av Omatunto ges instruktioner för 
hur intresserade skulle skriva in sig i den nya sektio
nen. De skulle kontakta Pekka Ervast, Åggelby, för 
att få en blankett, som de därefter skulle fylla i och 
returnera (Suomalainen Osasto 1907: 233-234) . 

I samband med Annie Besants besök i Stockholm i 
oktober 1907 konstituerades den finländska sektio
nen, närmare bestämt den 21 oktober 1907 kl .  15 .  
Därförinnan hade ett behövligt antal nya finländska 
medlemmar skrivits in i skandinaviska sektionens 
matrikel; dessa hade fått sina diplom den 19 oktober.  
Besant undertecknade logeböckerna den 21 oktober 
och logerna organiserade sig i en skild sektion, vars 
stadgar godkändes av Besant.  Samma d ag fastställde 
Besant Teosofiska Samfundets Finländska Sektion 
och dess sju loger, nämligen V å gen o ch Kalevala i 
Helsingfors, Atra i Sörnäs, Kalervo i Åggelby, Sampo 
i Viborg, Etsij ä  i Kurikka och Sarastus i Nokia.  Det 
sammanlagda medlemstalet i dessa var 155 personer .  
Pekka Ervast överlämnade till Annie Besant i sam
band med konstitueringen av sektionen en hälsnings
adress från de finländska teosoferna av vitt silke och 
målatd av konstnären Beda Nyberg (Knös 1907c:  262; 
Suomalainen Osasto 1907: 233-234; E rvast 1908:20-
21 ) .  Arvid Knös konstaterar under rubriken "Till den 
finska sektionen af Teosofiska samfundet" i Teosofisk 
Tidskrift att Teosofiska Samfundets president, Annie 
Besant b ifallit den ansökan om att få b ilda en egen 
sektion som inlämnats av sju nybildade finländska 
loger genom att sanktionera den finländska sektio
nens stadgar 2 1 . 10 .  1907.  Knös hälsade detta med 
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glädje :  "Vi ser däri den naturliga utvecklingen af  den 
teosofiska rörelsen i Norden och det duktiga arbete, 
som Ni, medlemmar af den finska sektionen, redan 
uträttat, borgar löftesrikt om fortsättningen "  (Knös 
1907d:  241 ) .47 

Så snart Annie Besant återvänt till Adyar skulle 
det Teosofiska Samfundets finländska sektion få sitt 
charter, eller sektionsbrev. Det skulle dateras 2 1 . 10 .  
1907, dvs . den dag som Besant godkände och fast
ställde den finländska sektionen (Tien varrelta 1 907h: 
251-252) . 

Från och med 21 . 1 0 . 1907 tog skandinaviska sek
tionen inte mera emot nya medlemmar från Finland . 
Bara gamla medlemmar, som inte ville övergå till 
den finländska sektionen fick stanna kvar (Tien var
relta 1907h: 251-252) . 

18 .7  DEN NY A SEKTIONE N  FIRAS 

Den 1 7. 1 1 . 1907 avhöll man sektionens s olenna 
öppningsmöte i Helsingfors (Suomalainen Osasto 
1907: 233-234) . Till förmiddagsfesten i Polytekniker
nas sal hade 533 personer samlats . En åttamannaor
kester spelade först Stabat Mater. Pekka E rvast 
hälsningstalade på finska och svenska, varefter Ida 
Mobergs stycke "Sti llhet" spelades av en o rkester. 
Nina Runeberg höll tal på svenska om teosofins vä-

47 Arvid Knös publicerade även en hälsning i Omatuntos december
nummer där han konstaterar att den finländska sektionen grundats 
21 . 10.1907. Han hälsade detta med glädje. Knös 1907e: 255-256. 
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sen. Därefter framförde en kör och en orkester Ida 
Mobergs för detta tillfälle komponerade festkantat, 
"Hymn", med ord av Nino Runeberg. Maria Ram
stedt avslutade med ett föredrag på finska om teoso
fins grundsanningar. 

K vällsfesten började samma dag kl. 18 i lokalen 
vid Mikaelsgatan 1 1 .  Lokalen var ful l  med folk.  Teo
sofer hade utom från Helsingfors kommit från både 
Viborg, Åbo,  Forssa, Idensalroi och Kajana . Oskar 
Merikanto började med att spela en sonat av Beetho
ven. Pekka E rvast höll  ett föredrag om teosofins 
ockulta förhistoria (bl . a .  om mästarna) och komman
de historiska uppgift. Detta föredrag var avsett en
bart för medlemmarna i samfundet .  Därefter delade 
Pekka Ervast ut logebrev och medlemsbrev. De när
varande logeföreståndarna höll korta tal varefter 
följde en frågestund där Pekka Ervast bl .a .  fick svara 
på frågor om anklagelserna mot Blavatsky (Tien var
reila 1907i: 274-276; Tien varrella 1 9 0 7h: 251-252; Er
vast 1908: 2 1 -22) . Teosofiska Samfundets stadgar in
lämnades 22 . 1 1 . 1907 till Kejserliga Senaten med en 
anhållan om fastställande av stadgarna. (Tien varrel
la 1907i:  274-276) . Svar på denna anhållan kom först 
fem år senare i form av ett avslag. Från teosofiskt håll 
var man så mycket mer förvånad som Teosofiska 
Samfundet v id  denna tid redan hade blivit tillåtet i 
Ryssland . I senatens beslut från februari 1913 konsta
terades att Teosofiska Samfundets medlemmar kvar
stod i statskyrkan, och att samfundet därför skulle 
hänföras till de vetenskapliga föreningarna (Tien 
varrelta 1913 :  1 08) . 
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19 A VSLUTNING 

Redogörelsen för Teosofiska Samfundets upp
komst i Finland har visat upp en religiös rörelse  av 
ett mycket speciellt slag . Denna rörelse saknar en av 
de viktigaste komponenterna i varje rel igion eller re
ligiös rörelse, nämligen kult.  Teosofiska Samfu ndet 
är en religiös rörelse utan gudstjänstgemenskap . Det 
har framkommit att man i samband med samman
komsterna höll föredrag för varandra och även d is
kuterade föredragens innehåll .  Teman för föredragen 
har i regel berört existentiella, religiösa och ockulta 
frågeställningar .  Under sammankomsterna förekom 
ibland musik som inledning och avslutning och som 
markering av nya programpunkter, men det förekom 
inte bön, inte offer, ingen liturgi och ingen predikan. 
På grund av frånvaron av kult kom lyssnandet  till 
föredrag att bli ett substitut för gudstjänst och e rhöll 
en rituell funktion. 

Att Teosofiska Samfundet självt inte vill kategori
sera teosofin som en religion eller en religiös rörelse 
är i detta sammanhang irrelevant. I arbetet Handbuch 
Religiöse Gemeinschaften .  Freikirchen, Sondergemein
schaften, Sekten,  Weltanschauungsgemeinschaften,  Neu
religionen, Giitersloh 1979,  har  under rubriken "Welt
anscha u ungen (W el tanscha u ungsgemeinschaften) 
(Neuzeitliche Weltdeutungssysteme mit relig iösen 
Funktionen, aber weitgehend ohne Kultgemein
schaft) " upptagits sju rörelser, bl .a .  teosofi och antro
posofi (de övriga fem är Rosenkorsrörelsen, spir itis
men, Transcendental meditation samt två rent tyska 
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rörelser, Die Welt-Spirale och Aktionsanalytische 
Organisation) . Jag tar här inte ställning till de övriga 
fem rörelserna, men konstaterar att placeringen av 
teosofin och antroposofin i denna grupp är väl moti
verad.  

A v de uppgifter som framkommit om Teosofiska 
Samfundets verksamhet i Finland kan konstateras att 
det i huvudsak är den intellektuella aspekten i religi
onen som teosofin tillgodoser - utan att därmed nå
gonting är sagt om den intellektuella nivån hos den 
teosofiska läran. 

Det sätt som Teosofiska Samfundet etablerade sig 
på i Finland ligger i linje med den omständigheten 
att det är den intellektuella aspekten i religionen som 
teosofin tillgodoser .  Man spred intresse för sin sak 
genom att hålla föredrag om den teosofiska trosläran 
och ge möj lighet till diskussion om denna lära (att 
teosoferna själva menar att deras lära inte är en form 
av religiös tro utan snarare en form av vetenskapligt 
vetande betyder bara att de tror att det ligger till på 
det sättet - inte att det gör det) . Det har framkommit 
att det till  de publika teosofiska föredragstillfällena 
kunde komma hundratals åhörare, vilket visar att teo
soferna var ute i ett angeläget ärende. Att det till Teo
sofiska Samfundet in te anslöt sig speciell t många 
personer i j ämförelse med det höga åhörarantalet vid 
de offentliga mötena svarar mot en medveten strävan 
hos teosoferna: man var inte alls ute efter att till det 
egna samfundet ansluta stora människoskaror; vad 
man ville var att upplysa människorna om var den 
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sanna kunskapen, den sanna religionen stod att finna 
och om hur den enskilde med hjälp av denna skulle 
kunna utveckla sig själv snabbare än hon skulle kun
na utan denna kunskap - och det uppnådde man ge
nom att arrangera föredragstillfällen för allmänheten 

I linje med föredragshållandet som ett sätt att 
marknadsföra rörelsen ligger den stora vikt som la
des på publicerandet av böcker om teosofi, både ori
ginalböcker och översättningar av utländska teoso
fer . 

Det har framkommit att intresset för teosofi p å  
finskt håll i huvudsak förekom hos personer tillhö
rande den s .k .  arbetarklassen; i Helsingfors var detta 
intresse koncentrerat till medlemmarna i Särnäs ar
betarförening. Detta sätter Finland i en särställning 
vad gäller intresse för teosofi, som i andra samman
hang - i västvärlden - förekommit framförallt inom 
de högre klasserna (j fr Jokipii 1937: 38) .  Orsaken till 
detta menar jag att helt och hållet ligger på det per
sonella planet, nämligen i den omständigheten att 
Veikko Palomaa fick anställning på en socialistisk 
dagstidning i samband med han blev teosof, att  han 
och Pekka Ervast råkade ha ett intresse för att försö
ka göra teosofin till arbetarnas nya religion istället 
för kristendomen, som förkastats av socialismen, 
samt att de i denna fråga även fick stöd av den uto
pistiska socialisten Matti Kurikka.  

Speciell för teosofin i västvärlden är den typ av 
rasproblem som de finländska teosoferna inveckla
des i .  Det är rasproblem där hudfärgen inte är ett 
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centralt kriterium. Det var ett olyckligt sammanträf
fande att Blavatskys ide om att finnarna var ett 
mindre utvecklat folk än svenskarna inklusive fin
landssvenskarna kom att sammanfalla med det fak
tum att en del av finlandssvenskarna tillhörde den 
s .k . bildade klassen i sekelskiftets Finland . 

Framställningen har visat vilka huvudpersonerna 
var när Teosofiska Samfundet etablerade sig i Fin
land . På svenskt håll var det Herman Hellner, med 
bistånd av Pekka Ervast, och på finskt håll var det 
Pekka Ervast, med bistånd av Veikko Palomaa och 
Maria Ramstedt .  

Skälen ti l l  att den teosofiska verksamheten i Fin
land under de första 10 åren huvudsakligen kom att 
omhändertas av de svenskspråkiga har redan antytts 
ett antal gånger.  I och med att teosofisk verksamhet 
inleddes i Sverige 1889 inleddes även publicering av 
teosofisk litteratur på svenska ävensom en månatlig 
tidskrift - och denna litteratur fick svenskspråkiga 
finländare tillgång til l .  Därtill kunde svenskspråkiga 
finländare skriva in sig som medlemmar i det Svens
ka Teosofiska Samfundet - vilket de även gjorde. 

Vilken betydelse för den teosofiska rörelsen i Fin
land skall tillmätas det faktum att myndigheterna in
te tillät grundandet av ett eget samfund förrän 1907? 
Det har framkommit att man redan 1 887 hade börjat 
diskutera frågan om grundandet av ett eget fin
ländskt samfund, vilket betyder att man under ett 
helt decennium fick vara utan en organisationsform 
som man ville ha . Hade detta några hämmande ef-
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fekter på den teosofiska verksamheten i landet? Min 
bedömning är att det knappast hade några sådana 
följder. Teosoferna hade, som framgått, rätt att grun
da inofficiella föreningar, rätt att öppna några bib lio
tek och läsrum, rätt att organisera offentliga föreläs
ningar och rätt att publicera teosofisk litteratur. De 
fick därtill, om även efter lång väntan, rätt att utge 
en egen tidning. 

Med beaktande av det sätt som Teosofiska Sam
fundet bedrev sin verksamhet på kan det konstateras 
att rörelsen i första hand ägnade sig åt att höja den 
religiösa bildningen hos sina anhängare och infoga 
dem i den grupp av människor som har reflekterade 
svar existentiella frågor.  

Rörelsen var i Finland - liksom på annat håll  - ett 
utpräglat stadsfenomen. Rörelsens verksamhet i 
Finland var i synnerligen hög grad koncentrerad till 
Helsingfors, även om det även förekom aktivitet 
även på landsorten. A v de verksamhetsrapporter 
som redovisats har dock klart framkommit att verk
samheten på landsorten var beroende av föredrags
hållare från Helsingfors . Ett skäl till koncentrationen 
till Helsingfors och även andra mindre städer är av 
praktisk natur: Teosofiska Samfundet hade - i mot
sats t. ex till den lutherska statskyrkan - inte resurser 
att bygga upp en organisation som kunde betjäna 
medlemmar på landsorten på samrna sätt som i Hel
singfors, Därtill kommer att stadens mera heterogena 
befolkning och, järnfört med landsorten, mindre so
ciala tryck gynnade en rörelse som var på jakt efter 
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människor som hade intresse för existentiella frågor 
och in te var engagerade medlemmar av den luther
ska kyrkan eller någon annan etablerad och accepte
rad religiös rörelse . Såtillvida kan faktiskt Teosofiska 
Samfundet sägas ha haft en viss tur i s in j akt, att det 
vid sekelskiftet fanns ett stor antal människor tillhö
rande den s .k .  arbetande klassen, , som var intresse
rade av andra livsåskådningar än den kristna . 

Vilken betydelse och vilken tyngd hade den teo
sofiska rörelsen på det religiösa fältet i Finland i s lu
tet av 1 800-talet och början av 1900-talet. Såsom 
framgått var medlemstalet i rörelsen l itet medan an
talet åhörare vid teosofiska föredrag var väsentligt 
högre . Icke desto mindre är det helt klart att den teo
sofiska rörelsens betydelse i j ämförelse med t.ex. den 
lutherska statskyrkans var rent marginell .  Men dess 
betydelse som spridare av nya läropunkter av icke
kristen p roveniens skall inte underskattas.  Det var 
genom Teosofiska Samfundet som Finlands folk fick 
kunskap om läror som reinkarnation och karma. Per
soner som faktiskt besökte de teosofiska föredrags
tillfällena och anskaffade teosofisk litteratur blev be
kanta med ett alternativ till den kristna l ivsåskåd
ningen, och även om dessa människor enbart räknas i 
hundratal och tusental och inte i tiotusen- och hund
ratusental - så klarade Teosofiska Samfundet väl av 
uppgiften att komma in på en religiös marknad som 
nästan totalt dominerades av den lutherska statskyr
kan. 
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