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Forord till andra upplagan

Religios och sekulir judendom i modern tid utkom forsta gingen véren 2000. I
enlighet med férhandsférhoppningarna kom den att anvindas som
kursbok béde i Finland och 1 Sverige. Den vill vara en enkel
svensksprakig introduktion till olika moderna judiska rorelser och ir
dirfor skriven for vad man brukar kalla “den lisande allmidnheten”.
Dirfor saknas t.ex. nothdnvisningar och annat som hor till mer
vetenskapliga verk. Med hjilp av bibliografin kan man dock se vilka
mina huvudsakliga killor varit.

Nir nu en andra upplaga utkommer har en del forindringar gjorts.
Tryckfel har korrigerats, likasa vissa smirre sakfel. En del uppgifter har
uppdaterats. Dessutom har nigra bilder medtagits i denna upplaga.

De storsta innehéllsmissiga forindringarna har skett i kapitlet om
ortodox judendom. Framstillningen har blivit klarare samtidigt som en
del n6dvindiga tilligg gjorts.

Ett stort tack vill jag rikta till doktorand Johan Aberg som kinner
boken vil efter att ha anvint den i sin undervisning vid Lunds
universitet. En stor del av de foérbittringar som gjorts har tillkommit

tack vare honom.
Abo, juli 2002

Svante Lundgren

Forord till tredje upplagan

I den twedje upplagan har mnagra smirre korrigeringar och
kompletteringar gjorts.

Abo, augusti 2004

Svante Lundgren



Forord till fjarde upplagan

I en bok som handlar om nutiden finns det allud uppgifter som
foraldras. Nagon person dor, nigon annan ersitts pa sin post, ndgon
statistisk uppgift forindras. Det ér orsaken till att vissa dndringar gjorts
1 den fjidrde upplagan av Relgids och sekuldr judendom i modern tid trots att
det endast gatt ett 4r sedan den forra upplagan.

Att denna upplaga har blivit tvd sidor kortare beror inte pd att den
innehéller mindre text, utan pa att layouten dndrats négot.

Abo, juni 2005

Svante Lundgren

Forord till femte upplagan

Religids och sekulir judendom i modern tid botjar ha en del ar pd nacken.
Trots det anvinds den fortfarande som lirobok vid vissa svenska
lirositen, vilket jag som forfattare bara kan glidja mig ét.

Den senaste tryckningen av den fjirde upplagan ir slut och boken
efterfrigas fortfarande. Tyvirr har jag inte haft mojlighet att gora en
storre revidering. Diremot har det gjorts dndringar 1 layout, spriket har
putsats och forildrade uppgifter har uppdaterats. Det har skett all
priset av att bilderna samt index har férsvunnit 1 denna upplaga.

Lund, oktober 2013

Svante Lundgren
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Omvilvningarnas arhundrade

1800-talet 4r de stora omvilvningarnas arhundrade 1 judarnas historia.
En urgammal isolering bryts, judarna limnar gettot och tar steget in 1
den moderna tiden. De religiosa riktningar som 4n idag dominerar den
organiserade judendomen f6ds under detta drhundrade, liksom judisk
socialism och sionismen. Under 1800-talet hinder det mer inom
europeisk judendom 4n under flera tidigare sekler sammanlagt.

Forindringarna dr bade politiska och kulturella, juridiska och
religiésa. Forindringarna har bide inre och yttre orsaker; de bottnar
dels 1 behov inom det judiska samhillet, dels 1 stromningar och idéer
som ligger 1 tiden, som hirskar inom den omgivande icke-judiska
miljon.

De politiska och juridiska foérindringarna hinger samman med
emancipationen. Upplysningen och de idéer om tolerans och minskliga
rittigheter som hor thop med den franska revolutionen kom att fa
vittgiende konsekvenser for Europas judenhet. Europa i slutet av 1700-
talet sig helt annorlunda ut in vad det gor idag. En betydande skillnad
var den avsaknad av religiosa minoriteter som var ett faktum pé den
formellt kristna kontinenten. Inga nordafrikanska minoriteter 1
Frankrike, turkiska invandrare 1 Tyskland eller asiatiska folkgrupper 1
England reste frigan om religids tolerans och multikulturalism. Judarna
var den enda betydande religiésa minoriteten och dirmed en utmirkt
kandidat for att fungera som syndabock for populistiska demagoger.
Samtidigt utgjorde de det bidsta testet pid om talet om mainskliga
rittigheter oberoende av religion eller nationalitet faktiskt var allvarligt
menat.

Helt 1 idens anda blev den s.k. judefrdgan ett av de stora debattimnena



under 1800-talet. Skulle judarna nu emanciperas, ges fulla politiska
rittgheter? Var det mojligt att vara jude och palitlig fransman eller
Osterrikare samtidigt? Var en stor judisk befolkning med lika tillging till
utbildning och yrkeskarriir en mojlighet eller ett hot f6r de europeiska
linderna? Det tidiga 2000-talets diskussioner om religiés och etnisk
tolerans nir det giller muslimska invandrare 4r en variant av 1800-talets
debatt om judefragan.

Motstindarna tll judisk emancipation kunde bygga pid gamla
forestillningar. Den kyrkliga antisemitismen hade berett jordménen
genom att framhiva hur judarna var forhirdade di de inte sag
evangeliets ljus utan hade forkastat sin Messias. Deras underligsna
stillning ansigs som ett bevis pa att de hade blivit férkastade av Gud.
Olika férdomar om judarnas fordirvlighet (att de forgiftade brunnar
eller offrade kristna barn i hemliga ritualer) hade cirkulerat i Europa
under sekler. Infér kraven pd judisk emancipation dyker nu nya
antisemitiska forestillningar upp. Judarnas religidsa forstockning ansags
inte lingre som en wullricklig orsak tll att neka dem likvirdighet.
Judarna miste framstillas som inte bara religiost fértappade, utan ocksi
som politiskt farliga. Idén om den dubbla lojaliteten blir nu
antisemniternas viktigaste argument. Judarna kunde inte forvintas vara
lojala mot sitt virdland utan endast mot sitt eget folk. Att ge judarna
viktiga positioner 1 samhillet utgjorde dirfor en sikerhetsrisk. Dreyfus-
rittegingen 1 Paris 1894, di den judiske officeren Alfred Dreyfus
(1859—-19306) anklagades for att ha forratt sitt land genom att 6verlimna
hemliga mulitira handlingar dll #rkefienden Tyskland, blev for
antisemiterna det yttersta beviset for att judarna var ofosterlindska och
en risk for nationens siakerhet och trygghet. Att hela anklagelsen
bevisades vara en konspiration och att den till Djivulsén forvisade
stackars officeren rehabiliterades tog tillfilligt musten ur de virsta

antisemitiska demagogerna. Men di hade redan rasteoretikerna borjat



utveckla sina sé kallade vetenskapliga idéer.

Bland de filosemiter som Onskade och verkade f6r judisk
emancipation fanns olika motiv. Minga engagerade sig av helt
ideologiska grunder, de trodde genuint pé tolerans och full religions-
och asiktsfrihet. Manga trodde ocksé att om vil judarna gavs mojlighet
till utbildning och yrkeskarridr skulle de snabbt assimileras. Judisk
emancipation kunde alltsd utgora ett medel for judisk assimilation och 1
slutindan judendomens déd. Minga judiska traditionalister sdg ocksé
emancipationen som en olycka som skulle leda ull flykt frin
judendomen. Rabbi Schneur Zalman frin Lyady (1747-1812),
grundaren av Chabadchassidismen, sigs ha bett for en rysk seger i
Napoleonkriget. Han visste att en fransk seger skulle underlitta
judarnas situation, men trodde ocksd att bittre samhailleliga
forhallanden skulle leda till att méinga judar 6vergav sina fiders tro.

Den judiska emancipationen blev en verklighet i Visteuropa under
1800-talet. I Osteuropa skedde det férst senare, i vissa arablinder
mycket senare. I Frankrike och Holland férverkligades emancipationen
revolutionirt: judarna gavs fulla politiska rittigheter med ett enda
beslut, 1 Franknke 1790 (for sefarder) och 1791 (for ashkenaser) och 1
Nederlinderna 1795. 1 6vriga linder skedde det genom en stegvis
process. Judarnas rittigheter utdkades, for att en tid senare — vid tiden
fér Wien-kongressen 1815 — di opinionerna svingt igen begrinsas.
Nagon td senare ridde igen mer liberala stimningar och judarnas
rittigheter utokades éterigen. Slutresultatet var i varje fall att de
visteuropeiska judarna under 1800-talet blev fullvirdiga samhills-
medborgare med lika rittigheter och skyldigheter. Att gamla fé6rdomar
dnnu kunde forsvira en judes karridirmojligheter var sedan en annan
sak. Rent juridiskt fanns i slutskedet av emancipationen inga sidana
hinder och antalet judar pa centrala poster inom det politiska och

kulturella livet blev snart mycket stort.



Priset f6r emancipationen blev 1 alla fall hogt. Det legendariska
uttalandet av den franske greven av Clermont-Tonerre, “At judarna
som individer allting, it judarna som folk ingenting”, blev ett slags
motto  for  emancipationsstrivandena.  F6r  att  underlitta
emancipationen miste judendomen avnationaliseras. Judarna var inte
ett folk, utan fransmin, tyskar, Osterrikare etcetera av judisk — eller som
det ofta hette, mosaisk — tro. Nir de nationella dragen tonades ner eller
avskaffades helt var steget till total assimilering kort. Om en jude i
Tyskland till sin nationalitet var tysk och endast till sin religion jude,
betydde det att om och nir han inte lingre var sirskilt religics blev en
konvertering helt naturlig. Man beriknar att omkring 200 000 judar 1
Tyskland konverterade till kristendomen under 1800-talet. Bland dem
fanns Karl Marx far Heinrich Marx, poeten Heinrich Heine och
kompositéren Gustav Mahler. Ett intressant faktum ér att 1 Frankrike —
dir emancipationen genomfordes revolutionirt och inte stegvis — var
antalet konvertiter till kristendomen mycket ligre 4n 1 Tyskland.

Samtidigt som stora forindringar dgde rumn i sambhillet svepte ocksa
forindringens vindar in 1 de judiska bosittningarna. En egen judisk
upplysning, med ett hebreiskt ord kallat haskala, sig dagens ljus. Dess
stora portalfigur var Moses Mendelssohn (1729—-86). Han hade vunnit
berémmelse som en av sin tids stora filosofer. Att han samtidigt var en
observant jude vickte stor férundran. Den tyska intellektuella eliten
hade vant sig vid att betrakta judarna som primitiva och efterblivna. En
jude som talade elegant tyska och som var vilbevandrad 1 filosofi och
idéhistoria var en sensation. Den evangeliske pristen Johann Caspar
Lavater (1741-1801) sig som sin uppgift att offentligt uppmana
Mendelssohn att konvertera till kristendomen, nigot som denne resolut
vigrade att gora.

Haskalan ville fora virldslig bildning till de judiska massorna som 1

regel inte kunde négot annat sprik 4n jiddisch och hebreiska. Redskapet



var fOrstds judiska skolor som ocksé gav undervisning 1 sekuldra dmnen
som sprik, historia och filosofi. Mendelssohns bibel6versittning tll
tyska (skriven med hebreiska bokstiver) kom ocksé att ha betydelse for
judarnas sprakkunskaper. Minga liste den inte fOr att fi en ny
forstielse for bibelordet utan helt enkelt for att lira sig tyska.
Traditionalisterna befarade att den virldsliga bildningen skulle fi som
resultat att judarna glémde sin egen tro och kultur for att omfamna
visterlindsk civilisation och liberal kristendom. Att flera av
Mendelssohns barn kom att gi den vigen var fOr haskalans motstandare
ett bevis for att farhigorna var sanna.

Men utvecklingen kunde inte stoppas. Gettots murar foll for att inte
resas igen fOrrin ett barbariskt fortrycksmaskineri gjorde det med vild
pé 1940-talet. Ocksa traditionalisterna fick ldra sig att acceptera virldslig
bildning och kunskap 1 europeiska sprik. Rabbi Schneur Zalmans
sentida efterfoljare, den sjunde Lubavitcherrebben Menachem Mendel
Schneersohn (1903-94), var inte bara andlig ledare fo6r en mycket
waditionalistisk judisk rorelse utan ocksa en person som hade studerat
vid Sorbonne.

Den stora friga som kom att splittra judendomen mer 4n nigonting
annat gillde den judiska religionens stillning. Nir allting annat
forindras, nir inga gamla regler lingre giller, hur 4r det di med
religionen? Bor inte ocksd den forindras, reformeras, moderniseras? De
som svarade jakande pa den frigan gav upphov till reformjudendomen,
de som svarade nekande tll den ortodoxa judendomen. Nir det
samtdigt blev mojligt att vara jude utan att vara religiés 6verhuvudtaget
far vi den unika situationen att judarna vid utgingen av 1800-talet ér
splittrade dels 1 olika religiosa riktningar som fOrstir den judiska
religionen pi olika sitt, dels 1 religibsa och sekulira. Bland de
sistnimnda fanns flera som var anhingare till de nya ideologierna och

rorelserna socialism och sionism. Nir gettots murar f6ll tog ocksd den



judiska enhetligheten slut. I gettot kunde man vara jude endast pi ett
sitt, det traditionella. Den sociala kontrollen var stark och de judiska
bosittningarna hade dessutom egen jurisdiktion. Oliktinkare
tolererades inte si de som tvivlade och ifrigasatte holl i regel tyst. Eller
sd utstottes de som Spinoza pa 1600-talet. Nu 1 slutet av 1800-talet ar
det mojligt att vara jude pad ménga olika sitt. Splittringen ir ett faktum.
Den judiska historien uppvisar mingfald under ménga perioder: Hillel
kontra Shammai, fariséer kontra sadducéer, rabbinister kontra karaiter,
chassidim kontra mitnagdim. Men aldrig har mingfalden och
splittringen varit si stor som nu nir den moderna tiden har gjort entré i
den judiska virlden.

Den amerikansk-judiske teologen Jacob Neusner (1932— ) har indelat
judendomens historia utgiende frin dess grad av enhetlighet respektive

splittring i fyra perioder:

— Den forsta perioden av mangfald ca 500 fv.t. — 70 ev.t.
— Definieringens period ca 70 — 640
— Slagkraftens (cogeney) period ca 640 — 1800

— Den andra perioden av méngfald ca 1800 —

Under den andra perioden definierades judendomen. Denna period
kallas ocksd den formativa judendomens period fér det var dd som den
religion som vi idag kinner som judendom formades, definierades. Nir
den processen var klar existerade den normativa halakiska judendomen
ohotad under minga sekler. Visst forekom det kriser och inre
splittringar ocksd under denna tid. Mystiken (kabbalan) utgjorde ett
alternativ till mer traditionell rabbinsk judendom (ofta samman-
blandades béda traditioner) och den teologiska tvisten om Maimonides
liror var tidvis skarp. Falska messiaspretendenter som Sabbatai Zvi

dstadkom konvulsioner inom det judiska sambhillet. Men 1 det stora hela



var det en tid av stabilitet och enhet. Den tiden upphorde pa 1800-talet
och kommer nog aldrig igen. Judendomen dr och férblir en brokig och
mangfacetterad religion.

Jacob Neusner har ocksid med emfas drivit tesen att det inte existerar
en judendom, utan flera judendomar. Dessa skiljer sig i ligre eller hogre
grad frin varandra men har ocksi négonting gemensamt. De ir alla
exempel pd var sitt “religionssystem” som enligt Neusner omfattar

foljande:

1) En virldsiskddning, som forklarar vem minniskan ir, varifrin hon
kommer, vart hon 4r pa vig.

2) Ett livsideal, hur man boér leva, vilket uttrycker virldsiskddningen
och binder samman anhingarna.

3) En speciell grupp som omfattar virldsiskddningen och som lever

enligt moOnstret f6r det idealiska livssittet.

I traditionell judendom har virldsiskiddningen varit den pa Toran
byggande uppenbarelsen, livsidealet en livsféring helt 1 enlighet med
halakan och den sociala gruppen Israels folk, dir natonalitet och
religionstillhérighet sammanfallit. I modern tid har detta monster
forindrats. De icke-ortodoxa religiésa riktningarna utgir ocksa de frin
Toran och halakan, men omtolkar dessa mer eller mindre radikalt. De
sekulira judendomarna ersitter den religiosa virldsdskidningen med
nationalism (sionismen) eller polittk (judisk socialism), med nationell
kultur (jiddischism) eller med historisk medvetenhet (Forintelsens och
forlossningens judendom). Men alla svarar de pd de visentliga frigorna
som judarna 1 alla tder har stillt: Vad betyder det att vara jude? Vad ir
Israel?

Fé4 andra folk har varit si fixerade vid identitet och sjilvdefiniering

som judarna. I och med 6kad invandring och fraimlingsfientliga krafters



frammarsch har det 1 linder som Sverige och Finland uppstitt en debatt
om nationell identitet. “Vem 4r svenskr” och “Vad betyder det att vara
finlindarer” ir frigor som diskuteras livligt. I judendomen har frigor av
denna karaktir varit aktuella under ling tid. Och idag finns det flera
olika sitt att besvara dem.

I denna bok ska sex olika uppfattningar om vad det betyder att vara
jude idag presenteras. Sex olika judendomar som engagerat och
entusiasmerat miljoner judar sedan 1800-talet. Det dr friga om tre
religiésa roOrelser, de etablerade samfunden reform-, ortodox och
konservativ judendom (med rekonstruktionismen som en fjirde, ur
konservatlv judendom utgingen rOrelse). Dessutom tre sekulira
judendomar som ir eller har varit av stor betydelse. Dessa ir 1 grunden
sekulira dven om det gir att kombinera dem med en religis héllning.
Religitsa sionister har det allad funnits och 4ven om den organiserade
judiska socialismen var areligiés och rent av antireligis, har det ocksé
forekommit judiska socialister som varit religiosa (till exempel Martin
Buber).

De religisa samfunden ir organiserade rorelser med forsamlingar,
teologiska seminarier och andra institutioner. Sionismen var en
organiserad rorelse som lyckades forverkliga sitt primdra mal, att
uppritta ett judiskt nationalhem 1 Palestina. Judisk socialism var
organiserad 1 olika partier och organisationer, av vilka Bund var det 1
sirklass viktigaste. Det som jag efter Jacob Neusner kallar Forintelsens
och forlossningens judendom avviker diremot helt frin de Gvriga
rorelserna. Denna ir inte en organiserad rOrelse, utan det dr friga om
en folk- eller civil religion som religionssociologiskt kan beskrivas. Den
sjitte rorelsen avviker silunda markant frin moénstret. Men jag anser
inda att den 4r av sa stor betydelse som en modern sekulir judendom
att det finns skil att beakta den i denna framstillning, dven om den

onekligen dr av annan karaktir 4n de 6vriga judendomarna.



Reformjudendomen

Nir emancipationen pa 1800-talet 6ppnade nya mojligheter for Tysk-
lands judar var det minga som inte var sena att ta vara pa dessa. Av
dem var det flera for vilka uttiget ur gettot ocksd betydde ett farvil tll
judendomen. Men det fanns ocksé minga som ville omfatta det
moderna sambhillet och alla dess mojligheter utan att for den skull ge
avkall pa sin judiskhet. Men de sokte nya vigar, de ville att deras
judendom skulle vara bittre anpassad till idens anda. Dessa kom att ge
upphov till den rorelse som vi har lirt kinna som reformjudendom.
Reformjudendomen har av sina kritiker blivit anklagad for att vara en
dalig efterapning av liberal protestantism. Anklagelsen 4r orittvis men
inte helt ogrundad. Den liberala tyska protestantismen fungerade
onekligen som en referensgrupp nir de forsta reformjudarna sokte sin
vig. Men reformisternas syfte var inte alls att skapa en judisk kopia av
protestantismen, utan att revitalisera judendomen. Med oro hade man
iakttagit att allt fler judar konverterade till kristendomen. Infér valet
mellan konvertering eller en rigid ortodox judendomen var det alltfor
minga som valde det forstnimnda. For att stoppa forlusten av fler
medlemmar miste det skapas en judendom som var anpassad till den
moderna tiden, som tog vetenskapens r6n pa allvar och som bittre
motsvarade de estetiska krav som kunde stillas pd gudstjinstfirande
och annan kult. Idag ir reformjudendomens hdrdaste kritiker beredda
att ge roOrelsen ritt pid denna punkt utan det alternativ som
reformjudendomen utgjorde hade antalet konverteringar till kristen-

domen varit dnnu storre.



Fran reformer till reformjudendom

Nir négra tyska rabbiner och lekmin i bérjan av 1800-talet borjade
diskutera och sedan forverkliga vissa reformer av judisk tro och praxis
var deras syfte inte att grunda en rorelse. Istillet ville de reformera den
existerande judendomen. Eftersom reformférséken férutom understod
ocks3 vickte hirt motstdnd 1 vissa kretsar kom det hela att resultera 1 att
judenheten splittrades och av reformstrivandena blev det en egen
rorelse, reform- eller liberal eller progressiv judendom. Rorelsen har lite
olika benimningar i olika linder, som vi ska se.

Den forsta betydande reformivraren var Israel Jacobson (1768-1828),
finansman, filantrop och férsamlingsledare. Han Oppnade den forsta
reformsynagogan 1 sin hemstad Seesen 4r 1810. Efter att ha flyttat till
Berlin gjorde han av sitt hem en likadan synagoga 4r 1815. I Hamburg
oppnades den forsta reformsynagogan tre 4r senare. En del av dessa
blev inte linglivade, men boérjan var gjord och inom nagra decennier
hade reformidéerna vunnit stor popularitet och alltfler rabbiner och
synagogor experimenterade med olika nymodigheter.

De fOrsta reformerna gillde framfor allt gudstjinsten. Den
traditionella judiska gudstjansten upplevdes bide som alltfor ling och
som estetiskt otillfredsstillande. Med den protestantiska gudstjansten
som norm ville man ha en gudstjinst som var virdig och tlltalande. I
reformsynagogorna forkortade man liturgin, inférde tyska som sprak
for vissa delar av liturgin, omformulerade vissa boner som ansigs
opassande, introducerade orgel och kor samt gav predikan en central
roll 1 gudstjansten. Manga av dessa dtgirder paiminner om Luthers
reformering av den katolska gudstjiansten.

Minga av de forsta reformisterna var lekmin vars motiv nidrmast var
pragmatiska. Men for att reformerna skulle fi en stabilare ideologisk

grund miéste de givetvis baseras pi teologisk argumentering utifrin
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judisk tradition. Manga rabbiner anslot sig tll reformstrivandena och
borjade argumentera for dessa utifrin en historisk forstielse av den
judiska traditionen. Ett viktigt argument var att judendomen alltid hade
forindrats och dirmed anpassat sig till tidens krav. Nir nymodigheter
som av manga ansdgs radikala nu inférdes var det alltsi inte ett
avgorande brott med judisk tradition, utan bara ett uttryck for en
utveckling som alltid hade kidnnetecknat judendomen. Foérindrings-
takten nu var kanske snabbare 4n nigonsin forr, men forindringar 1 sig
var inget nytt for judendomen. Ett belysande exempel gillde seden att
beticka huvudet vid gudstjinst och andra religidsa ceremonier.
Reformrabbinerna kunde visa att varken Bibeln eller den rabbinska
litteraturen inneholl nigot som helst pdbud om detta och att denna sed
hade kommit in 1 judendomen relativt sent. Nir reformisterna
deklarerade att det inte var nagot tving fOr judar att bira huvudbonad i
synagogan var det bara en f6rindring av en sedvinja utan gudomlig
sanktion, men trots det blev detta beslut féremal f6r intensiv och rentav
hitsk debatt.

Den kanske mest betydande reformrabbinen 1 1800-talets Tyskland
var Abraham Geiger (1810-74). Han hade studerat vid universitetet 1
Bonn, fungerade linge som rabbin i1 Breslau och blev i slutet av sitt liv
lirare vid den reformjudiska Hachschule fiir die Wissenschaft des Judentums i
Berlin. Geiger var oerhort lird och har skrivit flera bocker vars
vetenskapliga virde dr bestiende. Detta giller inte minst hans tredelade
verk om judendomens historia.

Geiger studerade judendomens historia med vetenskapliga metoder.
Judendomen har enligt honom aldrig varit en oférinderlig, en ging for
alla given storhet, utan har utvecklats och forindrats 1 stindig
vixelverkan med sin tid och omgivning. Reformer och nymodigheter ér
dirfor en del av judendomen, en stillastiende oférinderlig judendom 4r

domd att gi under. Geiger delade in judendomens historia 1 fyra
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perioder:

1) Uppenbarelsens tid: uppenbarelsen 4r judendomens universella,
humanistiska kirna som den framkommer framfér allt 1 profeternas
budskap;

2) Traditionens tid: den tid dé det bibliska materialet sammanstills och
tolkas, vilket sker utgiende frin den tidens krav;

3) Legalismens tid: Talmud 4r firdig och judendomens raison d’étre ir att
strikt fOlja dess foreskrifter;

4) Det kritiska studiets tid: judendomen har befriats frin legalismens
fyattrar, respekterar det kritiska fornuftet och kan pa denna grund

fornyas.

Geiger och hans likasinnade samlades tll ett flertal rabbinsamlingar och
synoder for att diskutera reformprocessen. De rabbiner som
engagerade sig for en genomgripande reform publicerade sig flitigt i
bocker och tidskrifter. Reformanhingarna hade definitivt erdvrat det
intellektuella initiativet. Forindringen och fornyelsen gillde alla
omraden av judiskt liv.

Gudstjansten reformerades 1 grunden. Gudstjinsten forkortades, gick
huvudsakligen pé tyska, inneholl allud predikan och bade kor och orgel
introducerades. Alla element 1 den traditionella gudstjinsten som ansags
anstotliga avskaffades. Till dessa horde bland annat alla boner om ett
itervindande till Jerusalem och ett dterupprittande av en judisk stat.
Reformjudendomen férnekade judendomens nationella karaktir och
ansag att judarna var tyskar eller fransmin eller nigot annat tll sin
nationalitet och judar endast tll religionen. Alla drémmar om nationell
nyfodelse stroks ur bonbockerna och det messianska hoppet
universaliserades. Det messianska riket ansdgs betyda ett rike ddr Gud

var allas fader och alla ménniskor var broder (senare 1 en engelsksprikig
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kontext uttryckt som zhe fatherhood of God and the brotherbood of man). Nit
sionismen vixte fram som en organiserad rorelse motte den dll en
borjan ingen som helst forstielse pd reformjudiskt hall.

Nir det giller zeologin skedde en férindring som — liksom gudstjinst-
reformen — var péverkad av protestantisk kristendom. Istillet for att
koncentrera sig pi halakiska frigor (balaka = den judiska lagen) lyfte
reformjudendomen fram de teologiska och ideologiska sporsmaélen.
Judendomens kirna skulle inte lingre vara ett noggrant efterfoljande av
den judiska lagen, utan judendomens lira som den kom tll uttryck
framfor allt hos de bibliska profeterna. Deras budskap om en Gud som
forvintar sig att minniskorna ska efterstriva rittvisa, ansvarighet och
nistankirlek borjade kallas ezzs& monoteism. Reformjudendomen blev den
etiska monoteismens religion. Denna etiska monoteism skulle spridas
tll hela virlden. Detta var judendomens uppgift 1 forhillande all
minskligheten, genom att vittna om denna tro kunde Israel utgéra ett
ljus for folken. (Jes. 42:6, 49:6) En av de mer radikala reform-
anhingarna, Samuel Holdheim (1806—60), beskrev hur judendomen
skulle bertka de andra nationerna utan att dessa skulle beh6va 6verta
judendomen i sin helhet.

Det idr judendomens bestimmelse att utgjuta sina idéers ljus,
sina grundtankars flamma, sina kinslors innetlighet 6ver alla
sjalar och hjirtan pa jorden. S& kommer alla dessa folk och
nationer — var och en i enlighet med sin jordmédn och sina
historiska egenskaper — genom att acceptera vir lira att tinda
sina egna ljus, vilka kommer att lysa sjilvstindigt och virma
deras sinnen. Judendomen ska vara nationernas drivbink full
av vilsignelse och 16fte, men inte ctt fullvuxet moget trid med
rot och stam, grenar och kvistar, blommor och frukter — ett

trid som det bara skulle vara att plantera i frimmande jord.
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“Etisk monoteism™ och “Israels mission” (att utgora ett ljus for folken)
skulle komma att bli de mest centrala begreppen i reformjudendomens
forstielse av judendomens budskap och uppgift. Detta var gettojuden-
domens antites, en universalistisk till omvirlden vind judendom.

Nir det giller halaka kom reformjudendomen att omfatta idén om
personlig autonomi, det vill sidga att varje enskild jude ska fa avgora hur
mycket av den judiska lagen han eller hon vill efterfélja. Halaka ir inte
bindande 1 sin helhet, utan bér bedémas utifrin vér tids uppfattningar
och avgbranden. Om ett enskilt bud stir 1 samklang med den etiska
monoteismens ideal och principer bor det efterfoljas. Om det diremot
inte gor det — eller rentav stér i konflikt med dessa ideal och virderingar
— ir det inte bara tillborligt utan ocksd 6nskvirt att lita bli att f6lja det.
De moraliska buden ansigs allmint gingbara, medan de ceremoniella
buden betraktades som foraldrade. Till dessa horde de olika
foreskrifterna om ren mat, s kallade kosherforeskrifter, och om tilliten
och foérbjuden verksamhet under sabbaten.

Under reformjudendomens forsta tid framfordes radikala forslag om
att till exempel avskaffa omskirelsen och om att flytta sabbaten frin
l6rdag till sondag. De allra radikalaste forslagen forkastades dock och
dven om den officiella reformjudendomen 1 traditionalisternas 6gon var
oethort radikal iakttog den 1 minga fall en viss moderation.
Traditionalisterna sig den 1 vilket fall som helst som ett totalt avfall frin
judendomen, som en heresi och synd, olydnad gentemot Gud. Kampen
fér och mot reform var ofta mycket hard. Nistan allid fordes den
endast verbalt, men 1848 fick reformjudendomen en martyr di
rabbinen Abraham Kohn 1 Lemberg sillsammans med sin yngsta son
forgiftades tll dods av en traditionalistisk fanatiker.

Reformjudendomen hyllade ingalunda principen reformer for
reformernas egen skull. Reformerna ansigs nddvindiga for att ridda

judendomen. Genom att fordndra, fornya och forkasta kunde juden-
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domens kirna bevaras. Endast genom radikal reform av det yttre kunde
judendomens inre, dess tidlésa eviga budskap, bevaras och ges ny kraft.

Det radikala reformsillskapet 1 Berlin deklarerade 4r 1844:

Vir inre tro, vért hjirtas religion, ir inte lingre i harmoni med
judendomens yttre former. Vi 6nskar en positiv religion; vi
onskar judendom. Vi hiller fast vid andan i den Heliga Skrift,
som vi ecrkinner som ett vittnesbord om gudomlig
uppenbarelse. Vi hiller fast vid alling genom vilket Gud blir
sant drad pd ett sdtt som 4r 1 vir religions anda. Vi héller fast
vid 6vertygelsen att judendomens lira om Gud dr evigt sann;
vi haller fast vid l6ftet att denna lira en dag skal vara hela
minsklighetens egendom. Men vi vill forstd de Heliga
Skrifterna enligt den gudomliga anden, inte enligt bokstaven.
Vi kan inte lingre uppriktigt be om ett messianskt kungadéme
pa jorden som ska fora oss tillbaka till vira forfiders hemland
som om vi dtervande till det frin ett frimmandeland, di detta
ar vart verkliga hemland som vi dr bundna till genom alla
kirlekens band! Vi kan inte lingre erkinna en kodex som en
oforinderlig lagbok som med obruten envishet hivdar att
judendomens uppgift finns uttryckt i former som hirstammar
frin en tid som dr for alltid forbi och som aldrig kommer igen.
Vi som ir djupt hingivna vir religions heliga innehall kan inte
Onska bevara det 1 den form vi drvt det, 4n mindre Onska fora
det vidare till vidra barn. Vi stir dirfor mellan vira fiders
gravar och vira barns vaggor och hor trumpeten ljuda i vér tid.
Den kallar oss att vara de sistamed det stora arvet 1 dess gamla
form, och samtidigt de férsta som med osvikligt mod och
bundna till varandra som bréder 1 ord och girning ska ligga
grundstenen for en ny uppbyggnad f6r oss och f6r kommande

generationer.
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Till Amerika

Under senare delen av 1800-talet var den judiska emigrationen tll USA
omfattande. Mest gick den frin Osteuropa dir judarnas situation var
prekir och pogromerna avloste varandra. Men ocksé mianga tyska judar
trottnade pd att gamla férdomar envist levde kvar trots all
emancipation. Reformjudendomen kom att spridas till USA med
emigranter frin det tysktalande Europa.

I det nya landet var mojligheterna stora och optimismen likasd. Hir
kunde en ny judendom som inte var priglad av det primitiva livet 1
gettot byggas upp. Minga rabbiner som redan gjort sig ett namn 1
Tyskland 3kte girna ivdg till Amerika 6vertygade om att dir bjods
mojligheter som inte fanns 1 den gamla virlden. Bland dessa fanns
Samuel Adler (1809-91) och David Einhorn (1809-79).

Den avgorande personen for reformjudendomens framging 1 USA
var dock inte en betydande rabbin hemma i Europa utan blev det forst 1
sitt nya hemland. Isaac Mayer Wise (1819-1900) var ingen stor teolog
eller ideolog, men diremot en framstiende och skicklig organisator
(Einhorn kallade honom en ging en “judisk pave”). Den organiserade
reformjudendomen 1 USA i4r hans verk. Han grundade sjilv alla de tre

centrala organisationerna inom amerikansk reformjudendom. Dessa ir:

* Takorganisationen Urion of American Hebrew Congregations (UAHCQ),
grundad 1873. Har idag sitt hogkvarter i New York och omfattar 6ver
900 forsamlingar med mer 4n 1 miljon medlemmar. I november 2003

bytte den namn till Unzon for Reform Judaism.
* Det teologiska seminariet Hebrew Union College (HUC), grundat 1875 i

Wises hemstad Cincinnati. Slogs senare ithop med Jewish Institute of
Religion (JIR) 1 New York och har idag dirfér dubbelnamnet HUC-JIR.
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Foérutom huvudskolan 1 Cincinnati finns filialer 1 Los Angeles, New
York och Jerusalem. Har fram tll och med 4r 201 utbildat och
ordinerat 3059 rabbiner, av vilka drygt 20 % (648) ir kvinnor. Utbildar
ocksid ldrare, kantorer och andra yrkeskategorier f6r judiskt

forsamlingsliv.

* Rabbinforeningen Central Conference of American Rabbis (CCAR),
grundad 1889. De allra flesta av dess medlemmar dr utbildade vid
HUCJIR, men en del har fitt sin utbildning nigon annanstans men

indd kommit att bli rabbiner 1 en reformférsamling.

Wises vision var att bevara den judiska enheten. Alla Amerikas judar
forvantades sluta upp kring ett forsiktigt reformprogram. Milet var en
enhetlig judendom men 1 6verensstimmelse med tidens reformidéer.
Denna strivan syns ocksa 1 namnen pa de av Wise grundade organen
dir ordet “reform” inte forekommer. Manga av Wises kolleger var
diremot radikalare och deras lingtgiende forindringar vickte motstind
och reformjudendomen kom dirfér att bli en skild rorelse eller

samfund (denomination) som man siger 1 USA.

Ideologisk utveckling

Perioden 1880-1920 brukar inom amerikansk reformjudendom kallas
den klassiska perioden. Rérelsen var nu radikalare in nigonsin tidigare
eller senare. Inte bara judendomens kidrna utan praktiskt taget hela
judendomen var reducerad tll etisk monoteism. Att vara en god jude
var 1 det nirmaste liktydigt med att vara en anstindig minniska. Allt
typiskt judiskt — det hebreiska spriket, judisk nationalitet, judiska seder

och bruk — hade tonats ner till férmédn for ett religiost och etiskt
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budskap som miénga liberala protestanter kunde omfatta. Speciellt
intima var reformjudendomens kontakter med unitarianismen — en
kristen rorelse som tog avstind frin treenighetsliran — vilket bland

annat gav upphov tll foljande vits:

— Herr Miller lir ska ha begravts pd den unitariska gravgirden.

— Jasé, jag visste inte att han var jude.

Den radikala instillningen syns ocksa 1 det forsta ideologiska
principprogram som rOrelsen antog, den si kallade Pittsburgh Platform ax
1885. Huvudforfattare var Kaufmann Kohler (1843—-1926), som senare
fungerade som langvarig president f6r Hebrew Union College. Pittsburgh
Platform erkinner att gudomlig uppenbarelse finns 1 ménga religioner,
men att judendomen har den hogsta uppfattningen om Guds-idén (God-
idea). Judendomen ritt fOrstidd stir inte 1 konflikt med vetenskapen.
Gillande halaka slis foljande fast:

Vi erkinner i den mosaiska lagstiftningen ett system for
trining av det judiska folket for dess mission under dess liv
som nation i Palestina, och idag accepterar vi som bindande
endast de moraliska lagarna och hiller fast endast vid sidana
ceremonier som upphojer och helgar vira liv, men forkastar
alla som inte 4r anpassade till vir moderna civilisations synsitt
och bruk.

Vi menar att alla sidana mosaiska och rabbinska lagar som
giller diet, pristerlig renhet och klidsel uppkom 1 tider och
under inflytande av idéer som idr helt frimmande for virt
nuvarande mentala och andliga tillstind. Dc kan inte inskidrpa
en anda av pristerlig helighet i den moderna juden; att f6lja
dessa regler i var tid skulle snarare forhindra dn befrimija

modern andlig storhet.
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Vidare siger plattformen att judarna inte 4r en nation, inte vintar pi
dterupprittandet av en judisk stat, vill bejaka vetenskapen och
samarbeta med andra religioner. Dessutom tar plattformen avstand frin
forestillningarna om himmel och helvete medan tron pa kroppens
uppstindelse har ersatts med tron pi sjilens ododlighet.

Pittsburgh Platforms uttalanden om halaka och om judisk nationalitet
var oerhort radikala och bidrog till uppkomsten av den konservativa
judendomen. En bit in pd 1900-talet kom ocksa utvecklingen mom
reformjudendomen att gi 1 annan riktning. Nu kom judiskhet att bl
viktigare. Det sigs som ett mél inte bara att fostra anstindiga
minniskor, utan ocksé att fostra goda judar som kinde till den judiska
traditionen och som efterféljde och forde vidare judiska seder och
bruk. Kunskap 1 hebreiska borjade igen uppskattas och instillningen till
sionismen mjuknade for att till slut radikalt foridndras.

Orsaken till dessa forindringar inom amerikansk reformjudendom ir
manga. Den viktigaste 4r demografisk. Under hela 1800-talet
dominerades amerikansk judendom av invandrare frin Tyskland. De
stora emigrantstrommarna foérde dock in allt fler 6steuropeiska judar.
Deras bakgrund var inte priglad av tysk humanism och liberal
protestantism, utan av livet 1 shtet, de sma judiska samhillena 1
Osteuropa. Alla var inte si ortodoxa, men deras grad av judiskhet var
ofta stor och deras forstielse for sionismen en annan 4n hos de judar
som kommit frin Visteuropa. Nir de Osteuropeiska judarna borjade
dominera ocksa 1 reformjudendomen kom det att sitta djupa spar 1 dess
1deologiska orientering.

Tydligast syns forindringen 1 instillningen tll sionismen. Under den
klassiska perioden var det fullstindigt otinkbart inom reform-
judendomen att omfatta sionismen. Isaac Mayer Wise forlojligade
“siomanin” som han kallade en “polsk-judisk hobby”. Sionismen

uppfattades inte bara som ett misstag utan ocksd som ett hot. Dess 1dé
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om att judarna 1 diasporan ir frimlingar kunde férsvira reformjudarnas
stravan att kvalificera sig som goda amerikaner. Att de flesta sionistiska
ledarna var sekulariserade judar bidrog ocksi till reformjudendomens
negativa instillning. Den hivdade med bestimdhet att judendomens
kirna var religits, inte nationell. Sionismen anklagades for att ha
placerat det judiska folket p4 Guds plats.

En bit in pd 1900-talet forindrades detta. Antisemitismen dog inte ut
i och med vetenskapens och fornuftets framsteg och sionismens
péstiende om att endast en egen judisk stat kunde 16sa “judefrigan”
framstod som alltmer trovirdigt, kanske inte 1 Amerika men nog for
Osteuropas judiska massor. Den sionistiska rorelsen vixte ocksi och
blev mognare och mer trovirdig vilket underlittade en omvirdering. P4
1930-talet var sionisterna i majoritet bland reformrabbinerna och
Columbus Platform som ér 1937 ersatte Pittsburgh Platform slog fast att man
inom reformjudendomen ansig det som varje judes plikt att hjilpa tll 1
uppbyggandet av ett judiskt hemland i Palestina. Vindningen frin
Pittsburgh Platform ir 180 grader.

Under senare delen av 1900-talet fortsatte den ideologiska
utvecklingen inom reformjudendomen 1 samma riktning: allt mer
tyngdpunkt pa judiskhet, allt starkare betoning av samhorighet med
hela det judiska folket, storre vikt vid det hebreiska spréket, till och med
en positivare instillning till den ceremoniella lagen. Reformjudendomen
ir fortfarande en liberal rorelse som hyllar den personliga autonomin.
Varje jude far alltsd avgora sjilv hur mycket av den judiska lagen han
eller hon vill f6lja. Men rorelsens allminna instillning 4r nu en annan 4n
f6r 100 4r sedan. Det anses Onskvirt att f6lja sd manga bud som mojligt
och den vanliga reformjuden uppmanas att fordjupa sig alltmer 1 judisk
tradition och gradvis borja folja alltmer av den judiska lagen. I stillet f6r
att som 1 den forsta Pittsburgh Platform rikna upp alla bud som man inte

vill efterfolja, ligger nu tyngdpunkten pa att gradvis utvecklas mot en
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allt stérre observans. “Vira medlemmar vill ha en reformjudendom
som handlar om vad vi gor, inte om vad vi inte gér”, som Rabbi Eric
H. Yoftie, tidigare ordférande f6r Union for Reform Judaism, sagt.

Och alltfler reformjudar hiller allt mer av den judiska lagen. En
tidigare ordférande f6r CCAR, Rabbi Richard N. Levy, har berittat om
hur hans mor — som var en typisk representant for den klassiska
reformjudendomen — skrev ett oroligt brev till honom di han hade
meddelat att han boérjat anvinda huvudbonad och hélla kosher. Denna
traditionalism betydde 4nd4d inte att han skulle ha Overgett
reformjudendomen. En reformjude som bir &jpab (huvudbonad), som
héller kosher och som dr shomer shabat (en som haller sabbatsreglerna) ir
inte lingre en ovanlighet. Denna f6rindring syns ocksa i
reformjudendomens senaste ideologiska programférklaringar, San
Fransisco Platform (1976) och den nya Pittsburgh Platform (1999).

Men om reformjudendom nir det giller instillningen tll judisk
nationalitet och halaka har blivit mer traditionalistisk, har den i andra
frigor aterigen blivit mer radikal. I ett tvirt brott med judisk tradition
har reformjudendomen ordinerat kvinnliga rabbiner. Den fOrsta
kvinnliga rabbinen var Regina Jonas som ordinerades den 27 december
1935 1 Tyskland. Hon dog senare 1 Holocaust. CCAR godtog redan pa
1950-talet idén om kvinnliga rabbiner med det rickte dnda ull 1972
innan den forsta ordinerades. Sedan dess har deras antal 6kat kraftigt.

Tvirt emot judisk tradition har reformjudendomen ocksa accepterat
homosexualitet och idag finns det Oppet homosexuella och lesbiska
rabbiner. Ett annat allvarligt avsteg frin judisk tradition var beslutet ir
1983 att fringi den urgamla traditionen att rikna den som jude som ér
fédd av judisk mor och att utstricka den ritten till den som har en
judisk far (den engelska termen fOr detta dr patrilinealism). Detta beslut
har avsevirt forvirrat den redan fran tidigare svira konflikten om vem

som dr jude. Den ortodoxa judendomen — och med den ocksi
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Gverrabbinatet 1 Israel — vigrar att godkidnna konverteringar gjorda av

icke-ortodoxa rabbiner.

Kaufmann Kohler

Den mest betydande reformjudiske teologen under den klassiska tiden
var Kaufmann Kohler. Han féddes 1843 i1 staden Fiirth 1 Bayern och
vixte upp 1 en ortodox milj6. Bland hans lirare fanns Samson Raphael
Hirsch, ortodoxins frimste forkimpe i den tidens Tyskland. Men redan
innan han som 26-dring limnade Tyskland for den nya virlden hade
han kommit under inflytande frin mer liberala tankestromningar, inte
minst Abraham Geigers teologi.

I Amerika etablerade sig Kohler — som doktorerat redan i Tyskland —
som en ledande reformrabbin och tjinade férsamlingar 1 Detroit och
Chicago innan han 4r 1879 eftertridde sin svirfar David Einhorn som
rabbin 1 Templ Beth E/ 1 New York. Han var den huvudsakliga
arkitekten bakom Puttsburgh Platform och ar 1903 blev han president for
Hebrew Union College 1 Cincinnati. Samtidigt innehade han professuren 1
judisk teologi och kom didrmed att 1 hog grad paverka de blivande
reformrabbinerna.

Kobhler var ingen stor nydanare inom judisk teologi. Hans stora insats
bestod 1 att 6verfora Geigers och de andra europeiska reformisternas
tankar till den amerikanska judenheten och si ge en intellektuellt héllbar
motivering till att inte vara ortodox men andé hilla fast vid den judiska
tron. De centrala reformjudiska idéerna om etisk monoteism och Israels
universella mission spelade en viktig roll i Kohlers teologi.

Kohler var ocksdé en varm anhingare av historisk-kritisk
bibelforskning. I sin doktorsavhandling hade han gitt in pa ett 1 judiska

sammanhang sirskilt eldfingt omréde, litterdr kritik av Pentateuken.
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Senare hade han inga svérigheter att bejaka de ibland hogst
kontroversiella teorierna som den radikala bibelkritiken presenterade. I
motsats till ortodoxin hade reformjudendomen inget att frukta av
bibelforskningen eftersom den inte var beroende av ett forsanthallande

av varje sats 1 bibeln. Som Kohler uttryckte det:

Bibeln ar helig inte for att den dr inspirerad, utan for att och till den
grad den dnnu kan inspirera. Den ir inte sann for att Gud har
talat dess ord, utan for att man i1 den sanning, den trdst, det
hopp, den rittvisans seger som den utlovar kan hora Gud tala

pé ett sitt som griper ens sjil.

Som en konsekvens av denna bibelsyn kunde Kohler ocksd acceptera
darwinismen, ndgot som inte var fallet med den foregiende
generationen reformrabbiner, diribland Kohlers svirfar Einhorn och
Isaac Mayer Wise. Genom att omfatta darwinismen visade Kohler och
hans kolleger inte bara att de var moderna och 1 6verensstimmelse med
tidandan. Darwinismen passade dessutom ummirkt ihop med
reformjudendomens tanke om andlig utveckling. Judendomens
utveckling var ett exempel pd att religionen var stadd 1 stindig
utveckling dir de primitivare elementen fick ge vika for en hogre och
andligt mer mogen religionsforstielse.

Men Kohler var ingen radikal rabulist. Tvirtom var han en genuint
from man, som férde en idog kamp emot ateismen, som var mén om
bon och gudstjinstliv och som betonade judendomen som den
sannaste av religioner. Aven om han med dagens mattstock
representerar en mycket liberal reformjudendom var han pé sin tid en
av de mer konservativa och kom pé si sitt att bana vig for den

nyorientering som dgde rum en bit in pa det nya drhundradet.
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Samuel S. Cohon

Under den orientering mot storre judiskhet och traditionalism som
dgde rum under mitten av 1900-talet var en av de mest inflytelserika
personerna Samuel S. Cohon (1888-1959). Han representerade inte
bara en annan generation 4n sin foregingare som professor i judisk
teologi vid HUC, Kaufmann Kohler, utan var ocksi som fédd i
Ryssland ett uttryck for den indrade demografin inom amerikansk
judenhet. Cohon innehade sin inflytelserika lirostol 1 33 4r.

Starkt péverkad av Rudolf Ottos Das Hezlige (1920, eng. 6vers. 1923)
kritiserade Cohon den klassiska reformjudendomen for att ha reducerat
religionen till ettk och dirmed ha negligerat de myswka och
ceremoniella elementen. Han agerade kraftfullt for en storre forstielse
for hela den judiska traditionen och for identifikation med hela det
judiska folket. Istillet for att endast lyfta fram den enskilda individens
ritt att fatta beslut 1 religidsa frigor ville han ge storre betydelse at det
judiska folkets kollektiva vilja. Reformjudendomen borde aterstilla
balansen mellan ha/aka, judisk lag, och aggada, judisk tro och lira.

Cohons tankar kom snart att dominera bland reformrabbinerna och
Columbus Platform, som antogs 1937, byggde péi det forarbete han hade
gjort. Nir plattformen efter mdnga och linga manglingar tll slut antogs
fanns en av de femton rabbiner som drygt 50 4r tidigare hade antagit
Pittsburgh Platform innu med: David Philipson hade forindrats precis
som den rorelse han hade tjinat och han kunde utan tvekan omfatta
den nya plattformen.

Till skillnad frin reformrabbiner som sig Gud mer som en kosmisk
kraft var Cohon en traditionell teist. F6r honom var Gud en personlig
Gud, som hor bon och ger kraft och styrka till minskligheten. Cohon
utformade ocksa en kort liromissig sammanfattning av judisk tro som

han kallade “en judes bekinnelse” och som lyder:
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Jag tror pa trons formiga att ge helighet och virdighet ét
minniskornas liv, att forvandla dem ull medvetna Guds barn.

Jag tror pd att den levande Guden ir cn verklighet, som trots
att Han 6vergir tid och rum, bor och verkar i allting alltid.
Han ir alltings killa och alla midnniskors Fader och Mistare.

Jag tror pd att Gud uppenbarar sig 1 den kosmiska ordningen
och 1 manniskans liv, sinne och ande.

Jag tror pa att Guds uppenbarelse till Israels och andra folks
profeter erbjuder ett ljus for alla midnniskor i deras andliga och
ctiska strivanden.

Jag tror pa att det ir Israels uppgift att fortsittningsvis vittna
om Gud inf6r alla minniskor.

Jag tror pd att det minskliga livet 4r heligt, att den minskliga
naturen kan fullkomnas, och pi att den minskliga sjilen ir
ododlig.

Jag tror pd minniskans mojlighet att sluta upp pa Guds sida,
att frigéra sig frin synd, ondska och brutalitet, och att
6vervinna de hinder som forsvirar hennes etiska och andliga
tillvixt.

Jag tror pa mojligheten att fi se rittvisa rida pa jorden, pd
det godas seger 6ver det onda, pa ett avskaffande av krig, och

pa upprittandet av fred 1 minniskors och nationers hjirtan.

Reformjudendomen idag

Reformjudendomen ir idag en levande, statk och vixande rorelse. I
USA ir den mycket inflytelserik med stora resurser och gott anseende

bland den allminna opinionen. Utanfér USA har den dock inte haft lika

stor framging.

Reformjudendomen féddes i Tyskland och var en betydande kraft
inom tysk judenhet. Forntelsen innebar for den, liksom for hela

judenheten, en kraftig decimering. Idag existerar igen vad som kallas
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liberal judendom 1 Tyskland, men den 4r ritt lingt borta frin sin
storhetstid 1 borjan av seklet, di den legendariske Leo Baeck (1873—
1956) var dess andlige ledare.

I Storbritannien hette den store reformjudiske gestalten Claude G.
Montefiore (1858-1938), en typisk liberal jude som motsatte sig
sionismen, férnekade judendomens nationella karaktir och propagerade
for tolerans och humanism. Idag finns det tvd olika reformjudiska
riktningar 1 Storbritannien: den mer konservativa reformjudendomen
(Movement for Reform Judaism, tudigare Reform Synagogues of Great Britain)
och den mer radikala liberala judendomen (Liberal Judaism, tidigare
Union of Liberal and Progressive Symagogues). Tillsammans omfattar de
knappt 20 % av landets omkring 300 000 judar.

I Israel har reformjudendomen haft svért att etablera sig pd grund av
att den ortodoxa judendomen utnyttjat sin position till att férhindra
konkurrens. Bide reform- och konservativ judendom har 1 alla fall fitt
fotfiste 1 landet, men forblivit ritt sma rorelser. Som tidigare nimnts
verkar Hebrew Union College numera ocksé 1 Jerusalem.

I Jerusalem finns ocksid hogkvarteret f6r den reformjudiska
virldsorganisationen, World Union for Progressive Judaism (WUPJ). Den
grundades 1926 1 London, men pi 1970-talet beslét man att en judisk
virldsorganisation bor ha sitt hogkvarter 1 den judiska staten. WUPJ har

idag forsamlingar i mer 4n 45 linder pi sex kontinenter.

Eugene B. Borowitz
Under de sista decennierna av 1900-talet var den frimste reformjudiske
teologen Eugene B. Borowitz (1924— ), professor vid HUC i New

York. Liksom Kohler var upphovsmannen wll Pittsburgh Platform och

Cohon till Co/umbus Platform ir Borowitz den person som bir det storsta
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ansvaret f6r amerikansk reformjudendoms tredje principdeklaration, “A
Centenary Perspective” eller San Fransisco Platform ar 1976.

Olika undersokningar har visat att reformrabbinerna har mycket
varierande uppfattningar 1 centrala trosfrigor. Nir det giller
gudsuppfattning finns bland dem béide waditionella teister och sidana
som definierar sig som icke-traditionella eller som agnostiker. Borowitz
stir for en klar traditionell teism dir tro och fortrostan pd Gud ir
centrala element. P4 frigan hurudan en “god jude” ér har han svarat att
en god jude dr for det forsta en som tror pa Gud, ett svar som
lingtifrin dr sjilvklart i modern judendom.

Borowitz har deklarerat att han i ett tidigt skede av sitt liv bestimde
sig for att verka for en starkare betoning av judiskhet inom
reformjudendomen. Att judarna kan vara modema, toleranta och
samhillsengagerade medborgare har reformjudendomen visat for linge
sedan. Nu giller det for reformjudendomen att ocksa fostra judar som
ir medvetna om sitt judiska arv, hingivna uppgiften att fora det vidare
och djupt rotade och trygga i sin egen tradition. Gud vill att judarna ska
vara judar, inte bara rittradiga ménniskor 1 allminhet.

Eftersom talet om judarnas utvaldhet kan missforstis och ofta vicker
opposition har Borowitz medvetet undvikit att anvinda det begreppet.
Istillet lyfter han fram forbundet mellan Israel och Gud. Att vara ett folk
som slutit féorbund med Gud innebir att man inte kan ta sig vika
friheter som helst. Men samtidigt bejakar Borowitz den reformjudiska
idén om personlig autonomi och hivdar att hans egen férbundsteologi
ir en medelvig mellan klassisk reformjudisk liberalism och strikt
ortodoxi.

Borowitz har skarpt kritiserat reformjudendomens gamla kipphist
om en judisk mission bland folken. Kan vi pi allvar hivda att vi sitter
inne med en kunskap som ingen annan har och som skulle 16sa

virldens problem, dr den retoriska frigan han stillt. Istillet for att
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grubbla 6ver virldens frilsning borde judarna soka frilsning och
fornyelse for sig sjilva 1 sin egen tro. Det kunde ocksd fi positiva

effekter for virlden.

Vad judendomen kan bidra med tll virlden dr dirfor inte en idé eller ett begrepp —
hur konstiga borjar inte dessa konstruktioner av tysk idealistisk filosofi att lital Vad
judendomen unikt kan ge virlden #r judar, minniskor och, lika viktgt,
gemenskaper som lever enligt deras sociala, messianska forhoppningar och som
forsoker forverkliga dessa 1 vardagens verklighet. Det betyder inte att alla judar dr
idla eller ens att cnskilda judar dr rittrogna hela tiden (nigot som Bibeln ir helt
uppriktig med). Det betyder inte att ett judiskt cngagemang ger snabba svar pa
problemen gillande kirnvapennedrustning eller virldshungern. Vad det betyder ir
att ndr detta folk dr troget sin Gud och sin tradition producerar det en
forbluffande proportion minniskor och gemenskaper vilkas kinsla av
mecllanminskligt ansvar dr si stor som minskligheten nigonsin sett. Ingen annan
minsklig skapelse har 4nnu visat samma férmédga som judendomen att férvandla
ett statistiskt stort antal individer dll socialt motiverade personer och grupper.
Viktigare dnnu, judendomen har gett judarna en si grundliggande kinsla for vikten
av det gemensamma, kopplat till det minskliga, kopplat till det personliga, att den
sociala omsorgen intc dott bort bland dem ens under de mest piéfrestande

forhallanden, varken vid forfoljelse eller vid 6verflod.

Reformjudisk tro

Som en sann liberal rorelse tlliter reformjudendom pluralism nir det
giller lira och liv. Men rorelsen har dnda slagit fast vissa principer for
att klargora var den stir. Det senaste principprogrammet ir den andra
Pittsburgh Platform, antaget pi CCAR:s kongress 1 maj 1999. Hir foljer
nu hela plattformen i svensk oversittning. Texten foljer den judiska
“treenigheten” och behandlar 1 tur och ordning Gud, Toran och Israel.

Till skillnad fran tidigare plattformer innehéller denna manga hebreiska
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ord och uttryck. Jag dterger dem hir endast 1 transkriberad form. Den
officiella rubriken fér plattformen 4r “A Statement of Principles for
Reform Judaism. Adopted at the 1999 Pittsburgh Convention. Central
Conference of American Rabbis. May 1999 — Sivan 5759”.

Inledning

Tre génger under ett drygt sekel har reformrabbinatet antagit
omfattande uttalanden som hyjilp till vigledning for tanke och
handling i var rorelse. 1885 antog femton rabbiner Pittsburgh
Platform, riktlinjer som definierade reformjudendomen for de
foljande femtio dren. Ltt reviderat principprogram, Columbus
Platform, antogs av Central Conference for American Rabbis ar 1937.
En tredje uppsittning rabbinska riktlinjer, The Centenary
Perspective,  publicerades 4r 1976 med anledning av
hundrairsjubileet f6r Union of American Hebrew Congregations och
Hebrew Union College — Jewish Institute of Religion. 1dag, di si
miénga minniskor soker cfter religios mening, etiska
milsittningar och en kinsla av gemenskap, tror vi att det ir
var plikt som rabbiner att igen en ging anta vissa principer
som definierar reformjudendomen i vér egen tid.

Genom vir historia har vi judar forblivit fast rotade 1 judisk
tradition dven om vi har lirt oss mycket av vira moten med
andra kulturer. Reformjudendomens stora bidrag ir att den
har formitt det judiska folket att inf6ra innovationer och 4ndd
bevara traditionen, att omfatta médngfald och 4ndi gora
ansprik pd allminminsklighet, att bejaka trossatser utan att
avvisa dem som tvivlar, och att tro pd heliga texter utan att
prisge den kritiska vetenskapen.

Denna “Statement of Principles” bejakar de centrala
grundsatserna i judendomen — Gud, Toran och Isracl — dven
om den erkinner mingfalden av reformjudisk tro och praxis.
Den inbjuder vidare alla reformjudar tll en dialog med

killorna till vér tradition, tll att soka svar utgdende frin vir
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kunskap, vir erfarenhet och vir tro. Si hoppas vi kunna

forindra véra liv genom kedushah, helighet.
Gud

Vi bekriftar Guds verklighet och enhet, 4ven om vi har olika
sattatt forsti den gudomliga nirvaron.

Vi bekriftar att det judiska folket 4r forbundet med Gud
genom ett evigt bz, férbund, sd som det édterspeglas 1 vira
olika forstielser av Skapelsen, Uppenbarelsen och Frilsningen.

Vi bekriftar att varje minniska ar skapad b'rzelem Elobim, tll
Guds avbild, och att varje minskligt liv ddrfor ar heligt.

Vi ser med aktning pd hela Guds skapelse och erkinner vart
minskliga ansvar for att bevara och skydda den.

Vi méter Guds ndrvaro i stunder av djup vérdnad och
férundran, i rittfirdighetens och barmhirtighetens girningar, i
kirleksfulla relationer och i vardagens erfarenheter.

Vi svarar Gud dagligen: genom offentlig och enskild bén,
genom studium och genom att fullgéra andra mirgpor, heliga
plikter, bein adam la Makom, gentemot Gud, och bein adam la-
chaveiro, gentemot andra minniskor.

Vi efterstriavar en tro som ger oss styrka under livets skiften,
sjukdom och helande, 6vertridelse och bittring, forlust och
trost, fortvivlan och hopp.

Vi hiller fast vid tron att kompanjonskapet mellan Gud och
minskligheten ska segra till slut, trots den outsigliga ondska
som begitts mot vart folk och de lidanden som andra fitt

utsta.

Vi fortrostar pd loftet i var traditon att dven om Gud
skapade oss som édndliga varelser 4r anden 1 oss evig.
Pa alla dessa och pa manga andra sitt ger Gud mening

och mal at vara liv.
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Toran

Vi bekriftar att Toran ir grundvalen f6r judiskt liv.

V1 hiller fast vid de sanningar som 4r uppenbarade 1 Toran,
vid Guds fortgiende uppenbarelse och vid nedtecknandet av
virt folks fortgiende relation med Gud.

Vi bekriftar att T'oran 4r en manifestation av ahavat olam,
Guds eviga kirlek till det judiska folket och tll hela
minskligheten.

Vi bekriftar vikten av att studera hebreiska, Torans och den
judiska liturgins sprak, for att vi ska dras ndrmare virt folks
heliga texter.

Vi ir kallade av T'oran till livslingt lirande i1 hem, 1 synagoga
och pi varje plats dir judar samlas for att lira sig och
undervisa. Genom studiet av Toran ir vi kallade tll mitzpor, de
medel med vilka vi g6r véraliv heliga.

Vi ir forpliktade att fortgdende studera samtliga mitgrot och
att efterfolja dem som talar till oss som enskilda och som ge-
menskap. Vissa av dessa mitguot, heliga plikter, har linge foljts
av reformjudar; andra, bdde gamla och nya, kriver férnyad
uppmirksamhet pd grund av den unika situationen ivir tid.

Vi for Toran till virlden nir vi soker att helga tid och plats i
vira liv genom regelbunden efterlevnad i hem och férsamling.
Sabbaten kallar oss att fora de hogsta moraliska virdena till
virt dagliga arbete och till att ge arbetsveckan en héjdpunkt
med kedushah, helighet, menuchah, vila och oneg, glidje.
Hogtidsdagarna! kallar oss dll att std dll svars for vira
girningar. Festerna ger oss mojlighet att med glidje fira vart
folks  religivsa resa  genom  drstidernas  forindring.
Minnesdagarna pdminner oss om de tragedier och triumfer

som har format virt folks historiska erfarenhet bide 1 forntid

! Med Hogtdsdagarma (High Holy Days) menas de stora hogtiderna pd hosten: nydr
(Rosh Hashana) och Forsoningsdagen (Jom Kippur).
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och 1 nutid. Och vi markerar milstolparna i vir personliga resa
genom traditionella och kreativa riter som uppenbarar
heligheten i varje skede av livet.

Vi fo6r Toran till virlden nir vi efterstrivar att uppfylla det
hogsta moraliska uppdraget i vir relation till andra och till hela
Guds skapelse. Som Guds medarbetare i t7&kun olam, helande
av virlden, ar vi kallade att fora den messianska tiden nirmare.
Vi soker dialog och samfillt handlande med minniskor av
annan tro 1 férhoppningen att vi tillsammans kan féra fred,
frihet och rittvisa till virlden. Vi dr forpliktade att befrimja
tzedek, rittvisa och rittfirdighet, och att minska skillnaden
mellan vilbirgade och fattiga, att motarbeta diskriminering
och fortryck, att soka fred, att vilkomna frimlingen, att bevara
jordens biodiversitet och naturresurser, och att forlésa dem
som ir fjittrade fysiskt, ekonomiskt och andligt. Genom detta
bekriftar vi igen det sociala engagemang och den social
rittvisa som har varit en central profetisk angeligenhet i
traditionell reformjudisk tro och praxis. Vi bekriftar den
mitzvah som stadgar om tgedakah, att avsitta en del av vir
inkomst och vir tid for dem som ir i n6d. Dessa handlingar
for oss nirmare uppfyllandet av vir profetska kallelse att
forvandla orden i Toran till konkreta handlingar.

Pa alla dessa och pa manga andra sitt, ger Toran

mening och mal at vara liv.

Israel

Vi ir Israel, ett folk som efterstrivar helighet, utvalt bland
vitldens folk genom virt gamla f6rbund och vir unika historia
till att vara vittnen om Guds nidrvaro. Vi dr genom detta
forbund och denna historia férenade med all judar i alla tider
och pi alla platser.

Viir forpliktade att folja den mitgwab som stadgar om ahavar
Yisrael, kirlek till det judiska folket, och idén om &4/ Yisrael,

hela Tsraels gemenskap. Vi erkinner att &o/ Yisrael arevim eh ba-

42



eh, alla judar har ansvar for varandra och vinder oss dll alla
judar 6ver ideologiska och geografiska grinser.

Vi omfattar religiés och kulturell pluralism som ett uttryck
for vitaliteten 1 judiskt samfundsliv 1 Israel och i diasporan.

Vi forbinder oss att fullfolja reformjudendomens historiska
forpliktelse att verka for full jamstélldhet mellan kvinnor och
min nir det giller judiskt liv.

Vi ir en inneslutande gemenskap som Oppnar dorrar tll
judiskt liv f6r minniskor av olika ilder, dll familjer av olika
slag, till alla oberoende av deras sexuella liggning, till gerims, de
som har konverterat till judendomen, och tll alla individer och
familjer, ocksd de som lever i blandiktenskap, som efterstrivar
att skapa ett judiskt hem.

Vi tror att vi inte bara méste 6ppnar dorrar f6r dem som dr
beredda att ansluta sig till var tro, utan att vi ocksa aktivt maste
uppmuntra dem som soker ett andligt hem att finna det i
judendomen.

Vi ir fast beslutna att stirka folket Israel genom att stoda
enskilda och familjer som vill skapa hem som ir rika pd
kunskap om och efterlevnad av judendomen.

Vi idr fast beslutna att stirka folket Israel genom att gora
synagogan central i judiskt samfundsliv, sd den kan héja den
andliga, intellektuella och kulturella kvaliteten i véra liv.

Vi dr hingivna Medinat Yisrael, staten Isracl, och glider oss it
dess prestationer. Vi bekriftar det unika virdet av att leva i
Eretg Yisrael, Israels land, och uppmuntrar till a4yah, invandring
till Israel.

Vi ir hingivna visionen om att staten Israel befrimjar fulla
medborgerliga, minskliga och religidsa rittigheter for alla sina
invinare och cfterstrivar en bestdende fred mellan Israel och
dess grannar.

Vi dr fast beslutna att befrimja och stirka den progressiva
judendomen 1 Israel, som kommer att berika den judiska
statens och dess folks andliga liv.

Vi bekriftar att judenheten bade i Isracl och i diasporan bor
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forbli livskraftig och 6msesidigt beroende. Vi uppmanar judar
som bor utanf6r Israel att lira sig hebreiska som ett levande
sprik och till att dterkommande besoka Israel for att lira sig
och for att fordjupa sin relation till Landet och dess folk. P
samma sitt bekriftar vi att de israeliska judarna har mycket att
lira sig av det religisa livet i de judiska samfunden i
diasporan.

Vi dr fast beslutna att befrimja progressiv judendom runtom
i virlden som ett meningsfullt religiost levnadssitt for det
judiska folket.

Pa alla dessa och pa manga andra sitt ger Israel

mening och mal atvaraliv.

Baruch she-amar ve-haya ha-olam.
Prisad vare den Ende genom vars ord allting kom till.
Mi vira ord komma till uttryck 1 heliga girningar.
M3 de resa oss upp till ett meningsfullt liv helgat it tjinst for

Gud och 4t virldens frilsning.

Nir denna nya plattform hade antagits uppstod genast debatt om hur
den skulle tolkas. Vissa kommentatorer sig den som en stor seger for
rorelsens traditionalister, andra 4terigen som en avvirjningsseger for de
mer liberala. Sanningen 4r vil att den — liksom de flesta officiella
dokument — 4r en god kompromiss. Den bekriftar rorelsens Okade
uppskattning fér judisk tradition och halakisk observans, men héller
fast vid den grundliggande liberala idén om personlig autonomi i

religi6sa fragor.

Reformjudiskt liv

For att nirmare se hur reformjudiskt forsamlingsliv kan gestalta sig idag
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ska vi bekanta oss med en forsamling, som kan betraktas som en ritt
normal amerikansk reformjudisk férsamling. Min kunskap om denna
forsamling — och samma giller f6r kommande beskrivningar av andra
forsamlingar — bygger pi dess egna Internet-hemsidor samt pa
korrespondens med en av dess anstillda.

Temple Israel ir en gammal och vilrenommerad reformjudisk
forsamling 1 Boston, Massachusetts. Den grundades redan ar 1854.
Reformjudiska synagogor kallas ofta tempel, i detta fall har ordet ocksa
kommit in 1 forsamlingens namn. Templ Israe/ ir den enda
reformjudiska férsamlingen 1 Boston — 1 angrinsande Brookline finns
tvd reformjudiska férsamlingar, men 1 sjilva Boston alltsi endast en —
och medlemsantalet omfattar omkring 1600 familjer. Judendomen ir ju
en mycket familjecentrerad religion och det 4r wvanligt att
forsamlingarnas medlemsantal inte anges i individer, utan i familjer.
Temple Israel ir den storsta reformjudiska forsamlingen i hela nordostra
USA, New England.

Temple Israel erbjuder ett omfattande program for sina medlemmar.
Utbudet av aktviteter 4r stort och torde kunna tillfredsstilla de flesta.
Forsamlingen har medvetet strivat efter pluralism och wvill vara
vilkomnande gentemot olika sorts judar. PA senare &r har detta gillt
frimst nya judiska invandrare (framfor allt frin det forna Sovijet-
unionen), homosexuella och blandiktenskapsfamiljer. De flesta aktivi-
teter hélls 1 forsamlingens stora synagoga frin 1928, som bland annat
rymmer 25 klassrum och flera mindre och stérre moétesrum. En del
samlingar halls ocksé pd annan plats, till exempel i medlemmars hem.

I centrum stir gudstianstlivet. P4 sabbatsafton (fredag) hills en kort
gudstjanst kl. 17.45, ibland ocksd en senare gudstjinst kl. 20.00. Pi
sabbatsmorgonen erbjuds ett omfattande program. Kl. 9.00 — 9.30 hills
en kort gudstjinst som leds av nigon lekman. 9.30 foljer Tora-studium

som hills av en rabbin eller lirare. Man studerar veckans Tora-text. Kl
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10.30 halls huvudgudstjiansten med Tora-lisning och predikan av en av
forsamlingens fyra rabbiner (ibland av nigon gistande rabbin).
Hebreiskan har — liksom 1 ménga andra reformférsamlingar — fétt en
allt starkare stillning 1 gudstjinsten under de senaste dren. Ritt nyligen
har man bérat med lekmannaledda gemensamma kvillsboner varje
vardag, nigot som hor tll den traditionella judendomen men som inte
varit sirskilt vanligt 1 reformfOrsamlingar.

Under senare dr har Temple Lsrael gjort speciella satsningar pé att ni
personer 1 dldern 20--40 ar och fi dem engagerade 1 férsamlingen. Man
ordnar speciella gudstjinster och samlingar for att na judar i denna
ildersgrupp som inte dr si hemmastadda 1 en judisk gudstjinst eller 1
forsamlingsliv 6verhuvudtaget. En del av dessa samlingar dger rum i
privata hem.

Som sig bor 1 en judisk forsamling spelar #ndervisningen en stor roll
Forsamlingen driver ett helidsdaghem for 2-5-aringar. For éldre barn
finns en religionsskola som inte 4r en heldagsskola utan som ger
undervisning endast 1 judiska dmnen och som eleverna bestker pa
kvillar och pd sondagar. Undervisningen blir sjilvfallet bide djupare
och mer omfattande pa hogre nivder Ett viktigt element ir
undervisningen 1 hebreiska. Barn och unga 1 olika 4ldrar har dessutom
sina egna grupper som mots regelbundet och som deltar 1 liger och
andra aktiviteter.

Men utbildning ir 1 judendomen inte bara fér barn och unga. Linge
fore det blev ett modeord trodde judendomen pa det livslinga lirandet.
Kurser och studieverksamhet av olika slag bjuds ut till alla intresserade.
Vilken vikt man fister vid kunskap och inlirning syns ocksé av det
faktum att férsamlingen har ett eget bibliotek. Det dr 6ppet sex dagar 1
veckan och innehiller omkring 15 000 bocker samt ljud- och
videoband, tidningar och tidskrifter.

Forsamlingen har 1 dkta reformjudisk anda ocksd ett starkt socialt
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engagemanyg. Tillsammans med andra forsamlingar (ockséd kristna) driver
Temple Israel ett soppkok. Alfabetisering, hjilp all barn med
specialbehov, till hemlésa och undernirda finns ocksi pa agendan.
Olika grupper i forsamlingen 4gnar sig at vilgorenhet av olika slag.
Stora summor pengar samlas in till manga dndamal, bade judiska och
icke-judiska. I férsamlingen finns ocksa ekogrupper for att befrimja en
mer miljovinlig livsstil.

Nigot fel pd sjilvkinslan dar det inte i Temple Lsrael Forsamlingens
hemsidor ber6mmer sina “exceptionella” rabbiner, hivdar att den allad
varit en dynamisk forsamling och att det i den finns en underbar

stimning med virme, glidje och gemenskap.

Reformjudendomens framtid

Reformjudendomen ir en livaktig och dynamisk rorelse. Den har under
hela sin existens upplevt tllvixt, ibland dramatisk men oftast en
lingsam men stadig 6kning av antalet medlemmar. Alla undersckningar
pekar pé att denna trend kommer att fortsitta.

Reformjudendomen befinner sig i USA 1 den amerikanska
“mainstreamen”. Att vara jude ér socialt accepterat och att tillhora just
en reformforsamling dr rent av socialt meriterande. Reformjudendomen
har alltsa ett gott renommé och medlemskap 1 en reformforsamling ses
inte bara som forenligt med att vara en god amerikan utan till och med
som négot som gor en ull en god medborgare.

Minga olika undersokningar visar att det finns ett fléde — om én
ganska svagt — frin ortodoxin till reformjudendomen 1 USA. Den
senare upplevs som bittre integrerad 1 det amerikanska sambhillet och
en reformférsamlings medlemskédr har 1 regel hogre utbildning och

inkomstnivd 4n en ortodox forsamling. Det finns alltsd flera sociala
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incitament for att ta steget fran ortodoxin till reformjudendomen.

Men allt 4r inte bara rosigt f6r reformjudendomen. En betydande del
av dess medlemskér 4r helt passiv. Rorelsen lider m.a.o. av samma
problem som alla religiést liberala rorelser: medlemmarna “brinner”
inte. Mer konservativa, for att inte siga fundamentalistiska, rorelser har
ofta en aktiv, entusiastisk — ménga skulle siga fanatisk — medlemskar,
medan liberala trossamfunds medlemmar sillan har ett si stark
engagemang. Vad som engagerar och motiverar reformjudar ir i1
allminhet inte religidst nit, utan judisk etnicitet, stoltheten att vara jude
och samhorigheten med det judiska folket och den judiska traditionen.
Att man sedan har valt just en reformférsamling som forum for sitt
judiska engagemang beror pa tradition (man 4r f6dd in 1 det) eller just
pa att man ir religiost liberal eller likgiltig. Ménga reformrabbiner och -
teologer — Borowitz ir ett bra exempel pa detta — efterstrivar att skapa
en tydligare och djupare religits medvetenhet hos reformjudarna.
Reform-judendomen har en klar och konsekvent ideologi. Hur manga
av dess medlemmar som kinner till och bekinner sig till den é4r sedan

en annan sak.
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Ortodox judendom

Ordet “ortodox” (ordagrant “renldrig”) kan forstds endast om det finns
nigot som ir icke-ortodoxt. Anda fram till den moderna tiden talade
man dirfor aldrig om ortodox judendom. Forst 1 och med de moderna

>

reformstrivandena borjade man anvinda termen “ortodox” om dem
som forsvarade den traditionella judendomen och som stillde sig
avvisande till kraven pa f6randring och modernisering,

An i denna dag ogillar de ortodoxa sjilva ordet. Enligt dem borde
man 6verhuvudtaget inte alls anvinda adjektiv 1 férbindelse med juden-
domen. Vad de sjilva representerar dr for dem kort och gott
“judendomen”. De andra riktningarna dr sedan avarter av denna enda
riktiga judendom. Eftersom ordet “ortodox” 1 alla fall slagit igenom och
blivit si allmint har man wvarit si illa tvungen att acceptera denna
benimning.

Den ortodoxa judendomen ér mer splittrad och méngfacetterad dn de
ovriga riktningarna. Det beror pd att den dr mindre centralstyrd. Den
lyder inte under en takorganisation, hiller sig inte med bara ett
rabbinseminarium och 4r uppdelad bide enligt geografi och enligt
ideologi.

Ortodox judendom brukar indelas i tvd huvudgrupper, modern
ortodoxi och ultra-ortodoxi. Ocksé andra bendmningar har anvints om
dessa grupper: integrationistisk och segregationistisk, vinster och hoger,
till och med uttrycken “kyrklig falang” och “sektfalang” har anvints.
Den avgorande skiljelinjen mellan dessa utgor forhillningssittet till det
sekuldra samhillet. Medan modern ortodoxi bejakar moderniteten och

tar del 1 det omgivande sambhillets angeldgenheter har ultra-ortodoxin
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en avvisande instillning tll de virderingar och ideal som rader i det
moderna sambhillet, nigot som i regel lett dll isolering och sjilv-
segregering. Det som dr gemensamt for all ortodoxi #r tron pd att

Toran ir gudomlig och ett strikt fasthillande vid halaka.

Samson Raphael Hirsch

Nir reformjudendomen brot fram och snabbt vann stor uppslutning 1
1800-talets Tyskland blev dess mest betydande kritiker Samson Raphael
Hirsch (1808-88). Moderna hagiografer har berittat hur han redan som
barn nir han i sitt hem 1 Hamburg fick héra om reformisternas radikala
idéer beslot sig for att viga sitt liv 4t att forsvara den traditionella
judendomen, nigot som ocksa blev fallet.

I motsats till de mest traditionalistiska bejakade Hirsch modern
bildning och studerade ocksi sjilv klassiska sprak, historia och filosofi
vid universitetet 1 Bonn. En av hans studiekamrater och vinner dir var
Abraham Geiger, hans blivande huvudmotstindare. Hirsch verkade
som rabbin 1 flera forsamlingar 1 Tyskland och Mihren, lingst 1
Frankfurt am Main frin 1851 all sin dod.

Hirsch ideal var Torah im derek eretg, “Tora och virldslig bildning”.
Trots motstind frin sina mer traditionella kolleger, som sag all virldslig
bildning som ett hot, vek Hirsch inte frin sin 6vertygelse om att
virldslig bildning inte bara var forenlig med judendomen, utan ocksi
kunde bidra till forstielsen av den. Han var inte heller nigon absolut
motstindare till nymodigheter utan inférde sjlv vissa — om 4n mycket
smi — reformer. Sjilv var han lingt ifrin en traditionell rabbin. Hans
starka sida var inte talmudisk kunskap, han skrev en vacker och elegant
tyska och han beundrade de klassiska tyska forfattarna, sirskilt Schiller.
Enligt Hirsch foreldg ingen som helst konflikt mellan traditionell judisk
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religion och virldslig bildning.

Judendomen har aldrig varit isolerad frin sann kultur och
framsteg; pa sd gott som varje omrdde holl sig dess anhidngare
helt a jour med sin tids lirdom och 6verglinste mycket ofta
sina samtida. Om  Tysklands judar under de senaste
drhundradena varit mer eller mindre borta frin europeisk
kultur 4r orsaken #ll det inte deras religion utan det tyranni
som tvingade dem att hillas innanfér gettots murar och

forbjod dematt ha umginge med virlden utanfor.

Hirschs instillning tll Bibeln var fundamentalistisk. Gud hade
bokstavligen gett Toran tll Israel, en hindelse som tvd miljoner
minniskor hade varit vittne till. Ingenting 1 den skriftliga eller muntliga

Toran kunde darfor forkastas eller omtolkas.

I'rdgan ir helt enkelt denna: Ar pastiendet “Och Gud talade
till Mose och sade”, med vilket alla lagar i den judiska Bibeln
borjar, sant eller inte sant? Tror vi verkligen att Gud, den
Allsmiktige och IHelige, talade sa till Mose? Talar vi sanning d
vi infor vira broder ligger vira hinder pi den skriftrulle som
innchiller dessa ord och siger att Gud har gett oss denna
Tora, att Hans Tora, sanningens och dirmed det eviga livets
Tora, finns mitt ibland oss. Om detta 4r mer 4n bara lipparnas
bekinnelse, mer 4n bara retorisk utsmyckning, di mdste vi
hilla och efterleva denna Tora, utan utelimnanden och

smiaktigheter, i alla sammanhang och i alla tider.

Den reformjudiska tanken om att judarna har en universell uppgift att
verka som ett “ljus for folken” holl Hirsch med om. Men for att kunna
gora det miste judarna, enligt honom, halla fast vid Toran. Just genom
att utgbra ett vittnesb6rd om vilsignelsen av att leva enligt den

gudomliga uppenbarelsen kunde judendomen wutéva ett positivt
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inflytande pa sin omgivning;

Trots att Hirsch i sin instillning all moderniteten och till sekulir
bildning var mer liberal in manga andra traditionalister, var han pa en
annan viktig punkt mer kompromisslos. Hirsch hivdade med emfas att
de ortodoxa inte administrativt skulle tillhéra samma férsamlingar som
reformjudarna, dven om det skedde tlll priset av att den judiska enheten
spricktes. I Frankfurt fick han dll stind att myndigheterna godkinde att
hans efterfoljare drog sig ur den etablerade judiska forsamlingen for att
grunda en egen, nigot som andra ortodoxa rabbiner ville undvika for
att kunna hiélla fast vid den gamla idén om att alla judar h6rde thop bara
1 kraft av sin judiskhet. Pi detta sitt bidrog ocksi Hirsch ull att

judendomen oéterkalleligt splittrades 1 olika riktningar.

Modern ortodoxi idag

Idag har den moderna ortodoxa judendomen en stark position bland
virldens judar. I Israel har den av politiska orsaker fatt en dominerande
stillning som den utnyttjat tll att férsoka halla alla konkurrenter pa
avstand. I de flesta linder i diasporan 4r den antingen dominerande eller
allena ridande nir det giller den del av judenheten som &verhuvudtaget
ir ansluten tll nigon forsamling. Alla judiska férsamlingar 1 Danmark,
Finland och Norge ir ortodoxa, dven om de flesta medlemmar inte
lever strikt ortodoxt. Det dr framfor allt 1 USA dir den ortodoxa
judendomen framgangsrikt utmanats av andra religiosa riktningar och
idag dr bara 10 % av de amerikanska judar som hor ull nigon
forsamling ortodoxa.

Vad som dr utmirkande f6r modern ortodox judendom ir att den 1
sitt forhallande tll sambhillet foljer Samson Raphael Hirschs linje.

Ortodoxa judar ir 1 regel vilutbildade och vilintegrerade i det moderna
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samhillet. Forestillningen att ortodoxa judar dr virldsfranvinda
isolationister som gar 1 svarta 1800-talsklider 4r fullstindigt felaktig.
Det ir de ultra-ortodoxa som idr svartrockarna. Det enda som ir
avvikande till det yttre hos en modern ortodox ir att han — och detta
giller uttryckligen han, det vill siga mannen — ofta bir den typiska
judiska huvudbonaden, £ipah, inte bara 1 religiosa sammanhang utan
alldd.

Modern ortodoxi har bejakat vetenskap och virldslig bildning. Men
inte hur langt som helst. Den vetenskapliga bibelforskningens r6n om
bland annat Pentateukens tillkomst forkastas for den traditionella
uppfattningen att Mose mottagit hela Toran av Gud. Darwinismen har
heller inte nigon plats 1 en modern ortodox virldsbild. En viktig kritik
gentemot modern ortodoxi har gillt just detta: pd samma sitt som de
ortodoxa kritiserar reformjudendomen for att vilja och vraka 1 den
judiska lagen, si viljer de ortodoxa av den moderna vetenskapen det
som passar dem men forkastar allt som kunde skapa svérigheter och
utmana till grundlig eftertanke.

En ortodox jude borde leva helt 1 enlighet med den judiska lagen. Det
skulle betyda att han hiller alla dietf6reskrifter, undviker att utféra
otillitet arbete pi sabbaten och ocksd i1 Ovrigt foljer en liang rad
detaljerade foérbud och pibud. Minga gor ocksa detta. Men det finns
ocksd miénga ortodoxa som endast foljer vissa grundliggande regler
men inte alla. Graden av efterlevnad varierar ritt mycket bland dagens
ortodoxa.

En ortodox jude bor be tre ginger per dag, helst 1 synagogan. I
praktken nojer sig de flesta med att gi — 1 ordets bokstavliga betydelse,
anvindande av fortskaffningsmedel ir foérbjudet — ull synagogan pa
sabbaten eller eventuellt endast under de storre hgtiderna. I synagogan
har inga storre reformer dgt rum. Gudstjinsten hills pi hebreiska, dock

inte predikan som ir pa folksprik (om den hills, vilket inte allud ér
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fallet, 1 synnerhet om det saknas rabbin vilket inte 4r ovanligt i sma
forsamlingar). Inga instrument férekommer och kvinnorna sitter
antingen pé en liktare eller 1 ett sdrskilt utrtymme som ofta ir avskdrmat

genom ett forhinge.

Joseph B. Soloveitchik

Den ortodoxa judendomen har inte producerat lika mycket teologisk
reflektion som till exempel reformjudendomen. Det beror pi tvé
faktorer. For det forsta dr den ortodoxa judendomen mer intresserad av
judisk lag 4n av judisk teologi, av det halakiska mer in av det
ideologiska. For det andra 4r ortodoxin waditionell och har dirfor inte
haft sammma behov av att legitimera sin trostolkning som en rorelse som
gor avsteg frin traditionen. I modern tid har det i alla fall ocksd inom
den ortodoxa judendomen framtritt personer som gett virdefulla
bidrag tll judiskt tinkande. 1900-talets frimsta ortodoxa tinkare ir
Joseph B. Soloveitchik (1903-93). Hans inflytande inom modern
ortodoxi ir sa stort att han av sina ménga lirjungar bland det ortodoxa
rabbinatet kallas bara “Rav” (Liraren).

Soloveitchik hirstammade frin en ansedd rabbinfamilj 1 Litauen och
studerade filosofi vid universitetet 1 Berlin dir han doktorerade pé en
avhandling om den tysk-judiske filosofen Hermann Cohen. I boétjan av
1930-talet kom han wll USA. Han levde i1 Brookline, Massachusetts,
men undervisade ocksd vid det frimsta ortodoxa seminariet 1 USA,
Yeshiva College (senare Yeshiva University) 1 New York. Genom sin djupa
talmudiska kunskap och gedigna filosofiska bildning kom han att bli en
andlig fader for flera generationer ortodoxa rabbiner, for vilka han
symboliserade den fruktbara kombinationen av bildning och traditionell

frombhet.
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Som sig bor for en ortodox tinkare édr balaka det centrala begreppet
for Soloveitchik. Hans mest betydande bok bir titeln Ish ha-Halakbah
(eng. 6vers. Halachic Man). 1dén med en judisk lag som reglerar minsta
detalj 1 en judes liv dr att gora livet heligt. Enligt Soloveitchik finns det
egentligen ingenting i livet som ir sekulirt och det faktum att ha/aka
omfattar allting piminner den enskilde juden om detta. Lagens regler
bor inte efterfOljas slaviskt utan just utifrin Overtygelsen att de
representerar vigen tll forverkligande av det himmelska pa jorden.
Genom att folja den judiska lagens alla bestimmelser blir den enskilde
befriad frin den omdjliga uppgiften att bedéma vilkka bud som ska
efterfoljas och vilka man kan ignorera.

En berémd tolkning som Soloveitchik presenterade giller Bibelns
skapelseberittelser. Det faktum att Bibelns forsta blad innehaller tva
mycket olika versioner av minniskans skapelse har inom modern
bibelforskning tolkats som att de bida berittelserna hirstammar fran
olika traditioner. En ortodox jude kan inte acceptera en sidan teori.
Soloveitchik presenterar hir en briljant tolkning som gor rittvisa 4t de
stora olikheter som finns mellan de bdda berittelserna, men samtidigt
vidhiller Bibelns enhetlighet. Enligt Soloveitchik beskriver de bada
berittelserna dubbelheten i minniskans natur och villkor hir pa jorden.
I den forsta berittelsen 4r manniskan (Adam 4r minniska pd hebreiska)
skapad tll Guds avbild, en skapelsens krona som rader over allting. I
den andra berittelsen 4dr han aterigen skapad av jordens stoft, en del av
skapelsen, beroende av den och svag. Den ideala minniskan ir en
ittling till bide den forste och den andre Adam, en person som ir bide
skapande och beroende, som utnyttjar sina fé6rmégor och mojligheter
men 4nda bevarar sin 6dmjukhet.

En annan kind idé som Soloveitchik framfort dr den om de tvi
forbunden. Han gor en skillnad som ir enklare att gora pi hebreiska

och engelska 4n pé svenska: mellan &7t goral, “the covenant of fate”,
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och b'rit ye'ud, “the covenant of destiny”. Bade “fate” och “destiny”
Oversitts littast till svenska med “6de”. Den nyansskillnad som finns
mellan dessa 4r att “fate” 4r passivt, medan “destiny” ir aktivt. Enligt
Soloveitchik representeras “the covenant of fate” 1 Bibeln av uttiget ur
Egypten. Utan eget val hade israeliterna forslavats 1 Egypten och leddes
ut dirifrin av Gud. “The covenant of destiny” representeras 1 Bibeln av
slutandet av Sinaif 6rbundet, nigot som folket frivilligt valde att gora. I
modern tid har inte minst Forintelsen visat att judarna, alla judar, delar
ett gemensamt 6de (“fate”). Forintelsen kan jimforas med slaveriet i
Egypten och upprittandet av staten Israel med uttiget. Men till skillnad
frin biblisk tid har dagens judendom inte ingitt ett “covenant of
destiny”, en religios bekriftelse av det 6desférbund vars passiva form
1900-talets judar upplevde si dramatiskt. Genom Forintelsen och
upprittandet av staten Israel har judarna upplevt ett nytt exodus, men

dnnu inte ett nytt Sinai.

Jonathan Sacks

En ortodox judisk tinkare som 1 sitt hemland blivit en kind och
uppskattad deltagare 1 den aktuella samhillsdebatten ir Jonathan Sacks
(1948-), som 1991-2013 var ortodox Gverrabbin i Storbritannien. Han
skriver mycket, hors och ses ofta pa BBC och ir en retorisk begivning
som litt trollbinder sin publik. Det han har att siga rdder det dock olika
uppfattningar om.

Sacks har pa ett sitt som ir mycket ovanligt f6r en ortodox judisk
ledare deltagit i den sambhilleliga och politiska debatten genom att
kraftfullt argumentera fér kommunitaristiska idéer. Den moderna
kulturen som bygger pi Upplysningens rationalitet har enligt Sacks gjort

ett stort misstag di den reducerat perspektivet till antingen individen
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eller helheten. Inom den politiska sfiren betyder det att antingen ir
minniskan utelimnad tll sig sjilv, vilket framfor allt nyliberalismen
hivdat, eller s3 4r hon beroende av statsmakten, vilket oftast varit
socialismens alternativ. Det stora misstaget 1 detta tinkesitt 4r att man
helt och hallet forbiser de férmedlande strukturer som dr storre dn
individen, men mindre 4n staten: familjen, frvilliga organisationer,
religiosa gemenskaper med flera. Deras betydelse for att ge
minniskorna samhorighet, gemenskap och en kinsla av tllhorighet kan
inte betonas starkt nog. Endast genom att revitalisera dessa kan vi,
enligt Sacks, motverka de negativa foljder som det moderna sambhillet
fort med sig 1 form av sondrade familjer, kriminalitet och missbruk.
Judendomen med sin familjecentrering kan hir visa exempel pa hur en
forpliktande gemenskap kan skapa individer med moralisk integritet.
Samma misstag som inom den politiska sfiren har ocksa gjorts nir
det giller ettken. I Kants efterfoljd hdvdas ofta att ettken maste vara
universell, lika giltig for alla. Alternativt dr etken helt individuell, varje
enskild miénniska bestimmer fullstindigt suverint vad som ska anses
gott eller ont, rdtt eller fel Judendomen har dock en avvikande
uppfattning. Enligt den finns det en absolut lag, klara regler och bud,
men dessa giller inte universellt utan endast férbundets folk, det vill
siga judarna. Detta skapar en god bas for tolerans gentemot andra
gemenskaper. Ortodox judendom ér absolut — manga skulle siga string
— nir det giller judarna, men gor inga ansprak pé att f4 sina idéer och
principer accepterade av andra. Andra gemenskaper behover inte
omfatta judendomen: si linge de foljer vissa grundliggande regler
gillande rittvisa och medminsklighet kan judendomen litt erkdnna det
legitima och berittigade 1 dessa gemenskapers livssyn och -ideal. I ett
pluralistisk och mangkulturellt samhille dr det just detta som behovs:
vissa gemensamma principer och spelregler parat med en beredskap att

pi andra punkter lita andra grupper avvika frin den egna
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gemenskapens overtygelse. Ar 2003 utgav Sacks boken The Dignity of
Difference, en briljant plidering for tolerans, pluralism och religits dialog.
I en virld allt mer priglad av det som Samuel P. Huntington kallat
“civilisaionernas kamp” (the clash of cvilizations) har Storbritanniens
ortodoxa 6verrabbin hort wll dem som mest kraftfullt talat for att
méngfald och olikhet ska ses som en tillging och vilsignelse, inte som
ett hot.

Den skarpaste kritiken mot Jonathan Sacks har just gillt frigan om
tolerans. Gentemot kristna, muslimer och andra 4r han mycket tolerant,
men da det giller liberala judar blir det genast knepigare. Enligt ortodox
judendom finns det bara en judendom, den halakiska. Alla avvikelser
fran halakisk judendom ir inte varianter av judendomen utan avfall
ifran den. Icke-halakisk judendom dr dirf6r en 1 princip lika allvarlig
avvikelse som kristendomen. Som Sacks uttryckt det “Reformjudarna
ir nog judar, men reformjudendomen ir inte judendom.”

Jonathan Sacks stora projekt som Gverrabbin har varit att verka for
judisk kontinuitet. Judendomen ska inte bara Gverleva, utan judisk tro
och judiskt liv bor foras vidare 1 kontinuitet med dess gamla traditioner.
Hotet mot detta 4r framfor allt blandiktenskap, eftersom de flesta judar
som gifter sig med icke-judar inte bygger judiska hem och familjer.
Samtidigt som intresset fér och uppskattningen av judendomen Okar
utanfér dess egen krets, dr det allt fler unga judar som limnar sina
fiders tro. Men det moderna sekulira samhillet 4r ytligt och kan aldng
ge en minniska den fortrostan, tillhérighet och gemenskap som hon

behover.

Vi kan inte ge vira barn nigon storre giva, nigot bittre fartyg
att navigera i det 21:a drhundradets virvlande vatten dn Toran,
den Bok som genom nigra av de morkaste stunderna som
minskligheten nigonsin upplevt holl uppe tron péd framtiden.

Varfor? Dirfor att ndr du star infor en okind morgondag, nir
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saker och ting forindras, nir du moéter en framtid som du inte
kan forutsc, di finns det bara en sak som kan gec dig
tillf6rsikten och modet att mota den faran och det ir
forvissningen om /o %ra ra ki atta immadi, “Jag fruktar inget ont
f6r Du dr med mig.” Forvissningen om att vi inte dr ensamma.

Och att vara jude, omgiven av en kirleksfull familj, av en
stodjande gemenskap, av ett virldsomfattande folk och ytterst
av Gud sjilv som talar till oss genom vira gamla texter och
genom vira dn idag levande ritualer — vinner, det dr att vara

forvissad om att vi inte 4r ensamma.

Ortodoxt férsamlingsliv

Som tidigare ndmnts 4r de flesta judiska forsamlingar i Norden
ortodoxa. For att gora beskrivningen av en ortodox férsamling mera
jimforbar med beskrivningarna av andra foérsamlingar viljer jag dock
att hir beskriva en modern ortodox férsamling 1 USA.

Anshe Sholom B’nai Israel ir — enligt sin egen beskrnvning — en
dynamisk modern ortodox forsamling 1 Chicago. Forsamlingens rabbin,
Asher Lopatin, har férutom ortodox rabbinutbildning ocksa studerat
vid universiteten 1 Oxford och Boston. Forsamlingens ordférande —
eller president som det heter pa engelska — 4r en kvinna.

Anshe Sholom B’nai Israel foljer det ortodoxa monstret och hiller flera
gudstjinster varje dag. Morgonbon (schacharif) hills varje morgon,
medan eftermiddags- och kvillsbonen (mincha och ma’ariv) slagits thop
tll ett. Forsamlingen omfattar omkring 320 hushéll, av vilka 190 ir
ensamstiende (mest unga vuxna). Ungefir 300 personer deltar varje
vecka 1 forsamlingens verksamhet. Populirast 4r gudstjinsten pa
sabbatsmorgonen dir vanligtvis omkring 200 personer deltar.

Synagogan ir byggd ar 1959 och har 660 sittplatser. Den ir fullsatt vid
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High Holy Days.

Undervisning och studium spelar som sig bor en central roll ocksi 1
denna forsamling. Kurserna omfattar ett brett spektrum av dmnen.
Hebreiska ir ett sjilvskrivet dmne och att veckans Tora-text (som lises 1
sabbatsgudstjinsten) studeras under veckan ir helt naturligt. Bide bon,
mystik (kabbala) och traditionellt Talmudstudium finns ocksid pa
programmet. Eftersom reglerna om tilliten och férbjuden mat, de si
kallade Aashrut-reglerna, dr ganska knepiga finns det ocksé en kurs som
ska fordjupa deltagarnas kunskaper om dessa.

Socialt engagemang har aldrig haft samma centrala plats inom
ortodoxin som inom reformjudendomen. Anshe Sholom B’nai Israel har
diremot satt budet om gistfrihet 1 system och erbjuder inkvartering och
traktering 1 hem Gver sabbaten for langviga gister.

Ett arrangemang 1 denna ortodoxa Chicagoforsamling ér ett utmirkt
exempel pi vilka slags problem man kan stéta pi om man 1 det
moderna sambhillet vill efterfolja alla regler 1 den judiska lagen. Eruv
kallas det man gor di man konstruerar ett sitt att kringga nigot forbud
gillande sabbaten. Emw ir ett vilkint fenomen sedan gammalt, en
traktat 1 Talmud 4r helt och hallet dgnad at detta. 1 Anshe Sholom B’nai
Israel har problemet gillt smabarnsforildrar som onskat delta 1
synagoggudstjinsten pa sabbaten. De har di varit tvungna att ta med
sig blojor, torra klider, flaskor med mera f6r sina barn, men har dirmed
brutit mot férbudet att bira nigonting frin hemmet till nigon annan
plats under sabbaten. Fo6r att komma wur detta diemma har
férsamlingen gjort en eruv och deklarerat att hela forsamlingen utgor en
familj. Att bdra nigot hemifrin tll synagogan eller tll en annan
férsamlingsmedlems hem 4r dirfor likvirdigt med att bira nagot 1 sitt
eget hem, vilket inte 4r f6rbjudet.

Vid sidan av foreskrifterna gillande sabbat och #ashrut ir de judiska

reglerna om familjerenhet mycket centrala inom ortodox judendom.
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For att dnnu bittre uppfylla dessa stir Awnshe Sholom B’nai Israel i
beredskap att bygga en mikveh, ett rituellt bad. I en mikveh ska en judisk
kvinna bada varje ging hon har haft menstruation. De icke-ortodoxa
riktningarna har oftast avskaffat de rtuella baden, eftersom de anses
vara baserade pd en primitiv uppfattning om rituell renhet och
dessutom vara uttryck f6r kvinnofientlighet. Men 1 en ortodox
forsamling har en mikveh sin givna plats. For att undgd anklagelser om
kvinnofientlighet framhéller man girna att neddoppning i en mikveh

ocksé utfors av min, till exempel vid Jom Kippur och vid konvertering.

Ultra-ortodoxi

De svartklidda, skiggiga judar som ibland syns 1 TV-nyheterna och
som dir kallas “ortodoxa judar” ir 1 sjilva verket ultra-ortodoxa, eller
charedim som de med ett hebreiskt uttryck ofta kallas (ordagrant “de
som darrar”). Dessa utgdr sist och slutligen en ganska liten del av
virldens judar, men eftersom de 4r avvikande och speciella dr den
massmediala uppmirksamheten kring dem ritt stor.

De ultra-ortodoxa 4r oerhort splittrade 1 grupper som ibland
bekdmpar varandra hirt. Det gemensamma f6r alla ultra-ortodoxa ir en
mer of6rsonlig instillning tll omvirlden. Den icke-judiska virlden
betraktas som korrupt och allt f6r mycket kontakt med den kan utgbra
ett hot mot den sanna tron. Virldslig bildning anses ditf6r av de flesta
ultra-ortodoxa som ndgot man bor avhilla sig ifrdn. Judar som avviker
fran halaka bor man ocksi undvika att ha kontakt med. Den praktiska
konsekvensen av denna installning blir en form av sjilvgettoisering. De
ultra-ortodoxa lever ofta 1 mycket slutna bostadsomriden, dirifrin de
eventuellt méste pendla tll sitt jobb. Annars héller de sig tll sitt eget

bostadsomrade dir grannar och bekanta alla dr likasinnade. Umginge
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och giftermal utanf6r den egna gruppen ir otinkbart. En representant
fér en mycket segregationistisk ultra-ortodox grupp, de syrisk-
sefardiska judarna 1 New York och New Jersey, uttryckte denna

instillning pa foljande sitt:

— Det dr vetskapen om att ingen konvertit nigonsin kommer att
accepteras som gor att alla utom de mest ytligt engagerade later bli att

etablera niigon som helst seriés social relation med icke-judar.

Staten Israel skapar splittring

Den ultra-ortodoxa splittringen giller inte instillningen till Toran och
halaka, diremot nog nistan allting annat. En friga som klart splittrar de
ultra-ortodoxa ir instillningen till staten Israel. Sionismen som ideologi
tar de alla avstand ifrin men da det giller staten Israel finns det djupt
divergerande dsikter.

Nir sionismen forst vixte fram var den ortodoxa judendomen wull
allra storsta del emot denna rorelse. Sionismen sigs som ett forsok att
pé minsklig vig dstadkomma det — judarnas forlossning — som endast
Gud kunde gora och som Han skulle gora 1 sinom tid genom att sinda
Messias. S smaningom kom dock instillningen till sionismen att
mjukas upp bland de ortodoxa och di staten Israel blev en verklighet
fick den som regel helhjirtat stéd ocksé bland de ortodoxa.

Men en grupp ultra-ortodoxa hiller fast vid den tdigare
uppfattningen att sionismen ir ett stort misstag och en synd, olydnad
mot Gud. Sionisterna har gett sig in pa férbjuden mark, gjort det som
minniskan borde ha 6verlatit 4t Gud. Hela rorelsen och didrmed ocksé

staten Israel dr didrfor ett uttryck f6r synd och olydnad, rent av nagot
djivulskt.
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Denna fanatiska anti-sionism representeras bl.a. av den ultra-ortodoxa
Neture: Karta-rorelsen (“Stadens forsvarare”). Den grundades dr 1935 1
protest mot att de ortodoxa i Palestina hade blivit alltf6r milda och
kompromissinriktade 1 sin krittk mot den sekulira sionismen. Neture:
Karta har tidvis utovat ett ritt si stort inflytande Gver de ortodoxa i
Jerusalem, men ir idag inte lingre nagon sirskilt stor rorelse. Dess
medlemmar vigrar att erkinna staten Israel och lever ocksa helt
konsekvent direfter. Foljaktligen rGstar de inte 1 val, vigrar att inneha
israeliska ID-kort och erkidnner inte legitimiteten hos de israeliska
domstolarna. En av Neturei Kartas andliga ledare, Asher Zelig Margaliot
(1900-69), delade upp judarna i sanna israeliter (de ultra-ortodoxa) och
resten som hor till den “blandade folkhop” som det talas om redan i
berittelsen om uttiget ur Egypten. Dessa dr inte nktiga judar och vid
virldens frilsning ska dessa forgoras. De sant troende ska
overhuvudtaget inte ha nigot som helst att géra med dessa férdirvade
minniskor. De ortodoxa — ull exempel Gverrabbinen Abraham Isaac
Kook — som forsokte formedla mellan de religiésa och de sekulira
betraktades av Margaliot som den ondes hantlangare. Paradoxalt nog
sig Margaliot sionismen och staten Israel som ett tecken pa att den
messianska forlossningen var nira. Strax fore frilsningens stora dag ska
nimligen moérkret och ondskan né sin héjdpunkt.

En annan berémd ultra-ortodox antisionistisk rorelse dr Satmar-
chassidismen, det vill siga den chassidiska grupp som samlas kring
rebben fran Satmar (Satu-Mare 1 nuvarande Ruminien, tidigare Ungern).
Idag har den sitt hogkvarter 1 Williamsburg 1 New York. Den tidigare
Satmar-rebben, Joel Teitelbaum (1888-1979), har deklarerat att
Forintelsen var ett Guds straff f6r judarnas synd, och da uttryckligen
den synd som sionismen utgdr. Att han sjilv 6verlevde Forintelsen tack
vare en sionistisk riddningsoperation fick honom inte att rubba pi

denna uppfattning. Otack 4r virldens 16n, kanske sionisterna tinker.
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Fundamentalistisk nationalism

Av fullstindigt motsatt dsikt gillande sionismen och staten Israel 4r den
religiésa bosittarrorelsen, Gush Emunim (“De trofastas grupp”), en
rorelse som pa grund av sin of 6rsonlighet och radikalism liknar ultra-
ortodoxin men som till skillnad frin denna inte tar avstind frin det
moderna sambhillet. Dess religidsa mentor 4r Rabbi Zvi Yehuda Kook
(1891-1982), son tll den nimnde legendariske Rav Abraham Isaac
Kook (1865-1935), den forste ashkenasiske Gverrabbinen i Palestina.
Nir Neturei Karta och Satmarchassiderna hivdar att den judiska staten
ir djivulsk, hivdar de religidsa bosittarna och deras andliga frinder att
det dr precis tvirtom: staten ir gudomlig.

Rav Kooks stora ideologiska insats var att forklara det sekuldra
sionistiska projektet som ett led 1 det gudomliga handlandet och som
inledningen till den messianska fullkomningen. Hans son férde tanken
vidare och radikaliserade den. Nir vil den gudomliga frilsnings-
processen kommit igang kan ingenting stoppa den. Guds verktyg for att
fullborda historien ir staten Israel och dess fiender 4r dirmed ocksi
Guds fiender. Fullbordandet av frilsningen bestir enligt Zvi Yehuda
Kook 1 erévring och bosittande av Landet. Och med Landet, erefg
Yisrael, menas ett Israel med bibliska grinser, det vill siga Israel nir det
var som storst. Denna territoriella maximalism innebir att alla de ar
1967 ockuperade omridena bor forbli judiska. Da Israel genom Camp
David-avtalet avtridde Sinaihalvén ull Egypten motsatte sig den
religiosa bosittarrorelsen detta kraftfullt och en av dess ledare, Rabbi
Moshe Levinger, hotade rentav med att gora sjilvmord 1 protest. Infor
evakueringen av judiska bosittare frin Gazaremsan 4r 2005 uppmanade
flera av rorelsens rabbiner de soldater som skulle evakuera bosittare att
vigra lyda order, medan andra rabbiner som 1 och f6r sig motsatte

evakueringen betonade att man miste respektera de beslut som fattats.

64



Zvi Yehuda Kooks radikala religiésa sionism vixte fram under en
ling process. Till en borjan predikade han den for sina trogna 1 sin
_yeshiva, Talmudskola, 1 Jerusalem. I och med Israels mirakul6sa seger i
sexdagarskriget 1967 fick hans teorier en helt annan trovirdighet och
hans krav pi ett storre Israel blev en del av den politiska debatten. 1968
upprittade en del av hans anhingare den forsta illegala bosittningen 1
Hebron pé Vistbanken. Idag dr rorelsen inte vildigt stor, men hogljudd
och militant och ett allt storre problem fo6r fredsstrivandena.

Ur dessa extremistiska kretsar har det ocksi vixt fram rent
terroristiska grupper, som dock bosittarrorelsen officiellt tar avstind
ifrin. Ar 1984 avslojades en grupp som planerade att springa
Klippmoskén 1 luften fér att bereda rum for ett dteruppbyggande av
Jerusalems tempel. Ar 1994 mérdade bosittaren Baruch Goldstein ett
tretsotal bedjande muslimer 1 en moské 1 Hebron innan han sjilv blev
dodad. Av radikala religiosa nationalister betraktades han som en
martyr och han fick en hjiltebegravning med rabbiner som lovordade
hans beslutsamhet och hingivelse. Frin samma kretsar kom ocksa Yigal
Amir som ar 1995 moérdade premidrminister Yitzhak Rabin, enligt egen
utsaga pd uppdrag av Gud. Rabins fredspolitik sigs inte bara som ett
svek mot det judiska folket utan ocksi som olydnad och uppror mot
Gud.

Alla inom den nationalreligiésa bosittarrorelsen 4r dock inte politiska
extremister. Ett ypperligt exempel pd det utgdr rabbinen Menachem
Froman (1945-2013). Han var med och grundade Gush Emunim och
bodde sjilv 1 en bosittning pa Vistbanken. Men han var ocksd en
foresprakare for dialog och forsoning och hade goda kontakter tll
palestinska ledare, bdde politiska och religiosa. Han samarbete med
palestinier inskrinkte sig inte till moderata krafter, utan omfattade
ocksa mer radikala element. Froman var 6vertygad om att han som jude

hade ritt att bo dir han bodde, men han bejakade ocksi palestiniernas
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nationella rittigheter.

Traditionell skriftlirdom

Den traditionella ortodoxin i Osteuropa tog sig uttryck i ett ivrigt och
minutiést studium av de heliga skrifterna. I talrika talmudiska lirohus,
sd kallade yeshivot (singularis yeshiva, av hebr. yashav, “sitta”) studerade
min under lirda rabbiners ledning. Studiet av Talmud sigs som det
viktigaste en jude kunde 4gna sig 4t och som nigot som gav stor
tillfredsstillelse och glidje. Det var viktigt att studiet skedde for sin
egen skull, inte som ett medel fo6r yrkeskarriir, status eller liknande.
Speciellt berémda och ansedda yeshivor fanns det i Litauen, varfor man
ocksd har talat om en litauisk tradition av Talmudstudium. En viktig
arbetsmetod ir att eleverna tvi och tva i dialogens from ska finna
textens innersta hemligheter.

Denna yeshiva-fromhet hotades under tidens ging av chassidismen, av
haskalan, av reformjudendomen, av sekularisering, socialism och inte
minst av Forintelsen dé stora delar av denna tradition utplinades. Efter
den katastrofen har denna tradition rekonstruerats i1 andra delar av
virlden, framfor allt 1 Israel

Ett viktigt center for denna fromhet utgér staden Bene Beraq, en av
Tel Avivs fororter. Staden grundades av ortodoxa judar frin Osteuropa
redan 4r 1924, Men avgorande for dess framtid var att Joseph
Kahaneman (1888-1969) kom dit under andra virldskriget. Han var en
betydande Talmudlirare i Litauen som Overlevde kriget for att han
rikade vara utomlands nir det brot ut. Han foérlorade nidstan hela sin
familj och si gott som alla sina studenter i Forintelsen. I stillet for att
ge upp ville han dterskapa nidgot av den virld som hade gitt forlorad 1

Europa och grundade en yeshiva 1 Bene Beraq dr 1941. I dag har detta
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talmudiska lirohus tusentals elever, samtidigt som ménga andra yeshivor
grundats 1 staden. Bene Beraq har omkring 150 000 invanare och utgor
ett andligt centrum fér denna traditionella ortodoxi. Under sabbaten ir
staden tyst och sulla, gatorna stings av si ingen utomstiende kan
komma och stéra med sitt bilkérande.

Ett annat traditionalistiskt centrum #4r Mea Shearim-kvarteren 1
Jerusalem (Mea Shearim = “hundra portar”). Dessa kvarter har
utvecklats till ett ultra-ortodoxt bostadsomréide som pd minga sitt for
tankarna wll de 6steuropeiska judekvarteren for flera hundra ér sedan.
Byggnaderna ligger mycket titt, barnen ir talrika eftersom de ultra-
ortodoxa 1 regel har mycket stora familjer, i ndstan varje kvarter finns
en jeshiva eller en synagoga. De flesta minniskor man méter gér klidda
pa typiskt ultra-ortodoxt sitt. Om man kinner till denna virld vil kan
man pd basis av klidedrikten siga vilken riktning personen ifriga
representerar. For en mindre insatt ger det hela bara ett mycket exotiskt
intryck.

En hel del av minnen 1 Bene Beraq, 1 Mea Shearim och pd andra
platser dgnar hela sin tid 4t Talmudstudium. For att kunna forsorja en
stor familj 4r de di beroende av ekonomiska bidrag av olika slag. Vissa
rika judar betalar stora summor for att gbra det mojligt £6r andra att pd
heltid studera vid en yeshiva. Denna verksamhet stods ocksé ekonomiskt

av staten, tll manga sekulira israelers fortret.

Chassidismen
Den mest berémda grenen av ultra-ortodoxin utgér chassidismen, (av
hebreiskans chasid, “from”). Denna Osteuropeiska vickelserorelse ar

mycket mytomspunnen och har genom personer som filosofen Martin
Buber (1878-1965) och forfattaren Elie Wiesel (1928— ) blivit kind
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laingt utanfor judiska kretsar.

Chassidismens fader ir Israel ben Eliezer, mer kind under drenamnet
Ba‘al Shem Tov, (“Det goda namnets herre”) forkortat Besht (1700—
60). Han var en mystiker som hade rykte om sig att vara undergorare.
Han vandrade omkring botande sjuka och drivande ut demoner och
fick dirmed en stor skara efterfoljare. I motsats till judisk tradition som
alltid betonat studium och lirdom hivdade Besht att bonen ir det
centrala 1 det religiosa livet. Glidje, sing och dans priglade den tidiga
chassidismen och allting i vardagslivet — mat och dryck, vardagssysslor
av olika slag, sex — kunde bli uttryck f6r individens nirhet till Gud.

Berittelserna om Besht 4r legendariska och sjilv skrev han ingenting
men hans lirjungar, framfor allt Dov Baer eller Maggiden av Mezhirech
(171073, maggd = “en som berittar”), organiserade rorelsen och
formulerade dess lira. Gud ansigs vara nirvarande i allting och syftet
med minniskolivet var att forena skapelsen med Skaparen. Detta sker
genom att stindigt fokusera sitt liv och alla virldsliga géromal pi den
gudomliga dimensionen. Alla girningar ska ha som syfte att tjina Gud.
P4 detta sitt bidrar manniskan tll att dterstdlla den kosmiska harmonin.

Dov Baer skickade sindebud runt om i Osteuropa och bidrog till att
chassidismen spreds vida omkring. Den nya rorelsen vickte starkt
motstind bland manga rabbiner och swriden mellan chassiderna och
deras motstindare, som kallades mztnagdim (“opponenter”), blev ling
och bitter. Speciellt hart bekimpades chassidismen av det rabbinska
ledarskapet 1 Vilna (dagens Vilnius), under ledning av den enormt lirde
och respekterade Elija Gaon (1720-97). 1772 bannlyste Vilna-
rabbinerna chassidismen och flera chassidiska ledare satt ocksa under
kortare tider i fingelse.

Chassidismen métte inte bara motstind utifrdn, utan splittrades ocksa
inifrin. Ganska snart kom den att forgrenas 1 olika riktningar ledda av

dynastier som ofta tagit sitt namn av sina ursprungsorter. Ofta
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konkurrerade eller rent av bekimpade dessa dynastier varandra.

Martin Buber gjorde de chassidiska legenderna berémda i
visterlandet. Dessa dr varma, humoristiska och humanistiska berittelser
om de chassidiska mistarna. Chassidismen fick ett rykte om sig att vara
en folklig, spontan vickelserorelse som betonade glidje och innerlighet,
dkta fromhet framom blind bokstavstro. Men chassidismen har ocksi
en mindre vacker sida.

Chassidismen tolkar den judiska uppfattningen om det utvalda folket

pa ett essentialistiskt sitt, det vill sidga att utvaldheten paverkar varje
judes innersta visen (essens) som skiljer sig frin icke-judens.
Chassidismen bygger hir pi den judiska mystiken, &abbalan, som den
populariserat. I den kabbalistiska klassikern Zohar (“Stralglans”) frin
1200-talet sigs uttryckligen att judarnas sjilar hirstammar frin den
gudomliga virlden, medan icke-judarnas sjilar kommer frin den
demoniska virlden. Nir en icke-jude konverterar till judendomen fir
han en ny sjil frin himmelen som dock inte 4r av samma hoga kvalitet
som deras sjilar som dr fédda som judar. Chassidismen bygger vidare
pa denna grund och deklarerar klart att den simsta, mest fordirvade
jude innerst inne andi har ndgonting gudomligt, en gnista av shekinah,
den gudomliga nirvaron, nigot som saknas till och med hos den ddlaste
icke-juden.
Chassidismen blev ocksai snart en mycket auktoritir rorelse. Dess mest
innovativa bidrag tll judiskt tinkande 4r dess lira om den religiésa
ledaren, kallad zsaddik (“rittfardig”) eller rebbe (av rabbi, “lirare”). Endast
denne kunde uppni det fullkomliga gudsférhillandet som han sedan
kunde férmedla en del av till sina lirjungar. Fotfolkets beroende av sin
andliga ledare ér 1 chassidismen storre 4n 1 ndgon annan judisk rorelse. I
vissa grenar av chassidismen dyrkas rebben nistan som en halvgud.

Ett exempel pd det intima devota forhéllandet mellan en zsaddik och

hans lirjunge fir man 1 féljande beskrivning av en chassidisk ledare och
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hans forsamling frin 4r 1971. Det dr den svenske fOrfattaren Goran

Rosenberg som beskriver Ger-rebbens méte med sina trogna.

Vid 22-tiden, fyra timmar efter sabbatens intride, ppnades
plotsligt en liten sidodorr och Israel Alter, rebben av Ger,
tridde in. Ogonblickligen forindrades atmosfiren och en
dimpad tystnad ligrade sig 6ver de forsamlade. Hasiderna
reste sig fOr att hilsa och mellan sig 6ppna en ging. Raskt steg
han fram tll bordet i mitten medan hasiderna pd 6mse sidor
bildade kedja. Han sidg pa dem och de sig pd honom. Inga ord
yttrades. Att vara nira honom var cn erfarenhet i sig, att finga
hans blick var en dra. Med ctt tecken kint bara for de invigda,
indikerade han vilka som skulle fd sitta sig till bords med
honom, en urvalsprocess som anhingarna till Ger kallar hosor,
“murarnas ceremoni”. Rebben och ett fyrtiotal utvalda intog
sina platser. De unga hasiderna, 1 Polen benimnda “Gers
kosacker”, tryckte pd bakifrdn, den ene hingande pi ta 6ver
den andre for att finga varje gest hos sin vordadeledare. Efter
sjungandet av tvi melodier kommenterade rebben helt kort
veckans Toraavsnitt.. Han talade fort och tyst, men idécrna

syntes befordras nistan telepatiskt frin hasid till hasid.

Till en bérjan krivdes vissa andliga och andra kvalifikationer f6r att bli
tsaddik. Men snart uppstod dynastierna di dmbetet som fsaddik borjade
gd 1 arv. Och dven om fadern hade de egenskaper som man kan
forvinta sig av en religios ledare 4r det ju ingenting som siger att sonen
eller svirsonen ocksa har det. I och med etableringen av de chassidiska
dynastierna intrider en viss stagnation inom den tidigare si kreativa
chassidismen. Men rorelsen har bevarat sin vitalitet in 1 vir tid trots att
Forintelsen utgjorde ett valdsamt dripslag emot den. Den mest vil-

kinda grenen dr idag Chabad- eller Lubavitcherchassidismen.
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Chabadchasidismen: aktivism och messianism

Chabadchassidismen fader 4r Rabbi Schneur Zalman av Lyady (1747-
1813), idag kallad der alte rebbe. Namnet Chabad kommer av de forsta
bokstiverna 1 de hebreiska orden chokmah (vishet), binah (forstind) och
da‘at (kunskap). Detta visar att rorelsen dr mer intellektuellt orienterad
in méinga andra inom chassidismen. Schneur Zalman har kallats for
chassidismens Maimonides och han f6érsokte dstadkomma en férsoning
med chassidismens hirdaste motstindare 1 Vilna. Fér honom var idealet
en kombination av chassidismens innerlighet och den traditionella
rabbinismens betoning av Talmudlirdom.

Schneur Zalman blev redan som ung lirjunge till Dov Baer och kom
under sitt liv att ge ut flera viktiga verk. Det mest betydande ir Tanya,
ett omfattande filosofiskt verk djupt piverkat av kabbalistisk
spekulation. Dess forsta del bestir av 53 kapitel, som Chabad-
chassiderna studerar 1 en takt av ett kapitel per vecka.

Schneur Zalmans son, som var uppkallad efter faderns lirare och
foljaktligen hette Dov Baer (1774-1827), idag kallad Mitteler rebbe,
flyttade wll Lubavitch, en liten stad nidra Smolensk, som blev centrum
for Chabadchassidismen och som gett dynastin och hela rérelsen dess
namn. Idag anvinds Chabad som namn pé rérelsen och Lubavitch som
namn pd dynastin, men ocksi rorelsen kallas ibland fér Lubavitch-
chassidism.

Vid Dov Baers dod eftertriddes denna av sin svirson (trots att han
hade egna séner) Menachem Mendel (1789—1866). Denne eftertriddes
av sin yngste son Rabbi Samuel (1834-82), den fjirde rebben. Den femte
var Shalom Dov Baer (1860-1920). Dennes son, den sjitte rebben,
Joseph Isaac Schneersohn (1880-1950) hade fingslats av de ryska
myndigheterna redan innan han blev ledare fér dynastin. 1927 blev han

som rebbe d6md till déden av de nya makthavarna, bolsjevikerna. Han
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benidades och frigavs efter intervention av bland andra USA:s
president Hoover. 1934 slog sig Joseph Isaac Schneersohn ner 1
Warszawa.

I mars 1940 anlinde den sjitte Lubavitcher-rebben som flykting undan
nazismen till New York. Dir borjade han rekonstruera rorelsen, som
idag dr vilorganiserad och dynamisk. Vid sin déd eftertriddes rebber av
sin svirson Menachem Mendel Schneersohn (1902-94). Denne hade pa
sin meritlista bland annat ingenjOrsstudier vid Sorbonne. Men det var
ett aktivistiskt missionsarbete och en intensiv messianism som skulle
gora honom legendarisk i den judiska virlden.

Till skillnad fran de flesta chassidiska rorelser bedriver Chabad en
omfattande mission riktad till sekulariserade judar. Den ideologiska
grunden for denna mission ligger i en kombination av rorelsens
minskosyn och Messiasuppfattning. I varje jude, till och med i den
mest fordirvade och syndiga, finns en gnista av Gud. Nir han dirfor
moéter budskapet om omvindelse till dkta fromhet och Tora-observans
ar det inte ett budskap som kommer till honom utifrin. Tvirtom 4r det
ndgot som finns latent 1 honom 1 kraft av hans judiskhet. Att géra den
helighet som finns f6érdolt 1 varje jude till nigot som ocksé forverkligas
och utlevs ar mélsittningen med Chabads missionsarbete. Genom att sa
manga judar som mojligt forverkligar sin inneboende helighet menar
man att den messianska fullindningen kan paskyndas.

Rent konkret gors detta arbete pd minga olika sitt. Som alla
missionerande organisationer har ocksa Chabad insett barnens och de
ungas betydelse. Rorelsen uppritthaller ett omfattande nit av daghem
och skolor dir barn — och di inte bara barn frin chassidiska hem —
forutom vanliga skolimnen ocksi lir sig om judisk tro och praxis.
Genom barnen kan rorelsen dessutom na foridldrarna. Foredrag,
studiecitklar och en omfattande publikationsverksamhet 4r andra

missionsmetoder.
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Mest kidnd har rOrelsens mitguah-kampanj blivit. P4 en gata 1 en
israelisk stad eller ndgon annan stad med betydande judisk befolkning
kan Chabads missionirer stilla upp sig med alla tillbeh6r som behovs
for bon (mantel, &éipab och tefillin, boneremmar). De foérbipasserande
judarna tllfrigas om de bett sin morgonbon. De som svarar nekande
ombeds att gora det pi stillet. Om det inte kan sina boner fér de hjilp.
Att en jude uppfyller 1 varje fall en mitgvah har ett virde i sig, varje
mitzvah paskyndar frilsningen. Och f6r nidgon kan detta vara borjan pa
en process som leder till en religiés omvindelse eller fornyelse. Chabad
skulle anvinda uttrycket “atervindande”, for vad som, enligt dem, sker
ar att juden atervinder tll sin inneboende judiskhet.

Detta missionsarbete riktar sig enbart till judar. I linje med judisk
tradition forsoker Chabad inte omvinda icke-judar. Linga tider har r6-
relsen inte visat ndgot som helst intresse for den icke-judiska virlden. I
USA mognade dock rorelsen for att pd ett konstrukaivt sitt definiera sin
roll 1 det moderna samhillet. Den har dirf6r gatt ut med budskapet att
alla icke-judar ska leva ett moraliskt riktigt liv, vilket 1 praktiken betyder
att folja de sju noakidiska buden som stadgar férbud mot mord, stéld,
aktenskapsbrott, hidelse, avgudadyrkan och onddigt pligande av djur
samt om upprittande av ett rittfirdigt domstolsvisende. Man har ocksa
uppritthallit kontakter till vissa ledande icke-judiska politiker.

Den sjunde Lubavitcher-rebben hade ett gott rykte inom den ortodoxa
judendomen. Han sidgs som en from man vars rorelse bidragit tll att
fora tusentals sekulariserade judar tillbaka till den judiska religionen.
Rorelsens messianska forestillningar har dock 1 viss man undergrivt
rebbens goda anseende.

Chasidismen har alltid innehillit en understrom av messianism, men
denna har — med forskaren Gershom Scholems berémda uttryck —
neutraliserats. I modern tid har diremot Chabadchasidismen placerat

messianismen i centrum av sin tro och aktivitet. P4 ett sitt tidigare osett
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1 modern judendom har rorelsen poingterat den ivriga messiasvintan
och tron pi att den slutliga frilsningen dr mycket nira. Parallellerna till
kristna fundamentalistiska “Jesus kommer snart”-rorelser dr uppenbara.

Den messianska febern stegrades alltmer nir rebben blev gammal. Tva
faktorer bidrog till detta. Talet sju ir heligt 1 judendomen och rebben var
den sjunde 1 ordningen. Dessutom var han barnl6s. P4 frigan vem som
skulle eftertrida honom fann man snart svaret att han kanske inte
behover eftertridas. Messias kanske kommer innan dess. Trots att
rebben aldrig sade det sjilv borjade han si smaningom betraktas som
Messias. Stora skyltar med en bild av den gamle skiggige rebben och
texten “Hell dig Messias, Konungen” restes 1 Israel och pd annat hall
Nir rebben sades ha forutsett Gulfkriget och de irakiska missilerna mot
Israel 4r 1991 stegrades den messianska febern nistan tll hysteri
Legendartade berittelser om rebbens profetiska och undergbrande
féormiga spreds och med hjilp av kabbalistisk talmystik kunde hans
address Crown Heights, 770 Eastern Parkway (1 Brooklyn, New York)
utlisas som Beth Mashiach, “Messias hus”.

Men ar 1994 dog rebben utan att Israels slutliga forlossning blivit
verklighet. Rorelsen stir utan en sjilvskriven ledare, men styrs 1 stillet
av den nirmaste kretsen kring rebben. Forklaringarna till vad som har

hint verkar f6lja tre linjer:

1) En del medger att man misstagit sig. Anhidngarna forleddes ull att
gora forhastade slutsatser. Rebben var en stor andlig ledare, men inte
Messias.

2) Andra hdvdar att rebben nog var Messias, men att den judiska virlden
inte var mogen att ta emot honom. Férlossningen uteblev inte for att
Messias inte skulle ha kommit, men for att de egna inte var beredda och
virdiga att uppleva den.

3) Ytterligare andra tror att rebben innu kommer att férlossa Israel som
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dess sanna Messias. Han ir visserligen borta nu men kan dterkomma
nir som helst. Hur linge denna tro kan leva om ingenting hinder ir
nigot man kan undra 6ver. Kristna har 1 snart 2 000 ar vintat pé att
Messias ska ateruppenbara sig.

Rebbens dod har pd intet sitt avmattat rorelsens messianska
forvantningar. Och for att paskynda den slutliga frilsningen bedriver
chabad sin mission 6ver hela virlden. Finland hor tll de sista linderna
med judisk befolkning till vilket en rabbin med hustru sindes for att
bedriva verksamhet; det skedde hosten 2003. I Norge verkar rorelsen

sedan 2004, 1 Sverige och Danmark har den funnits lingre.

Det chassidiska Brooklyn

New York ir den stad 1 virlden som har den storsta judiska
befolkningen, omkring en och en halv miljon. Av stadens olika
stadsdelar dr det framf6r allt Brooklyn dir den judiska befolkningen
utgor ett dominerande inslag. I Brooklyn finns tre olika bosittning-
somriden med en mirkbar koncentration av chassider: Williamsburg,
Boro Park och Crown Heights.

Williamsburg ir ett ganska fattigt bosittningsomride med stor judisk
befolkning. I hela Williamsburg utgdr judarna inte majoritet, men vissa
delar — bland annat den si kallade judiska triangeln — 4r helt
dominerade av chassider. Den judiska dominansen hirstammar frin
1920-talet. Till en borjan var invinarna Osteuropeiska judar som
religidst ndrmast kunde betecknas som moderna ortodoxa. Men fran
och med 1940-talet har chassiderna dominerat. De icke-judar som bor 1
Williamsburg 4r tll 6vervigande del spansktalande, si kallade Aispanics.
Chassidernas antal uppgir ull omkring 50 000. De hirstammar alla frin
Ungern och ir uppdelade pé olika chassidiska dynastier uppkallade efter
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olika stider 1 Ungern: Klausenburg, Pappa, Tzelem, Krasna och si
vidare. Dagens Williamsburgchassider behirskar engelska, men talar
sinsemellan jiddisch med ungersk accent.

Den storsta och mest inflytelserika chassidiska gruppen 1
Williamsburg édr den tidigare nimnda Satmarchassidismen. Den hogt
drade — nistan dyrkade — gamle Satmar-rebben, Joel Teitelbaum, bosatte
sig 1 Williamsburg 4r 1947. Idag 4r rOrelsen splittrad mellan anhiingare
tll tvd av hans sonsoner, Aaron och Zalman Teitelbaum. Enbart i
Williamsburg bor mer 4n tiotusen Satmarchassider. I andra delar av
New York, liksom i1 Storbritannien och andra linder finns 4n fler.
Rorelsen driver ett omfattande skolsystem med allt frin forskola il
institut f6r hogre Talmud-studier.

I Williamsburg har Sasmarchassiderna inte bara flera synagogor,
skolor av olika slag och en jyeshiva som hor tll de storsta 1 virlden.
Rorelsen driver ocksé ett flertal vilfirdstjanster (gillande bland annat
barnomsorg, forsikringar och pensioner), en ambulansservice, ett eget
slakteri och bageri. Dessutom 6vervakar den ullverkningsprocesserna 1
ett flertal livsmedelsindustrier for att garantera att slutprodukterna ar
kosher. Det chassidiska Williamsburg 4r 1 méingt och mycket ett samhille
1 samhillet.

Williamsburg var f6r inte si ling tid sedan mycket nedginget och
fattigt, men den unga generationen chassider har — trots bristande
virldslig utbildning — gjort en kraftig inbrytning i1 handels- och
affirsvirlden och de senaste decennierna har stadsdelen upplevt en
ekonomisk uppging. Medelinkomsten i4r fortfarande lig, men
stadsbilden har snyggats upp och stadsdelen priglas allamer av
foretagsamhet och kreativitet. Williamsburgs framtid sig en ging
mycket oviss och dyster ut, men idag ir optimismen pétaglig.

Knappt tio kilometer séder om Williamsburg ligger ett annat av

Brooklyns chassidiska bosittningsomraden, Boro Park. Boro Park ir ett
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betydligt mer vilmiende bostadsomride 4n Wiliamsburg. Minga
Williamsburgchassider som klarar sig bra socialt och ekonomiskt flyttar
till Boro Park, dir det ir mojligt att kombinera en hogre levnads-
standard och en trivsammare boendemiljo med strikt judisk ortodoxi.
Boro Park ir inte lika homogent som Williamsburg. Ocksé hir dr de
ortodoxa judarna i majoritet, men de representerar olika riktningar.
Langt ifrin alla 4r chassider, dven om chassidismen klart priglar
gatubilden. I Boro Park finns 6ver 200 synagogor och judiska
institutioner.

Vad Satmarchassidismen 4r 1 Willlamsburg, det 4r Bobow-
chassidismen 1 Boro Park. Bobowdynastin grundades 1 slutet av 1800-
talet 1 staden Bobow i Galicien. Till USA kom den med Solomon
Halberstam (1907-2000), Forintelse6verlevande och framgangsrik och
uppskattad religiés ledare. Han etablerade bide 1 Boro Park och pé
andra stillen skolor och institutioner som varit mycket framgangsrika.
Bobowchassidismen 4r kind for sin musikaliska kreativitet. Gliadjefylld
sang har alltd varit ett kdnnetecken for chassidismen och inte minst
Bobowdynastin har utmairkt sig pa detta omride. Halberstam var man
om goda relationer till andra chassidiska dynastier. Ar 1998 igde nigot
sensationellt rum di hans barnbarn gifte sig med ett barnbarn all
Satmar-rebben Moses Teitelbaum. Solomon Halberstam eftertriddes
som ledare fér Bobowchasidismen av sin son Naftali (1931-2005).
Denne hade inga séner och vid hans déd utbrét en maktkamp mellan
halvbrodern Ben Zion Halberstam och svirsonen Mordecai D. Unger.

Mellan Williamsburg och Boro Park ligger Crown Heights, ett tredje
chassidiskt centrum 1 Brooklyn. Hir finns Chabadchassidismens
hogkvarter, det legendariska 770 Eastern Parkway, dir Lubavitcher-
rebben bodde idnda tll sin dod 1994. De tusentals missiondrer som
sprider Chabadchassidismens budskap 1 hela virlden har antingen vixt

upp eller studerat hidr. Hela den omfattande virldsvida

7



missionsverksamheten styrs frin detta centrum. Busslaster med
besokare kommer hit varje vecka, liksom fromma chassider som
kommer som ett slags pilgrimer.

Crown Heights ir liksom Boro Park ett mer vilmiende omrade in
Williamsburg och har didrf6r dragit till sig en hel del ortodoxa judar vars
sociala status ir stigande. Endast de ungerska chassiderna har 1 stor
utstrickning forblivit Willlamsburg trogna. Deras Onskan att leva nira
sin rebbe ir storre dn deras intresse av en bittre boendemiljo. Crown
Heights holl speciellt pa 1960-talet att forslummas, men Lubavitcher-
rebben beslot att han och hans lirjungar skulle stanna kvar och gora en
insats for omrédet trots att manga andra flydde till bittre miljéer. Under
de senaste decennierna har utvecklingen varit positiv och omradet ir
idag ekonomiskt livskraftigt. Chassidismen tar avstind frin det
moderna samhillets virderingar, men chassiderna ir tvungna att leva
med utvecklingen och idag 4r méinga sysselsatta inom IT-branschen.

Crown Heights har haft problem med rasoroligheter. De virsta
oroligheterna intriffade 1 augusti 1991 som en foljd av en
olyckshindelse di en Chabadchassid korde ihjil en svart 7-aring. De
svarta reagerade med raseri och omridet skakades av vildsamma
kravaller under fyra dagar, under vilka en ortodox jude knivhoggs till
doéds. Dessa oroligheter piminde om de klassiska pogromerna 1
Osteuropa eftersom det tog tre dagar innan polisen ingrep och
stoppade vildsamheterna. Chassiderna har haft svart att komma 6ver
chocken 6ver polisens och 6vriga myndigheters passivitet. Idag ir
forhallandet mellan chassiderna och de svarta 1 Crown Heights bittre

in 4r 1991, men den 6msesidiga misstinksamheten bestar.
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Konservativ judendom

Den tredje stora riktningen inom modern judendom — den konservativa
judendomen — ir en amerikansk skapelse, men har ocksa den sina rotter
1 1800-talets Tyskland. Den 4r en typisk medelvigsrorelse, inte si
radikal som reformjudendomen men inte si traditionell som ortodoxin.

Den konservativa judendomens fader 4r Zacharias Frankel (1801-75).
Han f6ddes i Prag, studerade vid universitetet 1 Budapest, fungerade
som rabbin 1 Teplice 1 Bchmen och 1 Dresden innan han &r 1854 fick
det prestigefyllda jobbet som rektor for det judiska teologiska
seminariet 1 Breslau. Han var en framstiende vetenskapsman, en
genuint from och balanserad personlighet och rénte stor aktning bland
sina samtida.

Frankel var ingen motstandare till en reformering av judendomen.
Han var sjilv den forsta rabbinen 1 Bohmen som regelbundet predikade
pé tyska. Men reformjudendomen boérjade enligt hans mening 1 méinga
frigor gi alltfor langt. Frankels dramatiska brytning med reform-
rabbinerna skedde under rabbinkonferensen 1 Frankfurt 4r 1845. Efter
att ha tvistat om hebreiskans stillning 1 gudstjinsten tog konferensen
ett beslut som deklarerade att det inte finns nigon laglig nédvindighet
att anvinda hebreiska 1 gudstjinsten, utan man kan helt lita bli att gora
det om man si 6nskar. Frankel ogillade bade beslutet och den anda han
kunde ana bakom detta, si han limnade konferensen och skrev ett
Oppet brev vari han forklarade orsaken till sin utmarsch.

Frankels egen forstielse av judendomen kallade han positiv-historisk.
Den var positiv for — 1 motsats till reformjudendomen — holl den fast

vid det visentligaste 1 den traditionella judendomen, och den var
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historisk f6r — 1 motsats till ortodoxin — betraktade den judendomen
som en historisk storhet som kunde kritiskt granskas med vetenskapliga
metoder. Han ansig den muntliga lagen vara ett verk av rabbinerna, inte
nigot som Gud gett Mose pa Sinai berg, men han var fast besluten att
halla fast vid den, men tolka den historiskt. Som seminarielirare hade
Frankel ett stort inflytande, men nigon organiserad konservativ rorelse

skapade han inte. Det skedde senare 1 USA.

Samfundsbildning i USA

Det som kom att bli den konservativa judendomen 1 USA kom till tack
vare tva faktorer, en institution och en person. Institutionen ar Jewish
Theological Seminary, personen dr Solomon Schechter.

Reformjudendomen under sin klassiska period (runt sekelskiftet 18—
1900-talet) var, som tidigare konstaterats, mycket radikal Minga
amerikanska rabbiner som for gott hade limnat ortodoxin kinde sig
alltmer otillfreds med den riktning reformjudendomen kommit att ta.
Den si kallade “Trefabanketten” 4r 1883, da enligt judisk lag f6rbjuden
mat (frefa = forbjuden, icke-kosher mat) hade serverats vid den
hogtidliga avslutningsceremonin vid reformjudendomens seminarium,
Hebrew Union College, och antagandet av det radikala Pitzsburg Platform tva
ir senare blev f6r minga de avgorande hindelserna som fick dem att
borja soka nya vigar. Nigra rabbiner med Sabato Morais (1823-97) och
Marcus Jastrow (1829-1903) i spetsen grundade ett nytt judiskt
seminarium ar 1887, Jewish Theologial Seminary of America (JTS) 1 New
York. Det var tinkt som ett alternativ till och som en protest mot
reformjudendomen.

Strax efter sekelskiftet befann sig JTS 1 stora svarigheter. Seminariets

ledning beslot da att kalla den berémde vetenskapsmannen Solomon
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Schechter (1847-1915) frin Cambridge f6r att Gverta ledarskapet, vilket
ocksé skedde 4r 1902. Schechter hade blivit berémd for att ar 1896 ha
gjort det sensationella textfyndet 1 en geniza, forvaringsrum for texter 1
en synagoga, 1 Kairo. Schechter lyckades snart gora JTS dll en dynamisk
och framgingsrik institution.

Den konservativa judendomens upphovsmin hade inte heller de som
syfte att grunda ett nytt judiskt samfund. De ville samla alla f6rsvarare
av traditionell judendom i hopp om att utgéra ett genuint men
samtidigt modernt alternativ till reformjudendomen. I praktiken blev
det dock snabbt ett nytt samfund, som utvecklats till en betydande kraft
inom amerikansk judendom. Medlemsantalet har dock minskat under
senare tid och ir idag omkring en miljon. Rorelsens tre centrala organ

ar:

* Det redan nidmnda Jewish Theological Seminary 1 New York. Har haft
manga framstiende teologer bland sina lirare, férutom Schechter bland
andra Mordecai M. Kaplan (1881-1983), Louis Finkelstein (1895-1991)
och Abraham Joshua Heschel (1907-72). Idag har JTS filialer i
Jerusalem (Schechter Institute of Jewish Studies) och 1 Buenos Aires, medan
filialen 1 Los Angeles utvecklats till en sjilvstindig institution, University
of Judaism.

* Rabbinforeningen Rabbinical Assembly (fram till 4r 1962 med tlligget of
America), grandad ar 1901. Omfattar idag konservativa rabbiner i hela
virlden och 6ver 1600 medlemmar.

* Takorganisationen Uprited Synagogue of Conservative Judaism, grundad av
Schechter ar 1913 under namnet United Synagogue of America. Till skillnad
fran hur det ir 1 reformjudendomen har inom konservativ judendom
det teologiska seminariet, alltsa JTJS, storre betydelse 4n den

institutionella takorganisationen.
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Konsetvativ judendom och halaka

I den judiska “treenigheten” Toran, Gud och folket brukar man mena
att ortodoxin har tagit fasta pd Toran, reformjudendomen pa Gud och
den konservativa judendomen pd Israels folk. Den konservative
rorelsens grundare, med borjan frin Frankel, betonade det nationella
och var ytterst mina om att bevara det judiska folkets enhet (ddrav
namnet Upnited Symagogue). Ett anmirkningsvirt faktum édr att den
konservativa judendomen ir den enda moderna riktningen inom
judendomen som aldrig haft en antisionistisk falang. Rorelsen var fran
forsta borjan helt enhetlig 1 sin uppslutning bakom sionismen.

Schechters mest berémda teologiska idé ir tanken pd det katokka
Israel, med vilket han menade det judiska folket som helhet. Den
konservativa judendomen héller fast vid ha/aka, men ser den inte som
en ofdrinderlig storhet. Den judiska lagen har alltid f6rnyats, omtolkats
och tillimpats pa nytt. Men till skillnad frin reformjudendomen ges inte
den enskilde ritt att géra halakiska forindringar. Den ritten har endast
det judiska folket som helhet, det katolska Israel. Att Schechter anvinde
ordet “katolsk” om detta ir egentligen mycket passande, for hela idén
liknar den katolska kyrkans lira om pavens ofelbarhet. Enligt den kan
en person ta fel, en grupp — ocksi en stor grupp — kan ta fel, men hela
kyrkan kan inte ta fel. D4rfor har piven som kyrkans 6verhuvud ritt att
proklamera dogmer 1 hela kyrkans namn.

Judendomen saknar naturligtvis pavar, men andan i Schechters idé
om det katolska Israel 4r den samma som 1 katolska kyrkan. Om hela
det judiska folket har kommit att omfatta en viss nytolkning eller
modifiering av en halakisk regel si bor denna gilla. Med ett modernt
uttryck kunde man siga att problemformuleringsprivilegiet ligger hos

detjudiska folket som kollektiv.
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Det dr inte bara den uppenbarade Bibeln som ir av
utomordentlig betydelse for juden, utan Bibeln sdsom den
upprepar sig 1 historien, med andra ord, sisom den tolkas av
Traditionen. Talmud, denna underbara killa av religiésa idéer
ur vilken det skulle vara lika litt att skapa en handbok for den
mest ortodoxe som att sovra fram ctt vademecum for den mest
skeptiske, ger ett visst stod it denna uppfattning genom vissa
kontroversiella utsagor — som inte ska tas allvarligt — 1 vilka
“de skriftlirdas ord” nistan stills framom Torans ord. Sedan
dess dr  skrifttolkningen eller den Sekundira Meningen
huvudsakligen en produkt av varierande historiskt inflytande,
varav foljer att centrat for auktoriteten i sjdlva verket flyttats
frin Bibeln till ett /vande organ. Eftersom detta dr i kontakt
med tidens hogsta 6nskningar och religiosa behov dr det bist
limpat att avgora vad som dr den Sekundira Meningen. Detta
levande organ utgdrs inte av en del av nationen, eller det
kollektiva pristerskapet, eller rabbinatet, utan av det kollektiva
medvetandet hos det katolska Israel som det forkroppsligas i
den Virldsvida Synagogan... Denna Synagoga, det enda sanna
vittnet till det forflutna och i alla tider det mest sublima
uttrycket for Israels religiosa liv, maste ocksd behélla sin
auktoritet som den enda sanna vigvisaren 1 nuet och i

framtiden.

I praktiken dr det forstds s att det judiska folket som helhet aldrig har
en dsikt eller kommer tll tals som en enhet. Den judiska konsensus som
efterstrivas dr egentligen &4sikten hos den stora majoriteten av
medlemmarna inom den konservativa rorelsen. Rabbinical Assembly har
utsett en kommitté, Committee on Jewish Law and Standards, som tar
stallning 1 halakiska frigor. Den ska vara lyhord for vad det judiska
folket anser samtidigt som den ska grunda alla sina beslut pd den
judiska lagen. Om kommitténs stillningstagande 4r enhilligt 4r det

bindande f6r hela rorelsen, om det inte ér enhilligt 4r varje rabbin fri att

83



avgora om han vill f6lja majoritets- eller minoritetsisikten. Hur denna
process fungerar belyses bist med ett exempel.

Efter andra virldskriget blev det en akut friga f6r Amerikas judar hur
man skulle stilla sig tll forbudet att anvinda ndgot som helst
fortskaffningsmedel pa sabbaten. For allt flera var den enda mojligheten
att ta sig till synagogan att kora bil. Reformjudendomen hade inget
problem: var och en g6t som den sjilv tycker. De ortodoxa holl fast vid
forbudet dven om det betydde linga promenader f6r vissa medlemmar.
Den konservativa judendomens halakiska kommitté gjorde ir 1950 ett
majoritetsbeslut som gav tillitelse att kora pa sabbaten, men endast tll
synagogan for gudstjinst.

En friga som gett rorelsen storre problem giller kvinnans stillning.
Fran 1950-talet framit genomférdes flera forindringar som gav
kvinnorna mer rittigheter: de gavs ritt att lisa ur Toran under
gudstjinst, de gavs likvirdig stillning gillande Zdktenskap och
skilsmissa, de borjade riknas in 1 minjan, det minimum av tio personer
(tidigare tio midn) som krivs for att gudstfinst ska kunna hillas, och sé
vidare. Den sviraste frigan gillde kvinnliga rabbiner. Kommittén
rostade flera gdnger emot ritten f6r kvinnor att bli rabbiner. Det ledde
all att Rabbinical Assembly utsig en skild grupp bestiende av bade
rabbiner och lekmin for att avgora frigan. Trots att den rostade for att
det inte foreligger nigot direkt halakiskt hinder f6r kvinnliga rabbiner
vigrade JTS att finna sig 1 detta beslut. I oktober 1983 godkinde TS
slutligen efter omrostning att kvinnor antogs till rabbinutbildning och
ordinerades. Detta beslut ledde tll att en del pa rorelsens hogerkant
uttridde och bildade en ny rorelse, Union for Traditional Judaism. Den vill
inte vara ett nytt samfund utan fungerar mer som en utbildnings-
institution och har i sina led bland andra tvd framstiende teologer,
David Weiss Halivni (1927—) och David Novak (1941-).
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Konservativ teologi

Den konservativa judendomens teologiska profil ir ganska oklar.
Reformjudendomens grundidé ir judisk liberalism, ortodoxins att hilla
fast vid det traditionella, men den konservativa judendomen har haft
svdrare att klart profilera vad den stir for annat 4n en slags gyllene
medelvig. Man siger ofta att den konservativa judendomen ir en
rorelse som har ortodoxa rabbiner och reformmedlemmar.

En betydande konservativ rabbin, Robert Gordis (1908-92),
definierade den konservativa judendomen som “modern traditionell
judendom eller, for att vara mer precis, den moderna tolkningen av
traditionell judendom.” Mordecai M. Kaplan har definierat fyra faktorer
som dr gemensamma for alla inom den konservativa judendomen: 1)
Israels oumbirlighet for judiskt liv i diasporan, 2) religionen som det
viktigaste uttrycket for kollektivt judiskt liv, 3) storsta mojliga matt av
judiskhet, diribland anvindning av hebreiska, samt 4) uppmuntran tll
vetenskaplighet 1 hogre judiskt studium. David Novak éterigen har
definierat tre grinsdragningar som skiljer den konservativa judendomen
frén andra judiska riktningar: balaka skiljer den fran reformjudendomen,
transcendental teism frin rekonstruktionismen, och accepterande av en
historisk utveckling i judendomen frin ortodoxin.

Den konservativa judendomen har inte — som reformjudendomen —
godkint plattformar eller andra ideologiska principprogram. Men ir
1988 antog rorelsens alla centrala institutioner — férutom de tre ovan
nimnda ocksd rOrelsens mans- och kvinnoorganisationer — ett
dokument kallat Emet ve-Emunab. Statement of Principles of Conservative
Judaism.

Dokumentet 4r indelat 1 tre huvudavsnitt; det forsta handlar om Gud,
det andra om det judiska folket och det tredje om att leva 1 enlighet

med Toran. I avsnittet om Gud slds det fast att gudstron ir helt
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avgorande for judendomen. Samtidigt erkinns att man inom rorelsen
ser olika pd Gud: vissa har en traditionell teistisk uppfattning om en
overnaturlig Gud som styr virldens 6den, medan andra upplever Gud
mer som en nirvaro och en kraft, 1 enlighet med den mystika

traditionen.

Tvivel och osidkerhet om Gud ir ofrdnkomligt; 1 sjdlva verket
forekom de till och med hos bibliska hjiltar som Abraham,
Mosc och Job, hos de bibliska profeterna och vishetslirarna,
bland de storsta mistarna inom rabbinsk mzdrash, och i sknifter
skrivna av vilkinda judiska tinkare och forfattare anda till var
tid Man kan leva helt och genuint som jude utan att ha ett
enkelt tillfredsstillande svar pd sidana tvivel, men man kan
diremot inte leva ett intellektuellt judiskt liv utan att ha stillt

frigorna.

Vidare bekriftas tron pa den gudomliga uppenbarelsen, som skedde
inte bara pd Sinai utan fortgiende under historien. Tron pi den
eskatologiska fullindningen 1 det messianska ket bekriftas, men
dokumentet tar skarpt avstind frin revolutionir eskatologi — att med
drastiska och véildsamma medel tro sig kunna piskynda slutet — och
uttalar sig 1 stillet f6r en gradvis och evolutionir vig tll den slutliga
frilsningen.

I avsnittet om det judiska folket bekdnner sig den konservativa
rorelsen tll tron att judarna utgér det utvalda folket. Staten Israels
betydelse och forpliktelsen att verka foér enhet mellan alla judar
understryks. Men dokumentet ger ocksd uttryck for en tolerant och
pluralistisk instillning tll andra religioner. Gud verkar inte bara genom
ett folk, slir man fast och man tar kraftfullt avstind frin alla former av
religits triumfalism. Vidare lyfter man fram engagemanget for social

rittvisa som en forpliktande tradition inom konservativ judendom.
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Det avslutande avsnittet om att leva enligt Toran tar upp olika fragor:
kvinnans roll, det judiska hemmet, bén och judisk lirdom. Hela
dokumentet avslutas sedan med ett kapitel om den idealiska

konservativa juden.

Under storsta delen av historien var judiskt liv en organisk
cnhet av hem och foérsamling, synagoga och lag. Sedan
emancipationen har judendomen diremot varit priglad av
okande splittring. Vi finner inte bara judiska grupper i
motsittning tll varandra, utan ocksi de sitt pid vilka vi
uppfattar sjilva judendomen har blivit olika och olikartade.
Den enhetliga plattform pd vilken ett holistiskt judiskt liv
levdes har slitts sonder. Som delaktiga i en majoritetskultur
vars livsstil och -rytm ofta undergriver vir egen ir vi tvungna
att leva 1 tva vitldar och ersitta en hel och organisk judendom
med fragment: rituell observans eller sionism, valgérenhet eller
kollektivt forsvar; alla nédvindiga, men ingen tillricklig 1 sig
sjalv.

Infor denna verklighet foddes den konservativa judendomen
for att skapa en ny syntes 1 judiskt liv. T stillet for att fororda
assimilation eller cfterstriva isolering i ett nytt getto, har den
konservativa judendomen blivit en skapande kraft genom
vilken modernitet och tradition genomsyrar och omformar
varandra.

Under de senaste hundrafemtio dren har vi byggt pi upp
flera institutioner for att formulera, uttrycka och gestalta virt
s6kande. Hur vikiga de dn dr kan de inte 1 sig sjdlva skapa den
nya judiska helhet som vi soker. Trots att vi lever pa det
moderna livets villkor miéste vi ivrigt arbeta for att frimja den
judiska personlighetens helhet.

Den idealiska konservativa juden kinnetecknas av tre
cgenskaper. Han eller hon ir, for det forsta, en #illig jude, vars
liv dterspeglar utsagan “Ingenting mianskligt eller judiskt 4r mig

frimmande”. Denna villighet omfattar inte bara en
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beredvillighet att folja mitgpot och att befrimja  judiska
angeligenheter, men att se p4 alla aspekter av livet genom det
prisma som cns cgen judiskhet utgér. En sidan persons liv
pulserar med rytmen i daglig gudstjinst, sabbat och Jom Tov.
Vir tradiions moraliska imperativ driver en sidan individ all
universellt engagemang och till girningar som befrimjar social
rittvisa. En sddan persons yrkesmissiga och sambhilleliga
girning priglas av vir tros virderingar och dr bestimda av
observans av &ashrut, sabbat och helgdagar. En sidan persons
hem ir fyllt av judiska bocker, konst, musik och rituella objckt.
I synnerhet med hinsyn till den 6kande instabiliteten hos den
moderna familjen maste det judiska hemmet uppritthillas och
vigledas av en etisk insikt om virtarv.

Den andra egenskapen hos en idealisk konservativ jude dr att
han cller hon 4r en /Jdrande jude. Den som inte kan lisa
hebreiska gir miste om den fulla kvaliteten 1 véir judiska
gudstjinst och virt litterdra arv. Den som inte bryr sig om vira
klassiker kan inte beréras av deras budskap. Den som inte
kinner till vir tds judiska tinkande och hindelser kommer att
vara blind for de utmaningar och mojligheter som ligger
framfor oss. Judisk lirdom dr ett livslingt sokande genom
vilket vi integrerar judisk och allmidn kunskap f6r personlig
stimulans, for kollektiv  kreativitet och for universell
férindring.

Den idealiska juden ir slutligen en &dmpande jude. Det spelar
ingen roll frin vilken nivd man startar, det spelar ingen roll
vilken nivd av fromhet och kunskap man uppnir, ingen kan
utfora alla 613 mitguot eller tilligna sig all judisk kunskap. Vad
som behovs dr en Oppenhet gentemot de befallningar man
innu har att f6lja och en 6nskan att gripa tag 1 de frigor och
de texter som man dnnu har att mota. Sjilvbelitenheten ir
stagnationens moder och antitesen till den konservativa
judendomen.

Med tanke pd vir forinderliga virld 4r det slutgiltiga och

sikra som bast illusoriskt, som virst destruktivt. Mer 4n att
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hivda att han cller hon har funnit ctt mal i indan av vigen ir
den idecaliska konservativa juden en vandrare som

mdlmedvetet gir mot “Guds heliga berg”.

Abraham Joshua Heschel

Av alla framstiende teologer som funnits inom den konservativa
judendomen 4r nog Abraham Joshua Heschel (1907-72) den mest
betydande och mest berdmda. I sin personlighet kombinerade han
mysticism och samhillsengagemang, en djup judisk bildning och
oppenhet for det omgivande samhillet.

Heschel foddes 1 Warszawa och hirstammade frin en chassidisk slikt
som inneholl framstiende chassidiska lirda, bland andra den
legendariske Dov Baer (Maggiden av Mezhirech). Han ordinerades redan
som 16-dring och hann ocksd en tid vara ung jiddischpoet 1 Vilnius.
Foérutom traditionell undervisning 1 Talmud och kabbala fick Heschel
ocksé en virldslig utbildning och doktorerade vid universitetet 1 Betlin
med en avhandling om den bibliska profetismen. Ar 1938 utvisades han
frin Tyskland till Polen och foljande ar flyttade han till London. Ar
1940 kom han tll USA dir han forst var engagerad vid Hebrew Union
College. Dess liberalism passade dock inte Heschel och han gick snart
over tll Jewish Theological Seminary dir han fungerade som professor 1
judisk etik och mystik frin ar 1945 tll sin dod.

Som universitetsutbildad kunde Heschel skriva vetenskapliga studier
om olika imnen. Men sina mest betydande verk, de teologiska
bockerna, dr inga vetenskapliga analyser utan har mera karaktiren av
religidst-poetiska traktater dir den gamla chassidiska traditionen kom
tll uttryck. Han kallade sjilv detta “djupteologi”. Heschel var kritisk
mot den liberala Gvertron pi fornuftet och minniskans forméga att

begripa och foérklara allting. Tro var fér honom att Gverlata sig dll
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makter som gir utéver minniskans begrinsningar.

Enligt Heschel finns det tre vigar tll Gud. 1) Naturen skapar hos
mainniskan en radikal férundran, liknande den ett barn, en konstnir och
en poet uppvisar. Denna forundran leder till teologisk reflexion om
Gud som alltings upphov och Skapare. 2) Uppenbarelsen finns omvittnad
1 Bibeln, som dock inte ir nigon lagbok eller dogmatisk avhandling
utan snarare har karaktiren av midrash, utliggning. Heschel talar om ett
“minimum av uppenbarelse och maximum av tolkning”. Virt svar pi
naturens och uppenbarelsens vittnesbérd om Gud ska synas 1 3)
bandling. Att handla enligt Guds vilja 4r att efterlikna Gud och gora
vardagslivet heligt. Men inte bara den yttre handlingen utan ocksi den
inre intentionen bakom den ir viktig. Att f6lja alla halakiska regler kan
bli en mekanisk och sjillos slentrian, men 4 andra sidan riskerar det
andliga livet att helt urholkas om det fasta halakiska monstret dsidositts
och det religiosa livet begrinsas tll de stunder di man kinner sig
inspirerad.

En av Heschels mest kinda tankar 4r den om Gud som ett subjekt
och inte ett objekt. Det 4r inte mianniskan som séker Gud utan tvirtom

ar det Gud som soker minniskan.

Att tinka pd Gud idr att blotta oss sjilva for Honom, att
uppfatta oss sjilva som en reflektion av Hans verklighet. Flan
kan inte reduceras till en tanke. Att tinka innebir att sitta it
sidan cller avskilja ett objekt frin det tinkande subjcktet. Men
di vi sitter Honom 4t sidan, vinner vi en idé, men forlorar
Honom. Eftersom Han inte ir skild frin oss och vi inte ir
bortom Honom, kan Han aldrig bli blott och bart ctt objekt
for oss. Sdsom - nir vi tinker pi oss sjilva - objektet inte kan
avskiljas frn subjektet, si dr det nir vi tinker pd Gud. Nir vi
tinker pd Honom, inscr vi att det dr genom Honom som vi
tinker pd Honom. Silunda madste vi tinka pd Honom som

subjektet f6r allt, som livet i vért liv, sdsom sinnet i vart sinne...
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FFor filosofen 4r Gud ett objekt, f6r minniskor som ber ir
han subjekter. Avsikten dr inte att dga Honom som ett
kunskapsinnehall, att bli informerad om honom, som om Han
vore ett faktum bland fakta. Vad de [som ber] efterstrivar ar
att bli fullstindigt ‘besatta’ av Honom, att bli ett objckt for
Hans kunskap och att erfara det. Uppgiften ér inte att kiinna
det okiinda utan att bli genomtringd av det. Inte att kinna

men att bli kind av [ lonom.

I likhet med Maimonides och hans si kallade negativa teologi hivdade
Heschel att minniskan inte kan kdnna Guds essens. Det enda hon kan
veta om Gud dr 1) att hon idr kind av Gud, och 2) vad Gud begir av
henne. Minniskan kan vara forvissad om att Gud s6ker henne och bryr
sig om henne och hon bér ména sig om att lira sig att se pd virlden och
medminniskorna med Guds 6gon. Gud ir inte en oberérd hirskare
som stér 6ver jordelivets provningar, tvirtom ar Han en engagerad Gud
som visar kirlek och medlidande men ocksa vrede.

Heschel var inte bara en teolog och mystiker, utan ocksi en person
som engagerade sig i samhillsdebatten. Han marscherade sida vid sida
med Martin Luther King for de svartas likaberittigande och han tog
stillning mot den amerikanska inblandningen i Vietnamkriget. Han
anforde ocksi en amerikansk-judisk delegation tll Andra
Vatikankonciliet 1 borjan av 1960-talet och bidrog dirmed tll den
radikala omorienteringen 1 instillningen tll judendomen som skedde i
den katolska kyrkan. Han engagerade sig ocksa 1 kampen for att ge de
sovjetiska judarna ritt att emigrera. Den konservativa rorelsen brukar
ofta lyfta fram Heschel som ett exempel pd att rorelsen har stolta
traditioner nir det giller socialt och politiskt engagemang i profetisk

anda.
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Konservativt forsamlingsliv

Vir modellf6rsamling dr Temple Beth Am 1 Los Angeles. Den ir — enligt
sin egen presentation — ett av Los Angeles mest dynamiska center f6r
konservativ judendom, som ir stolt Over sitt rykte som en varm och
omtinksam synagogafamilj for alla generationer, som uppmuntrar till
andlig och intellektuell tillvixt samt till samhillsengagemang.

Forsamlingens gudstjinstliv 4r mangsidigt. Varje vardag halls
lekmannaledda morgon- och kvillsgudstjidnster. P4 en vanlig sabbat
hills hela fyra olika gudstjinster. I synagogans huvudsal hills en
gudstjinst med predikan av nigon av forsamlingens tre rabbiner (eller
gistpredikant) och med korsing under ledning av kantorn. I ett kapell
hélls en lekmannaledd gudstjinst. Skillnaden mellan dessa dr att
huvudgudstjinsten 4r mer traditionell och rabbinledd, medan
kapellgudstjinsten ir helt lekmannaledd och bygger pi en omfattande
deltagaraktivitet. Dessutom finns det en gudstjinst som passar barn och
andra som inte 4r insatta 1 judiskt gudstjanstliv, liksom barngudstjinster
for olika 4lderskategorier. En ging i ménaden hills en gudstjinst for
personer som inte ar insatta 1 judiskt gudstjinstliv. Alla gudstjinster ér
vad som kallas egalitira, vilket betyder att min och kvinnor deltar pa
helt lika villkor.

Forsamlingen omfattar nistan 1 000 familjer. Trehundra av dessa har
barn 1 férsamlingens skolor. En vanlig sabbat deltar omkring 500
personer 1 de olika gudstjinsterna. Under High Holy Days ir synagogans
huvudsal — som vanligen rymmer 1 500 personer, men som under dessa
hoégtidsdagar uttkas tll att rymma 2 000 — fullsatt. Synagogbyggnaden
har olika utrymmen bade f6r gudstjinst, undervisning och
administration, samt tre Akosherkok, tvd for kott- och ett for
mjolkprodukter. Enligt &osherreglerna maste kott- och mjoélkprodukter
hallas strikt dtskilda.
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Studieverksamheten 4r mycket omfattande. Forsamlingen driver ett
daghem, en judisk heldagsskola samt en religionsskola f6r barn som gir
1 en icke-judisk heldagsskola. Vuxenutbildningen omfattar kurser,
foreldasningar och studiecirklar 1 olika dmnen. FOrsamlingens bibliotek
ir oppet fern dagar 1 veckan och omfattar omkring 12 000 volymer.

Forsamlingen har tagit tll vara den nya teknikens mojligheter.
Forutom fina hemsidor har den tidvis erbjudit sina medlemmar en
mojlighet att handla 1 en webbutk och samtdigt understoda
forsamlingen, genom att 5 % av summan gitt tll férsamlingen.
Forsamlingen har dven en givobutik. Ocksd pa andra sitt dgnar sig
forsamlingen — pé typiskt amerikansk manér — 4t att samla in pengar till
vilgorande dndamal, si kallad fundraising. 1 sitt sociala engagemang har
Temple Beth Am etablerat samarbete med en lokal kristen forsamling
samtidigt som den f6rsokt bygga broar till andra befolkningsgrupper

genom olika kontakter till svarta och spansktalande.

Konservativ judendom idag

Den konservativa judendomen 4r idag en vil etablerad och ansedd
rorelse 1 USA. Den har en stabil stillning 1 det amerikanska sambhiillet,
det 4r med andra ord helt comme-il-faut att vara konservativ jude 1 dagens
USA.

Utanf6r Nordamerika har rorelsen inte nitt samma framgingar. Ett
starkt fiste har den dock 1 Argentina. Bland dess judiska befolkning pé
knappt 200 000 personer ir den konservativa rOrelsen den
dominerande. Frin nordisk synpunkt 4r det skil att notera att rorelsen
har ett fotfiste pi vdra breddgrader. De judiska forsamlingarna 1 Sverige
ir si kallade enhetsférsamlingar, vilket betyder att judar av olika

riktningar tillhér samma forsamling. Men 1 Stockholm 4r Gverrabbinen
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konservativ och gudstjinsten i stora synagogan pid Wahrendorffsgatan
foljer konservativ ordning. Fo6r de ortodoxa finns tvd mindre
synagogor. I Goteborg rider samma system: stora synagogan foljer
konservativ ordning (dock lite mer traditionell, bland annat sitter min
och kvinnor skilt) och s finns det en mindre ortodox synagoga. I
Malmé foljer man ortodox ordning. Denna mosaik blir dnnu mer
komplicerad av att Stockholms och Goteborgs stora synagogor ofta
kallas “liberala”. Eller som det stir pa Institutets for Judisk Kultur
hemsidor: “Gudstjinstordningen 1 Goteborgs synagoga priglas av
liberala idéer (som 1 USA fortlever med beteckningen conservative).”

I Israel har den konservativa judendomen existerat sedan 1960-talet.
Ar 1979 organiserades den 1 den sa kallade Masorti-rorelsen (namnet
kommer fran det hebreiska ordet foér “traditionell”). Den omfattar idag
omkring 50 férsamlingar med cirka 50 000 medlemmar, men dess
mangsidiga verksamhet nir mer 4n dubbelt si minga personer. Som
tidigare namnts har ocksa Jewish Theological Seminary sedan ar 1984 en
filial 1 Jerusalem, Schechter Institute of Jewish Studies.

I Storbritannien finns ocksd en Masorti-rorelse. Bakgrunden till dess
tllkomst 4r dramatisk. Rorelsen har nimligen sin upprinnelse 1 den s
kallade Jacobsaffiren. Louis Jacobs (1920-2006) valdes i mitten av
1960-talet tll rektor for Jews” College, det ortodoxa seminariet 1 London.
Hans utnimning stoppades dock av den déivarande brittiska
Overrabbinen, Israel Brodie (1895-1979). Pi grund av detta
misstroendevotum beslét Jacobs dtergd tll sitt tidigare jobb som
predikant (“minister”) 1 den ortodoxa New West End Symagogne. Ocksi
det stoppades av 6verrabbinen. I det liget grundade Jacobs anhidngare 1
New West End en ny synagoga, New London Synagogue, med Jacobs som
rabbin. New London Symagogne blev sedan den ledande férsamlingen
inom den brittiska Masorti-rorelsen. Rorelsen 4ar dnnu ritt liten, men

dynamisk och vixande.
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Orsaken tll kontroversen kring Jacobs var hans 4r 1957 utgivna bok
We Have Reason to Believe. 1 den fOrsvarar han traditionell judendom,
dess gudstro och fasthillande vid halaks, men tar samtdigt den
moderna bibelforskningen pé allvar. Han forkastar dirmed den
traditionella uppfattningen att Gud gav Toran 4t Mose pd Sinai berg.
Bibeln ir bide gudomlig och minsklig, den innehaller ett budskap frin
Gud men detta har inte getts till minniskorna direkt. Denna uppgorelse
med en fundamentalistisk uppfattning om Bibeln skapade Jacobs-
affiren och gjorde Louis Jacobs, en framstiende och from judisk

teolog, till persona non grata inom ortodoxin.

Rekonstruktionismen

Vid sidan av de tre stora och traditionella judiska samfunden har det
ocksd vixt fram nya riktningar. De flesta av dem har forblivit sma och
obetydliga. Den viktigaste av de nya rorelserna dr den si kallade
rekonstruktionismen (Reconstructionism). Den ir idag ett sjilvstindigt
samfund, men dess historia 4r nira sammanknuten med den
konservativa rorelsen.

Rekonstruktionismens upphovsman ir den legendariske Mordecai M.
Kaplan (1881-1983), en av 1900-talets stora judiska fornyare,
produktiv, karismatisk, inflytelserik. Han féddes 1 Litauen men kom
redan som ittadring till New York. Han hade ortodox bakgrund men
studerade och ordinerades vid Jewish Theological Seminary. Efter en kort
tid som rabbin 1 en ortodox férsamling blev han professor vid JT, dir
han kom att verka under decennier och starkt piverka flera
generationer av konservativa rabbiner.

Under 1910- och 20-talen utvecklade Kaplan sitt tinkande som han

forsta gingen presenterade som en samlad helhet 4r 1934 i sin klassiska
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bok Judaism as a Civilization. Foljande ar startades The Reconstructionist
Magagine och tio ar senare The Jewish Reconstructionist Foundation. Kaplan
och hans anhingare hivdade linge att de inte imnade grunda ett nytt
samfund utan i stillet 6nskade reformera de existerande samfunden.
Rekonstruktionismen var ett tinkesitt, inte ett samfund. Under 1960-
talet utvecklades dock alltfler institutioner — rabbinseminarium,
takorganisation f6r forsamlingarna, rabbinorganisation — och si
sminingom var samfundsbildningen ett faktum. Rekonstruktionismen
ir — trots en stabil tillvixt under de sista decennierna av 1900-talet — ett
litet samfund (medlemsantalet torde ligga runt 100 000), men dess
betydelse stir inte 1 proportion till dess storlek f6r Kaplans tinkande
har ut6vat ett omfattande inflytande 1 de 6vriga samfunden och ménga
icke-samfundsbundna judiska organisationer leds av
rekonstruktionistiska rabbiner (till exempel 4r minga judiska
studentrabbiner rekonstruktionister).

De centrala rekonstruktionistiska institutionerna ar:

* Takorganisationen The Jewish Reconstructionist Federation. Var frin borjan
en organisation for att utbreda de rekonstruktionistiska idéerna, men
har senare utvecklats till en takorganisation for de rekonstruktionistiska
forsamlingarna.

* Rabbinforeningen Reconstructionist Rabbinical Assembly. Grundades ar
1974 och torde ha omkring 300 medlemmar. De flesta av dem har fatt
sin utbildning vid det rekonstruksonistiska seminariet.

* Seminariet Reconstructionist Rabbinical College 1 Philadelphia, grundat ar
1968.

Rekonstruktionismen 4r 1dag medlem 1 den liberala judiska

virldsorganisaionen World Union of Progressive [udaism (WUP)).
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Rekonstruktionistisk tro

Kaplans ideologi ir ett forsok att hitta en radikal losning pa det
dilemma som judendomen stitt infor allt sedan emancipationen, alltsi
hur judendomen ska anpassas till det moderna samhillet. Ortodoxins
svar var att ingenting behéver dndras. Tron pa att Gud uppenbarat
Toran for Mose, att dess innehill 4r helt och hillet Guds ofelbara ord
och att judarna bor folja alla regler och bud som allid har inte
paverkats av att tiderna forindrats. Enligt Kaplan 4r detta
sjalvbedrigert. Den moderna virldsbilden har gjort en traditionell
gudstro till en omojlighet f6r de flesta. Reformjudendomens 16sning —
att ta den moderna tidens utmaning pi allvar och i judendomen sovra
fram ett etiskt-religiost budskap som iér tidlést och halla sig till det —
stod Kaplan betydligt nirmare. Men reformjudendomen hade gjort det
avgbrande misstaget att den reducerat judendomen tll en religits
filosof1 och helt fornekat dess nationella karaktir.

Kaplans egen uppfattning utgir frin att judendomen ir en religiGs
avilisation 1 stindig forvandling  (evolving  religions  civiligation).
Judendomen ir 1) en cwilisation omfattande helheten av judiskt liv och
kultur, historia, sprik, litteratur, traditioner, seder, lagar med mera. Den
ir 2) en religids civilisation ty den monoteistiska gudstron har alltd
utgjort kidrnan 1 den judiska civilisationen. Den ir dessutom 3) en
religios civilisation 7 stdndig forvandling ty judendomen har alltid
fordndrats och utvecklats. Ortodoxins tro pa en statisk och of6rinderlig
judendom ir en villfarelse. Judendomen pi medeltiden var annorlunda
in den rabbinska judendomen, judendomen idag ir annorlunda 4n pé
medeltiden.

Att se judendomen som en religiés civilisation l6ser pa ett elegant sitt
spianningen mellan religion och nationalitet. Uppfattningen bekriftar

den judiska religionens centrala betydelse samtdigt som den upphdjer
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de kulturella elementen 1 judenheten. En helt itreligios jude ir en lika
fullvirdig jude eftersom han har del i den judiska civilisationen och kan
trots sin irreligiositet bidra tll den pi mainga olika sitt. Den ultra-
ortodoxa svartrock som dgnar sitt liv it att studera Talmud och den
ateistiska jiddischpoeten dr lika legitima uttryck for den judiska
civilisationen.

Kaplans idé om att judendomen maste forstds pa ett mer omfattande
sitt 4n enbart som en religion fick stort genomslag bland USA:s judar.
En prakusk foljd av denna uppfattning — som Kaplan redan borjat med
pa 1910-talet och som snart spred sig vida omkring — var att férvandla
synagogan till ett judiskt center. Synagogan skulle inte bara vara en
religits inrdttning utan ocksi mota kulturella och andra behov. I ett
judiskt center firades inte bara gudstjinst utan dir holls konserter,
utstillningar och studiecirklar, dir spelades basket och ordnades
tllstillningar av olika slag. Allt for att ge uttryck for den judiska
civilisationen 1 hela dess omfattning.

Om Kaplans syn pi judendomen som en civilisation har vunnit stark
genklang kan inte detsamma sigas om hans religisa tankar. Nir den
rekonstruktionistiska bonboken publicerades 4r 1945 blev kritiken
skoningslés. Den ortodoxa rabbinorganisationen Unrion of Orthodox
Rabbis exkommunicerade Kaplan trots att denne aldrig tillhort organi-
sationen och brinde ett exemplar av bénboken. Vad var det som gjorde
att de ortodoxa rabbinerna anklagade Kaplan for ateism och heresi?

Kaplans religiosa tinkande bygger pi en naturalistisk fOrstielse av
religionen. Han vill géra upp med allt 6vernatutligt (supernatural). I den
omdebatterade bonboken strOks dirfor alla  hinvisningar dll
Overnaturliga hindelser. Det betyder att f6r judendomen centrala idéer
som uppenbarelsen av Toran péd Sinai berg, utviljandet av Israel, en
personlig Messias och kroppslig uppstindelse helt saknas i den

rekonstruktionistiska liturgin.
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Men detta betyder inte att Kaplan var ateist. Han fornekade inte
Guds existens d4ven om han inte trodde pa en “Gvernaturlig” Gud, det
vill siga en personlig metafysisk Gud. Hans definition av Gud varierar
fran verk tll verk, men andemeningen ir entydig. Gud beskrivs bla.
som “universums liv, immanent 1 bemirkelsen att alla delar paverkar
varandra, och transcendent 1 bemirkelsen att helheten paverkar vatje
del” och som “en kvalitet i det universella varat, alla de relationer,
tendenser och aktorer som tillsammans verkar for att gora ett minskligt
liv meningsfullt 1 den mest djupa och varaktiga bemirkelse.” Kaplan
gor inte Gud tll en minsklig projektion utan f6r honom dr Gud en
objektivt verklig process som gor livet virt att leva och som gor virlden
till en helhet, tll en organisk enhet (organic unity). Liksom tyngdlagen ir
en osynlig kraft 1 naturen si finns det en kraft i minniskan som fér
henne att efterstriva fullkomlighet. Den kraften kallar vi “Gud”. Idag
begrinsas Guds mojligheter men det dr var uppgift som manniskor och
som judar att verka for att Guds ande ska uppfylla hela jorden.

Kaplans Gud ir inte Overnaturlig men inte heller bor Han 1
minniskan. Kaplan viljer att hivda att Gud ar “trans-natural” 1 stillet
for det traditionella “supernatural”. Han beskriver ocksi Gud med olika
dynamiska begrepp: “kraft”, “process”, “nirvaro” och “energi”. Med
en dylik gudsuppfattning forkastade Kaplan mystiken. Det finns ju
ingen Gud “out there” att soka enhet med eller uppgiende 1. Ocksa
bonen fir en annan betydelse. Att forestilla sig att Gud lyssnar pa vara
onskemal och sedan uppfyller dem ansig Kaplan vara barnsligt. Bonens
betydelse 4r helt subjektiv. Den bedjande mér bra och kan vederkvickas
av stillhet, bén och meditation. Syftet med judisk gudstjinst och bon ir
ddrfor att stirka deltagarnas 6verlitelse tll det judiska arvet.

Ett bra exempel pi rekonstruktionismens syn pi religiosa riter dr
Jacob ]. Staubs beskrivning av det nyttiga med de vilsignelser som

inleder morgonbonen.
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Birkhot hashabar (mogonbonens vilsignelser), till exempel, har
krafter lingt utéver deras bokstavliga betydelse. De utgér ett
av de fi dllfillen di vi judar har utvecklat en medvetenhet om
vira kroppar. De uppmirksamgor oss pa den giva som fysiskt
vilméende dr och de hjilper oss att borja dagen med en kinsla

av tacksamhet Over att f3 leva.

Enligt Kaplan har religionernas — ocksa judendomens — hela raison d’étre
varit att erbjuda hinsides frilsning. I och med den moderna tiden tror
inte minniskor lingre pa nigon hinsides verklighet och har inget behov
av frilsning 1 den traditionella bemirkelsen. Det som judendomen bor
ge sina medlemmar dr redskap f6r att fi uppleva inomvirldslig
frilsning. Frilsning kan for den enskilde juden vara att “vidga hans
mentala horisont, fordjupa hans sympatier, inge honom hopp och ge
honom méjlighet att limna virlden bittre f6r att han levtiden.”

Det dr forstieligt att Kaplan pa 1930-talet och dnnu linge efter det
hivdade att den moderna minniskan inte lingre kan tro pi en
transcendent Gud eller hinsides frilsning. Under slutet av 1900-talet har
vi diremot sett nigot av en “religionens dterkomst” vilket 1 amerikansk
judendom bland annat synts 1 en remarkabel och 6verraskande
renissans for ortodoxin. Men rekonstruktionismen héller fast vid sin

naturalism. S3 hir stir det pa rorelsens hemsida:

Vi tror pd en Gud som bor i denna virld och speciellt i det
minskliga hjirtat. Gud ér killan till vdr gencrositet, kinslighet
och omsorg om virlden omkring oss. Gud dr ocksd kraften
inuti oss som driver oss tll sjilvforverkligande och tll ett
etiskt leverne. Vi finner Gud nir vi s6ker mening i virlden, nir
vi dr motiverade att lira oss och nir vi arbetar for att

forverkliga moral och social rittvisa.

Rekonstruktionismens teologiska radikalism har gett upphov dll
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talesittet att “reformjudarna dter #efz och tinker kosher, medan
rekonstruktionisterna dter gosher och tinker #refa.”

Rekonstruktionismen har aktivt arbetat for att stirka judisk identitet,
hoja judarnas kunskapsnivd och etiska standard samt for att vitalisera
judisk utbildning. I forhéllande all ha/aka syns rorelsens demokratiska
tradition. Enligt rekonstruktionisterna kan varje judisk forsamling — inte
bara rabbinerna — efter noggrant studium och samtal bestimma vilka
lagar den anser bindande. En demografisk undersokning ar 1996 visade
att de flesta rekonstruktionister var mer religiést observanta 4n deras
forildrar. Mer 4n var tredje haller kosher-foreskrifterna vilket 4r betydligt
mer 4n 1 nigot annat icke-ortodoxt samfund.

Rekonstruktionismen har som samfund starkt engagerat sig for
jaimstilldhet mellan konen och aldrig utestingt kvinnor frin néigot
sammanhang. P4 senare td har rOrelsen inte bara forverkligat
jimstilldhet mellan konen wutan ocksd wvarit starkt péverkad av
feministiska idéer. Instillningen tll blandiktenskap och tll icke-judar
som Onskar vara med i synagogans liv 4r Oppnare dn i nigot annat
judiskt samfund. Ar 1992 slog rorelsen fast att den godkinner och
vilkomnar homosexuella i sin gemenskap.

Att rekonstruktionismen representerar stor tolerans och liberalism
betyder inte att den ir villig att godkidnna vad som helst eller att den
inte skulle stilla krav pd sina medlemmar. Enligt Jacob J. Staub kriver

rekonstruktionisterna mer av de sina 4an de flesta andra.

Vad vi kriver ir, diremot, inte fasthillande vid en firdig
bestimd mingd av girningar och trosforestillningar, utan 1
stillet en allvarligt menad vilja att lira sig och att
experimentera med det judiska, att dela med sig av sina insikter
och problem med andra judar i en atmosfir av gemensamt
sokande. Vi kriver en nivd av bildning, kamp och hingivelse

som ir lingtifrin sjilvklar i ndgon kultur. Virt sitt passar inte
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alla. Den mojliga beloningen, diremot, ir stor och vad vi kan
uppnd kommer att vara virdefullt for alla judar och for det

judiska samfundets framtd.

Rekonstruktionistiskt f6rsamlingsliv

Society for the Advancement of Judaism (SAJ) 1 New York grundades ar 1922
av Kaplan. Den dr dirmed den ildsta rekonstruktionistiska
forsamlingen, 1 sjilva verket 4r den ildre 4n sjilva rorelsen. Idag ir den
ansluten bdde till det rekonstruktionistiska JRF och till det konservativa
United  Synagogwe. Eftersom  fOrsamlingen fanns innan den
rekonstruktionistiska rérelsen grundades horde den frin bérjan till den
konservativa takorganisationen. Nir sedan rekonstruktionismen blev en
sjalvstindig rorelse var det naturligt f6r S.4J att vara med i den, men
valde samtidigt att inte uttrdda ur United Symagogue. Det dr bakgrunden
till den dubbla anslutningen.

SAJ uppger sig ha 200 “medlemsenheter” (membership units). Det
kan vara friga om en enskild individ, ett par eller en familj Ungefir
hilften av dessa deltar aktivt i forsamlingens verksamhet. Ar 1925
kopte forsamlingen tvd angrinsande femvaningsbyggnader. Dessa
forenades och av de tvi forsta viningarna blev det gudstjinstlokal
medan de tre 6vre viningarna hyser férsamlingens skola.

S.AJ har nu en manlig rabbin och en kvinnlig kantor. Varje sabbat
hills forst en lekmannaledd diskussion om veckans Tora-avsnitt eller
ndgot aktuellt tema. Direfter foljer gudstjinst. Férsamlingen anvinder
den rekonstruktionistiska bonboken dir det mesta sker pid hebreiska,
men engelsk Oversittning finns i bonboken. Rekonstruktionismen ir
trots sin teologiska liberalism en stark forsvarare av hebreiskans

stdllning. Rabbinens predikningar ir inga monologer utan mynnar ofta
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ut 1 diskussion. Forsamlingen meddelar att 1 enlighet med Kaplans
tankar dr gudstjianstdeltagarna fria att ta liturgins texter bokstavligt eller
att tolka dem som andlig poesi.

SAJs skola for barn dr ambitiés. Hebreiska kunskaper spelar en
central roll, de intellektuella malen 4r hogt stidllda och man vinnligger
sig om att anvinda ritta pedagogiska metoder. Skolorna ir
kompletterande och inte heldagsskolor, for rekonstruksonismen vill
inte att de judiska barnen segregeras i egna skolor utan att de gir i
allminna skolor. Vuxenutbildningen omfattar traditionella teman:
hebreiska, Bibeln, Talmud med mera.

I SA] finns dessutom olika grupper som kvinnogrupp,
bokdiskussionsgrupp, grupper for unga vuxna och liknande. Helt 1 linje
med rekonstruktionismens uppskattning av judisk kultur har litteratur,
musik, teater och andra kulturformer en framtridande plats. I
samarbete med andra forsamlingar hjilper S.4] heml6sa och gor annat

socialt arbete.
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Judisk socialism

Innan vi gir 6ver tll att behandla den judiska socialismen, miéste vi gbra
nigra anmirkningar om socialism 1 allminhet. Vad menas med
socialism? Lenin sade en ging att socialism 4r arbetarmakt och
elektrifiering. Den norske forfattaren Agnar Mykle later 1 sin berémda
roman Sangen om den eldrida rubinen sin huvudperson — en socialistisk
student trott pa sina kamraters diliga hygien och bristande forstielse
for kultur — ge foljande definition: socialism #r rena kroppar och
symfonikonserter 1 fabrikerna.

De flesta forestiller sig sikert att socialism 4r ett sambhillssystem dir
staten dger — eller 1 varje fall har kontrollen 6ver — produktionsmedlen.
Det ir sjilvfallet en form av socialism, ofta kallad statssocialism. Men
det finns ocksid andra, helt annorlunda former av socialism. Som en
gemensam nimnare for alla former brukar man ange socialismens
grundliggande minskosyn: forestillningen att andra minniskor inte ir
konkurrenter som man ska tivla med utan kolleger, kamrater, med vilka
man 1 gemenskap ska arbeta for gemensamma mal. Socialismen ér alltid
pa nagot sitt kollektivistisk, en tro pa kraften 1 det samfillda agerandet
for det gemensamma bista. Ibland har detta urartat si att individen
forlorat sitt eget 1 helheten, men nir det fungerat som bist har privat
och kollektivt, eget och samfillt, varit i balans.

Ronny Ambjoérnsson for 1 Socialismens idéhistoria socialismens rotter
tillbaka till Bibeln och till antikens Grekland. Som en politisk ideologi
och som en organiserad rorelse foddes socialismen dock forst pa 1800-
talet. Till en borjan anvindes orden “socialism”, “kommunism” och

“socialdemokrati” ndrmast som synonymer. Forst 1 och med forsta
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virldskriget skedde den slutliga tudelningen av den marxistiska
socialismen 1 en revolutionir (kommunismen) och reformistisk
(socialdemokratin) gren. Det som ofta gléms bort ir att det ocksd finns
en icke-marxistisk socialism, representerad av bland andra anarkismen

och syndikalismen.

Judarna och socialismen

Endast i Osteuropa uppstod en judisk socialism. Innan vi gir in pa den
ska vi dock se pd enstaka judiska socialister vars socialism var foga
judisk och vars forum var en allmin socialistisk rorelse. Det ir ett
vilkint faktum att judarna var kraftigt Overrepresenterade inom
ledningen for de socialistiska partierna i flera linder, fraimst Tyskland,
Frankrike, Osterrike och Ryssland. Vilka ir orsakerna till detta?

Dé man forsoker klarligga vad det var som drog s manga judar tll
den unga socialismen ir det klart att det 4r friga om ett mycket
mangbottnat orsakssammanhang. Det gir att peka pa mdinga olika
faktorer som bidrog till denna utveckling, medan det i enskilda fall sist
och slutligen forblir ett mysterium varfor det gick som det gick. Den
berémde mystikforskaren Gershom Scholem (1897-1982) kan tas som
exempel. Hans forildrar var assimilerade Berlinjudar, sjilv blev han
sionist, medan en av hans broder blev tysknationell och en annan
kommunist.

Dragningen till socialismen hade fér mdnga psykologiska orsaker.
Minga 1800-talsjudar genomgick en definitiv och radikal brytning med
sina forildrars virld Fo6r manga som upplevde den traditionella
judendomen som anttkverad och fortryckande var steget tll reform-
judendom ett tillrdckligt uppror. Men méinga drevs dnnu lingre. Och

det lingsta man kunde ga var att bli ateist, vilket litt forenades med att
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bli socialist. Minga framstdende judiska socialister kom frin vilbirgade
medelklasshem. Deras forildrauppror var inte riktat mot den judiska
religionen, utan mot medelklassjudarnas borgerlighet.

Den judiska uppslutningen bakom socialismen hade sjilvfallet soiala
orsaker. Inte minst i Osteuropa var den 6vervildigande majoriteten av
judarna mycket fattiga. Socialismens budskap om att nu var arbetarnas
tid inne riktades just precis tll dem. D43 socialismen dessutom
betonade allas jimlikhet oberoende av nationalitet gav socialismen ett
hopp om en framtid utan antisemitism och férdomar mot judarna.

Den mest intressanta fragestillningen giller eventuella likheter mellan
judendomen och socialismen 1 deras lira och liv. Finns det nigonting i
judendomen som gor att en som vixt upp inom den har litt att ta tll
sig socialismen? Det finns mycket. Intellektualism 4r en sidan sak.
Judendomen har alltid betonat vikten av studier och kunskap.
Traditionellt har det sjilvfallet gillt religiés kunskap och Talmud-
studium. I det moderna sambhillet 4r ju judarna kinda f6r att vara
mycket vilutbildade, vilket har sin grund i denna lirdomstradition.
Ocksd socialismen 4r mycket intellektualistisk. Bibliotek och
studiecirklar har alltd varit ett central element 1 arbetarrorelsen och
marxismen har ju ocksi gitt under namnet “vetenskaplig socialism”.

En annan gemensam nimnare ir internationalismen. Judarna var ju
utspridda 6ver hela jorden och dven om manga aldrig limnade sina
hemknutar hade man en klar uppfattning om att man hade bréder och
systrar runt om 1 virlden, vilket skapade en internationalistisk
medvetenhet. P4 samma sitt var socialismen fran botjan en uttalat
internationalistisk rorelse, vilket inte minst syns i att dess mest kinda
kampséng hette och heter Internationalen.

Rittviseidealet forenade ocksd judendom och socialism, 6vertygelsen
om att detta livets goda bor delas sa rittvist som mojligt och att ingen

far utnyttja en annan minniska fér egen vinning. Minga judiska
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socialister har himtat bide patoset och formuleringarna inte frin Marx
och Engels utan frin Amos och Jesaja.

Den kanske viktigaste gemensamma nimnaren f6r judendomen och
socialismen 4r messianismen. Judendomen har allud wvarit en
framtidsorienterad religion som sett fram emot och invintat den dag da
Messias ska uppenbara sig och grunda sitt fridsrike pé jorden.
Socialismens drém om ett framtida socialistiskt paradis, ett klasslost

sambhiille, 4r inget annat dn sekulariserad messianism.

Judar i den tyska socialismen

Den tyska socialismen var linge den mest betydande 1 virlden. Den
hade den storsta och bist organiserade medlemskédren, liksom de
ideologiska ledare som gav hela den virldsvida socialismen dess
inriktning,

Moses Hess (1812-75) brukar kallas Tysklands forsta socialist.
Visserligen hade Ludwig Gall skrivit socialistiska skrifter tidigare, men
han var aldrig engagerad i politisk handling. Hess var den forsta 1
Tyskland som béde skrev socialistiska skrifter och som deltog 1 politiskt
arbete. P4 hans gravsten 1 Koln stir det Vater der dewtschen
Sozialdemokratie (Den tyska socialdemokratins fader).

Hess var en sjilvlird spinozist som blivit socialist genom att ldsa vissa
franska socialister (framfor allt Saint-Simon, Fourier och Babeuf). Han
lyckades omvinda Friedrich Engels tll socialismen och utévade ocksa
ett visst inflytande pi den unge Karl Marx. Hess var ingen originell
tinkare och hans betydelse ligger just 1 hans roll som en pionjir, en
foregingare. Forutom en socialistisk pionjir var han ocksid en
foregingare till sionismen. Genom sin sionistiska bok Rom und Jerusalem

(1862) har han sikrat en plats 1 alla beskrivningar av sionismens
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historia. I bockerna om socialismens historia hittar man honom i
bisatser och i fotnoter, om ens dir.

Karl Marx (1818-83) har allid betraktats som jude, trots att han
egentligen inte var det. Hans assimilerade far hade konverterat for att
kunna fa hilla kvar sin tjinst som statlig imbetsman. Lille Karl d6ptes
saledes vid sex érs dlder. Hiarstammande frin en prominent rabbinfamul;j
var han alltsa 1 sjidlva verket protestant.

Marx forhallande till det judiska var minst sagt problematiskt. Som
ung utgav han en skrift med namnet Zur Judenfrage (Om judefrigan)
som omndmns 1 de flesta verk om antisemitismens historia. Marx
brukar utgbra paradexemplet pa judiskt sjalvhat. I sin skrift forklarade
Marx att judendomen ir pennningdyrkandets religion och att verklig
frihet nés forst nir sambhillet frigjort sig frin judendomen. (Ett
intressant faktum 4r att Marx 1 denna pamflett dr starkt paverkad av
Moses Hess, som 1 liknande ordalag kritiserat bide judendom och
kristendom. Eftersom Hess senare blev sionist har han i varje fall
gottgjort denna synd och brukar inte anklagas for sjilvhat) Marx
forsvarare hivdar att han inte uttalar sig om judendomen som sidan,
utan om den aktuella judendomen i Tyskland. Men en ling rad
antisemitiska slingar i hans korrespondens visar tydligt att den judiska
hirstamningen var ett problem fér Marx. De nedsittande invektiven
om judar ir si manga och si kraftiga att anklagelsen om antisemitism
rikligt kan beldggas. Det 4r dock skl att pdminna om att hans trogne
vapendragare Engels efter Marx dod kom att inta en ytterst positiv
instillning tll judarna och att Marx dotter Eleanor foér de judiska
invandrarna 1 Londons East End med stolthet framhivde att hon var
judinna (vilket alltsa strikt taget inte var sant).

Ferdinand Lassalle (1825-64) grundade ett 4r fore sin d6d (i en duell)
det tyska socialistiska partiet .A/gemeiner Deutscher Arbeiterverein, som det

sedermera si miktiga tyska socialdemokratiska partiet (SPD)
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hirstammar frin. Om Marx 4r den ideologiske fadern si 4r alltsd
Lassalle den tyska socialdemokratins organisatoriske fader.

Lassalles mor var en ortodox judinna, men sjilv kinde han dragning
tll reformjudendomen. Som ung hade han flera ginger hort Abraham
Geiger predika och reagerat positivt pa vad han hoért. Han kom dock att
vilja en annan bana och hans foérhallande tll det judiska forblev
problematiskt. Lassalle yttrade sig aldrig offentligt om judendomen,
men frin hans brev och dagbocker framgér det tydligt att han sig sin
judiskhet som en borda, som nigot som kunde foérsvira hans
mojligheter att bli den stora arbetarledare han drémde om att bli. Och

som han ocksa blev, men fér en mycket kort tid.

— Det finns tva sorts minskor som jag inte kan téla: journalister och

judar — och tyvirr hor jag sjilv till bida, uttryckte sig Lassalle en gang.

Eduard Bernstein (1850-1932) kan med ritta kallas den moderna
socialdemokratins fader. Nir den tyska socialdemokratin 1 borjan av
1900-talet forde en ideologisk kamp kom han nimligen att bli
forgrundsfiguren for den s kallade revisionistiska linje som betonade
reformer och de sma stegens politik. Hans berémda uttalande om att
“rorelsen dr allt, malet ar intet” sammanfattar hans uppfattning om att
det stora malet — det klasslosa samhillet — nog aldrig nis, men att det ér
viktigt att utveckla samhillet 1 riktning mot detta.

Till skillnad frin minga andra judiska socialister var Bernsteins
judiskhet inget problem fér honom. Utan att vara religiés hade han en
positiv judisk medvetenhet som han aldrig férsokte dolja. Han horde
tll dem som aktivast drev pd att socialdemokratin skulle ta
antisemitismen pA allvar och agera kraftfullt emot den. Hans instéillning
till sionismen var frin fOrsta stund fOrstdende och utan att nigonsin

deklarera sig som sionist blev hans instillning allamer positiv med ren.
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Rosa Luxemburg (1871-1919) utgjorde som ledare fér SPD:s
vinsterflygel Bernsteins motpol. Ur SPD:s vinsterflygel uppkom det
tyska kommunistpartiet som Luxemburg hann vara med om att grunda,
trots att hon inte var nigon typisk kommunist; hon kritiserade Lenin
for dennes forakt for demokrati I samband med det si kallade
spartakistupproret 1 Berlin avrittades Luxemburg och hennes kropp
slingdes i floden Spree.

Luxemburg var urtypen for en socialistisk internationalist. Varken de
av antisemitismen hart aingda judarnas eller de statslésa polackernas —
hon var f6dd 1 Polen — kamp fick hennes st6d. Det enda viktiga var att
verka for den socialistiska revolutionen, nir socialismen hade segrat

skulle ocksé dessa olidgenheter rittas till.

— Varf6r drar du fram dina speciella judiska sorger, skrev hon en ging
tll en vin. Jag kinner mig lika mycket besliktad med de olyckliga
offren vid gummiplantagen 1 Putumayo, eller negrerna i Afrika med

vilkas kroppar européerna spelar boll.

Samma instillning hade hon 1 kvinnofrigan: jamlikhet mellan kénen
uppnds 1 socialismen, nigon sirskild kvinnokamp behéver man inte
fora. Man behover inte vara varken kvinna eller jude for att inse det

orealistiska 1 detta tinkesitt.

Mensjeviker och bolsjeviker
Ocksi i Osterrike och Frankrike fanns flera framstiende judiska
socialister. Det land dir judarna hade det storsta inflytandet inom den

socialistiska rorelsen var dock Ryssland. Dir verkade det judisk-

socialistiska partiet Bund, men ocksé inom det ryska socialdemokratiska
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partiet — som snart splittrades 1 mensjeviker (socialdemokrater) och
bolsjeviker (kommunister) — fanns manga judar, ocksid i ledande
stillning.

I motsats till Bund hade de ryska socialdemokraterna svart att bli ett
massparti. Ar 1903 hade Bund 6ver 25 000 medlemmar, de ryska
socialdemokraterna endast 9 000. Pa det 4rets socialdemokratiska
kongress — som holls 1 exil, 1 London — skedde den stora uppgorelsen
med Bund. Det judiska arbetarpartiet var vid denna tid en del av det
ryska partiet, men Lenin hade beslutat att gora ett slut pa det. Listigt
skickade han fram sina judiska meningsfrinder for att hiftigt angripa
Bund med det resultatet att bundisterna till slut limnade kongressen
och uttridde ur partiet. Den som stod for den hardaste kritiken av
Bund var Julius Martov (fédd Tsederbaum, 1873—1923). Senare under
kongressen forlorade han en viktig omr&stning gentemot Lenin, vilket
resulterade 1 splittringen mellan mensjeviker (namnet kommer frin det
ryska ordet f6r “minoritet”) och bolsjeviker (majoritet). Det ironiska ar
att om bundisterna hade suttit kvar hade Martov segrat 1 omréstningen.

Mensejvikledaren Martov har kallats den ryska revolutionens samvete.
De forsta dren efter oktoberrevolutionen ridde dnnu en viss pluralism
innan bolsjevikerna lyckades utmanévrera alla konkurrenter. Under
denna td vidjade Martov oupphorligt f6r demokrati, respekt for
minskliga rittigheter och yttrandefrihet. Men forgives. Ar 1920 tillits
han som en sista ynnest att emigrera. Minga bedomare hivdar att
Martov hade kunnat utmandvrera bolsjevikerna och sjilv ta makten
men att han var alltfér hederlig f6r det. For den makthungrige och
skrupelfrie Lenin var den intellektuellt briljante men viljemassigt svage
Martov en enkel match.

Mensjevikerna var marxister liksom bolsjevikerna. Det innebar att
Martov kraftigt motsatte sig Bunds foérsvar av en judisk nationell kultur.

Som marxist var han internationalist och en forsvarare av assimilation.
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Men samtidigt var han oerhort kinslig for antisemitismen. Nir minga
mensjeviker deklarerade sig neutrala i det ryska inbordeskriget stodde
Martov — wots sin kamp med bolsjevikerna — den réda sidan. Orsaken
till detta var framf6r allt den vita sidans pogromer pi judar. Den
solidaritet han kinde med Rysslands judar var sikert priglad av hans
barndomsupplevelser under pogromen i Odessa ar 1881.

Bland de ledande bolsjevikerna fanns ménga judar, till exempel
Grigorij Zinovijev (fédd Radomilskij, 1883—1936), Lev Kamenjev (f6dd
Rosenfeld, 1883-1936) och Karl Radek (f6dd Sobelsohn, 1885-1939).
Ingen av dessa 6verlevde Stalins utrensningar.

Den mest berémda judiska bolsjeviken var partiets andre man efter
Lenin, Lev Trotskij (fédd Bronstein, 1879-1940). Det berittas att
Moskvas Overrabbin en ging sagt 4t den unge revolutioniren att
“Trotskijs gor revolution, men Bronsteins far betala priset”. Uttalandet
ir profetiskt. Visserligen betydde revolutionen ett slut pd pogromerna
och pd ménga judefientliga férordningar. Men judisk religion — liksom
all religion — motarbetades 1 Sovjet. Likasd var judisk kultur alltid utsatt
for begriansningar och pétryckningar.

Trotskij blev som bekant umanévrerad av Stalin 1 maktkampen efter
Lenins déd och utvisades ur landet innan utrensningarna kom iging pé
allvar. Exilen var dock inget skydd mot Stalins linga arm och 4r 1940
mordades Trotskij 1 Mexiko av en stalinistisk agent.

Trotskij var renlirig marxist ndr det gillde judendomen, det vill siga
han motsatte sig all nationalism. Det berittas att han di han tllfrigades

om han betraktade sig som ryss eller som jude svarade:
—Jag betraktar mig inte som nigondera, utan som socialist.

Helt konsekvent motsatte han sig ocksa sionismen. Men Trotskij hann

se nazismen uppstd och nazisterna komma till makten 1 Tyskland. Det
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forindrade hans uppfattning. Han insig att det behévs en skild kamp
mot antisemitismen och 1 ljuset av hotet frin Hitler fick han ocksi en

storre forstielse for sionismen.

Bund

Hitalls har vi talat om judar som var socialister. Men det fanns ocksé en
judisk socialism. Den viktigaste och storsta judisk-socialistiska
organisationen var Bund.

Bund hette egentligen Algemajner jiddischer Arbeter Bund in Pojln, Rusland
un Lite. Det grundades pa ett hemligt mote 7-9 oktober 1897 1 Vilna,
Litauens Jerusalem. Av de tretton delegater som deltog 1 det grundande
motet var atta arbetare. Nir det ryska socialdemokratiska partiet ett
halvir senare grundades 1 Minsk var tre av de nio grundarna bundister.

Som namnet liter forstd verkade Bund i Ryssland, Litauen och Polen.
Vid denna tid var varken Litauen eller Polen sjilvstindiga linder. Det
forra tillhorde Ryssland, det senare hade delats 1 slutet av 1700-talet. De
delar dir de flesta judar bodde tillhérde Ryssland.

Judarnas situation 1 Tsatryssland var oerhort svar. Befolkningen var
kroniskt antisemitisk och myndigheterna gjorde ofta ingenting for att
skydda judarna frin Overgrepp av pobeln. Dessutom syftade
myndigheternas politik till att gora livet svért for judarna. Genom olika
férordningar hade judarnas ritt att bositta sig inskrinkts till ett bestimt
geografiskt omride 1 vistra Ryssland. I detta omride — dir judarna
utgjorde cirka 10 % av befolkningen — fanns det ocksé klara regler for
var judar fick bo och var det var forbjudet. Judiska pojkar
tvingsinskrevs 1 armén 1 ldg 4lder — ibland 10-12 4r — och
tjanstgoringstiden var 25 dr. I en sidan situation dr det forstieligt att

judar bade lockades av emigration — mellan dren 1897 och 1914
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emigrerade en och en halv miljon ryska judar tll USA — och av
revolutiondra idéer.

Judisk socialism hade funnits i Ryssland redan fére Bund. Men av de
smd ganska indtvinda kretsarna ville man nu skapa ett vilorganiserat
parti for agitation bland de judiska massorna. Den person som pi ett
avgorande sitt bidrog till att Bund grundades var ironiskt nog Julius
Martov, den senare si hirda Bundmotstindaren. Vid ett forsta maj-tal 1
Vilnius ar 1895 deklarerade han att milet f6r de socialdemokrater som
vetkar bland judarna boér vara att skapa en skild judisk
arbetarorganisation som ska leda och lira det judiska proletariatet 1
kampen f6r ekonomisk, rittslig och politisk frihet. Tvd ar senare
grundades den organisationen.

Bund var ett marxistiskt parti. Klasskampen sigs som oundviklig och
milet var en socialistisk organisering av sambhillet. Skillnaden ull
marxisterna 1 det ryska parset gillde instillningen tll den judiska
nationella kulturen. Till en borjan var Bund inte nationellt utan intog
vad som kallades en neutralistisk instillning i den nationella frigan.

Visst lidt det som sjilvaste Trotskij nir bundisterna forklarade:
— Viir inte judar, utan jiddischtalande socialister.

Men Bund kom snart att géra en avgdrande omorientering i den
nationella frigan. Ideologisk inspiration till detta fick partiet frin
Osterrike, ddr socialdemokraterna hade forenat socialism med en
nationell instillning 1 det som kallades “austro-marxism”. Bund gick nu
in fo6r nationell och kulturell autonomi fér Rysslands judar. Inte minst
partiets fasthallande vid jiddisch och dess st6d till jiddischkulturen kom
att fa stor betydelse for den 6steuropeiska judenheten.

Pa sin sjitte partikongress 1 oktober 1905 beslét Bund om féljande

krav gillande den nationella frigan:
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1) Fulla medborgerliga och politiska rittigheter for judarna.

2) Legalt garanterad ritt f6r judarna att anvinda sitt eget modersmal 1
alla juridiska och statliga institutioner.

3) Nationell-kulturell autonomi: alla funktioner som giller kulturella
fragor (till exempel folkbildning) bor flyttas frin statens och de lokala

myndigheternas ansvarsomrade till att handhas av den judiska nationen.

Bund var ett massparti som fanns 1 praktiskt taget varje litet judiskt
sambhille, shzet/, liksom 1 storstddernas judekvarter. Partiet var utpriglat
proletirt, dven om det fanns — si som 1 alla socialistiska partier — en del
intellektuella 1 ledningen. Partiets medlemskir hade lig medelalder,
vilket inte 4r forvinande. Nya radikala idéer fér i regel forst stod bland
de unga.

Bund bedrev en intensiv agitation, som inte kunde stoppas vare sig av
tsarens hemliga polis, ochranan, eller av rabbinerna som med
forskrickelse sig hur bundisterna lockade judar frin synagogan tll den
kamp som inte bestod 1 from vintan pa frilsning frin ovan utan 1 febril
aktivitet hir och nu. Det gick knappt en dag utan att Bund organiserade
en strejk bland judiska arbetare. Vissa judiska arbetsgivare féredrog att
anstilla icke-judiska arbetare, eftersom dessa inte var lika strejkbendgna.

Bund vann den judiska befolkningens respekt genom sitt oridda
forsvar av judarna. Efter den fruktansvirda pogromen i Kisjinjov ar
1903 — da polisen lit grymheterna pigé 1 tvd dagar innan den ingrep —
insdg judarna att man inte kunde lita pA myndigheterna for sitt beskydd.
Bund organiserade nu sjilvforsvarsgrupper 1 snart sagt varje judiskt
samhille, grupper som ofta fick férsvara judarna mot den antisemitiska
mobben. Till och med en si stark ideologisk motstindare wll Bund som
Vladimir Jabotinsky har gett partiet erkinsla f6r denna insats.

Den mest beromda Bundledaren var Vladimir Medem (1879-1923).

Hans karridr inom den judiska socialismen var unik. Han féddes i en
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mycket assimilatorisk familj och forildrarna lit dépa honom 1 den -
ortodoxa kyrkan. Senare konverterade hela familjen tll protestantismen.
Medem hade dock alltid en klar medvetenhet om sitt judiska arv, dven
om det konsekvent fortegs 1 familjen. Han har sjilv jimfort familjens
judiskhet med en puckelryggig mans handikapp: av artighet undviker
man att tala om det.

Under studietiden kinde Medem dragning tll judiska kamrater och
till judendomen. Samtidigt kom han 1 kontakt med marxismen och blev
en 6vertygad socialist. En logisk konsekvens av bigge processerna var
att han ansl6t sig till Bund, didr han kom att inta en central roll bide
som ledare och skribent 1 partiets tidningar. Efter revolutionen ar 1917
blev Medem en centralfigur inom Bund i Polen. Ar 1921 emigrerade
han tll USA dir han verkade som skribent i den socialistiska
dagstidningen Forverzs, USA:s frimsta jiddischtidning. Nir nyheten om
hans dod nidde Polen lade hundratusentals judiska arbetare ner sina
verktyg och gick hem 1 den storsta hedersbetygelse som dittills visats

nigon judisk arbetarledare.

Tva revolutioner

Ar 1905 var det ryska folkets mitt rigat. Fattigdom och elinde,
tsarregimens fortryck och det trostlésa och férlorade kriget mot Japan
fick befolkningen att resa sig. En massiv strejkvag drog genom landet,
intellektuella anslét sig till de protesterande arbetarna och pi landet
gjorde bonderna uppror mot godsigarna. Tsar Nikolaj II tvingades
retirera infor den folkliga mobiliseringen och utlovade 1 det sa kallade
oktobermanifestet omfattande reformer som religions-, tryck- och
foreningsfrihet samt allmén rostritt till en folkvald riksduma.

Revolutionen blev en héjdpunkt 1 Bunds historia. Revolten spred sig
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tll hela riket och inte minst i de starka Bundfistena var revolutionsyran
kraftig. Bund tog mer eller mindre 6ver och styrde i de judiska
kvarteren. Alla vintade att regimen skulle falla. Den store
jiddischforfattaren I L. Peretz sig vilket tveeggat svird revolutionen

utgjorde. Den fyllde honom bide med férhoppningar och med ridsla.

— Jag onskar, jag hoppas pa er seger, dndéd skilver jag och forskrickes

over er trumf. Ni dr mitt hopp, ni 4r min skrick.

Men revolutionen misslyckades. Regeringstrupperna slog ned de
strejkande upprorsmakarna. Ordningen 4terstilldes och Bundledarna,
liksom andra revolutiondra ledare, fingslades eller begav sig 1 exil.

Men ar 1917 var det igen dags. Februarirevolutionen di tsaren
stortades och oktoberrevolutionen dé bolsjevikerna tog makten gav
igen Bund — som var nira lierat med mensjevikerna — ett uppsving. I
slutet av 4r 1917 uppgick partiets medlemsantal tll 40 000. Men
initiativet gled ohjilpligen &ver till bolsjevikerna. Minga bundister gick
over till dem, Bund férsvagades och ar 1921 likviderades partet helt.

I Polen

Ar 1918 iteruppstod Polen som sjilvstindig stat. Det gav mojlighet for
Bund att 1 detta land fortsitta den kamp som holl pa att bli oméjlig 1
Ryssland. Men det som var omdjligt 1 Ryssland var inte heller litt 1
Polen. Kamp f6r socialism och foér nationell kulturell autonomi for
judarna var inte nigot myndigheterna sig med blida 6gon pid — for att
uttrycka det milt.

Nir Polen ar 1920 attackerade Sovjetryssland férdéomdes angreppet

av Bund som sig anfallet som en imperialistisk och antisocialistisk
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intervention. Partiet anklagades da for ofosterlindskhet och
undertrycktes hart. Nir sedan fred och stabilitet igen ridde gick Bund
emot sin sista storhetstid.

Pi 1920- och 1930-talet utvecklades Bund gradvis tll att bli det
storsta och dominerande judiska partiet 1 Polen. Genom agitation,
genom framgingsrika strejker, genom konsekvent kamp mot
antisemitismen, genom sina skolor och sitt kulturella arbete kom Bund
att Overta Initiativet i judekvarteren. Foérutom sjilva partiet och
socialistiska fackforeningar fade Bund en barn-, en ungdoms-, en
kvinno- och en idrottsorganisation. Vid sidan av de traditionella
fienderna — hégern och den religiésa ortodoxin — gick den ideologiska
kampen mot kommunisterna och sionisterna. De forra anklagades for
sin assimilatoriska instillning och fOr att vara styrda frin Moskva, de
senare for att inte bry sig om judarnas situation i Polen utan endast
agera for emigration till Palestina. Gentemot sionismen hidvdade Bund
att man horde hemma dir man bodde, nigot man kom att kalla Doykay?
(““ att vara hir”, “hirvaro”). Tillsammans med progressiva icke-judiska
krafter ville man arbeta for en férindring hir och nu, i det land man
befann sig 1, inte se 16sningen pa judarnas prekira situation i emigration
till ett annat land.

I denna kamp om sjilarna blev Bund allamer framgangsrikt. 1936—39
utgor den absoluta hojdpunkten f6r Bunds inflytande. I kommunalvalet
hosten 1938 fick partiet en jordskredsseger; det fick egen majoritet i
manga judiska stider, 1 Warszawa var 16 av de 20 judar som blev valda
bundister. De stora valframgingarna berodde huvudsakligen pi den
goodwill partiet hade bland Polens judar f6r sin orddda och outtréttliga
kamp mot antisemitismen. Men just som partiet stod pi hojden av sin
bana brét stormen ut.

Nazitysklands anfall p4 Polen 1939 utloste det andra virldskriget och
betydde att Bund igen en ging fick gi under jorden. De tvi
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Bundledarna Henryk Erlich (1882-1942) och Viktor Alter (1890-1943)
flydde dll Sovijet, dir de fingslades. Erlich dog i fingelset, Alter
avrittades. Att de fort en konsekvent socialistisk politik och protesterat
mot det polska angreppet pd Sovjetryssland ar 1920 spelade nu ingen
roll, utan de démdes 1 en stalinistisk skenritteging. Henri Minczeles,

som skrivit Bunds historia, kommenterar:

— For det judiska Arbetar-Bund blev detta ett sir som aldrig liktes.

Bund kommer aldrig att forlita kommunismen f6r dessa avrittningar.

Inne 1 det ockuperade Polen organiserade Bund ett underjordiskt
motstind mot nazisterna. Bunds sista kamp 4dgde rum 1 Warszawa-
gettot. Det beromda och heroiska gettoupproret i april-maj 1943
stoddes av alla grupperingar som existerade 1 gettot. Men Bund var som
det storsta judiska partiet och som en van upprorsledare 1 en naturlig
nyckelposition vid detta uppror som var domt att misslyckas, men som
gav tusentals gettobor mojligheten att f4 do6 efter att forst ha gjort
motstind. Efter kriget férsokte Bund reorganisera sig bland de spillror
av judiskhet som fanns kvar 1 Polen (av de tiotusentals medlemmarna
frin tden fore kriget dterstod ar 1947 endast 1 400), men den

kommunistiska regimen likviderade partiet 4r 1948.

Jiddischkulturen

Kampen 1 judekvarteren var inte bara ideologisk, den var ocksa
kulturell. Bunds kulturella arbete omfattade litterira och musikaliska
sillskap, skolor, kvillskurser f6r vuxna, bibliotek och teaterverksamhet.
Ocksid den berémde pedagogen Janusz Korczak (1879-1942), som

tillsammans med barnen 1 sitt barnhem deporterades frin Warszawa-
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gettot till Treblinka, hade anknytning tll Bund.

En kulturell stridsfriga gillde spraket. Assimilationisterna inom den
judiska medelklassen och bland kommunisterna gick in for att judarna
skulle assimileras med majoritetsbefolkningen och foljaktligen tala
ryska, polska och vilket sprik det nu gillde. Sionisterna igen gick in for
hebreiskan. Bund diremot forsvarade det sprik judarna till helt
overvildigande majoritet talade: jiddisch.

Jiddisch betraktades av minga som ett fult och for judarna ovirdigt
sprik, en rotvilska. De fattiga gettojudarna kunde tala jiddisch, men de
som hade bildning och position 1 samhillet maste limna detta primitiva
sprak bakom sig. Mot dessa férdomar kimpade de som ville skapa en
egen kultur pa folkets sprik.

Ruth R. Wisse har beskrivit faktorerna bakom jiddichismens betydelse
for Bund.

En jude som levde enligt den religitsa traditionen kunde
formodligen uppritthilla sin judiskhet pi spanska lika vil som
pa engelska, pa tyska lika vil som pa jiddisch, cller till och med
pd modern hebreiska. En sekuldr sionist kunde 6verge religios
observans och minga av den judiska kulturen yttre tecken,
overtygad om att den judiska staten skulle féda en ny nationell
kinsla. Den judiska vinstern, ddremot, hade endast sin kultur
som skilde den frin den polska vinstern och den ryska
vinstern, och den kulturen, avkladd sitt religiésa innehill, gick

ut pa jiddisch — spriket, folkloren, litteraturen.

De stora jiddischforfattarna var 1 regel inte medlemmar 1 Bund. Men
partiet hade deras sympatier tack vare dess ovilkorliga stod for
jiddischkulturen, ett stéd som bland annat syntes 1 att bundist-
tidningarna allid Oppnades for skonlitterdra bidrag av jiddisch-

forfattarna.
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L L. Peretz (1852-1915) var den forsta betydande jiddischférfattaren.
Langt fore Martin Buber beskrev han chassidismens fascinerande virld
och dessutom pa ett mer ikta sitt in den berémde filosofen. Salomon

Schulman beskriver den store jiddischfGrfattaren:

Peretz lit egensinniga mirakelrabbiner och brinnande
kabbalister trida in 1 den sckulira litteraturens virld
tllsammans med de mest ansprikslésa hjiltar — enkla
vattenbirare och skriddare — och han lit dessa torstande sjilar
dricka vardagens sanningar. Hasidismen blev dirfér i Peretz’
tappning mer en hinford sing till den minskliga glidjen 4n till
Gud. T varje minniska finns ndgot av den kommande Messias
— for diktaren forebddar detta befrielsen 1 sdvil mystisk som 1
virldslig mening. I sina verk sammanvivde han mystiken med
en social medvetenhet, samtidigt som han gisslade den

rabbinska ortodoxin och kimpade mot tsarfortrycket.

Pa idldre dagar blev Peretz en fadersfigur for de yngre jiddisch-
forfattarna och hans hem 1 Warszawa en plats didr forfattare,
forfattarfron och litteraturintresserade judar mottes, det judiska
Warszawas litterdra medelpunkt. Nir Peretz dog deltog 6ver 100 000
personer 1 hans begravning.

Scholem Aleichem (1859-1916) skrev forst pid hebreiska men
overgick sedan tll det mer folkliga jiddisch. Han var en produktiv
forfattare men hans berdmmelse vilar pd ett verk, Teyje der milchiker, som
utgjort grunden tll den berémda musikalen Spelman pa  taker.
Mjolkmannen Tevje har som ingen annan férmedlat dll vistvirldens
minniskor en inblick i en forsvunnen virld, den Osteuropeiska
jiddischkulturen.

En annan férmedlare var Isaac Bashevis Singer (1904-91), 1979 érs
Nobelpristagare i litteratur. F6dd 1 Polen hann han emigrera all USA 1

tid. Dir fortsatte han att skriva sina bocker pa jiddisch; nistan alla av
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dem publicerades forst som foljetong 1 Forverts. Till skillnad frin sin
ildre bror Israel Joshua Singer (1893—1944) som ocksé var forfattare,
blev den yngre brodern tidigt 6versatt till engelska vilket borgade for
hans popularitet. Midnga hivdar att Israel Joshua egentligen ir den

bittre forfattaren av de bida.

Bund och jiddischkulturen idag

Av de sex miljoner judar som fick sitta livet till 1 Forintelsen var det
stora flertalet jiddischtalande. Jiddischkulturen har aldrig dterhimtat sig
efter det.

Bund undertrycktes och forsvann 1 de linder dir partiet en ging
blomstrat. Kvar blev endast partiets emigrantavdelningar 1 Israel, USA
och Visteuropa. Ar 1947 holl Bund sin forsta virldskongress 1 Bryssel
och grundade en internationell kordinationskommitté med hogkvarter 1
New York. International Jewish Labor Bund ir — liksom World Labor Zionist
Movement — associerad medlem av den socialistiska internationalen och
har avdelningar 1 méinga linder. Bund hiller fortfarande fast vid sin
grundliggande ideologi: judarna kan 16sa sina problem endast genom
att tillsammans med icke-judar 1 de linder dir de bor kimpa for sociala
framsteg och reformer. Trots att sionismens huvudsakliga mal —
upprittandet av den judiska staten — har forverkligats har den inte
kunnat 16sa de problem som judarna i ménga linder kimpar med. Bund
deklarerar stolt att dess unika ideologi av demokratisk socialism och
jiddischkultur ér lika aktuell och behévlig idag som nigonsin tidigare.

Bunds instillning till sionismen 4r fortfarande negativ. Man gor en
skillnad mellan sionismen som ideologi — som man motsitter sig — och
staten Israel som man accepterar och vars demokratiska socialistiska

krafter man stéder. I motsats till sionismen hivdar Bund att alla judiska
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befolkningsgrupper, oberoende av om de finns 1 Israel eller i diasporan,
ir likvirdiga. Diasporajudarnas viktigaste uppgift 4r inte att vara ett stod
for Israel, utan de har ett eget existensberittigande och har en egen
kamp att fora 1 sina egna linder. Bund arbetar ocksé fortfarande for att
stirka jiddischsprakets och jiddischkulturens stillning,

Trots att Bund fortfarande existerar, har avdelningar 1 manga linder
och ger ut olika tidningar 4r det nog ett ofrdnkomligt faktum att det en
ging si stora och stolta partiet numera utgér ett avtynande och
grinande sillskap. Endast 1 Australien finns idag en ritt livaktig
avdelning av Bunds barnorganisaion SKIF (Sotsialistisher Kinder
Farband), grundad 1 Polen ar 1926.

Jiddisch ir fortfarande ett levande sprik, modersmail f6r en del, for
andra ett sprak som man lirt sig av olika skdl. Som ett fungerande
levande sprik har det varit pa tillbakaging under hela efterkrigstiden.
Idag riknar man med att det finns tvd miljoner som talar spraket, mot
elva miljoner nir siffran var som hogst. Ironiskt nog ir spraket idag
starkast bland Israels ultra-ortodoxa, Bunds naturliga fiender. I och
med att jiddisch inte lingre utgoér nigot hot mot hebreiskan har staten
Israels instillning tll spriket forindrats. Idag far jiddisch och
jiddischkulturen bade andligt och ekonomiskt stéd av den judiska
staten. [ Sverige har jiddisch numera status som mnationellt
minoritetssprak (liksom finska, meinkieli, samiska och romani).

Jiddischkulturens idag mest populira skapelse dr kletzmermusiken
(frin hebreiskans &l gemer, “instrument”). Kletzmermusikerna var
kringvandrande musiker vars viktigaste funktion var att spela pa judiska
brollop. I Osteuropa var detta en levande tradition under drhundraden,
inda fram tll andra virldskriget. Under slutet av 1900-talet blev denna
musikform igen mycket populdr vilket hérde samman med den

allmédnna uppgingen for etnisk musik (world music).
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Ar detta en judendom?

Hur ir det med den judiska socialismen som en form av judendom
enligt den teori av Jacob Neusner som tidigare presenterats® Ar den
judiska socialismen och jiddischismen en judendom? Neusner sjilv

svarar ett tveklOst ja pd den frigan.

Miljoner judar fick i den judiska socialismen inte bara
ekonomiska fordelar och en politisk identitet av icke-
sekteristisk karaktir, utan ocksd ett livsideal, en uppfattning
om framtiden, en orsak att agera i nuet. Detta gjorde de
tillsammans, som en formulering av vad det betydde f6r dem

att vara “Israel”.

Den judiska socialismen erbjod en klart definierad syn pi virlden; en
plats dir orittvisor och fortryck rdder men som kan forbittras 1 enlighet
med judendomens profetiska ideal. Den erbjod vidare ett tydligt
livsideal: att leva som en aktiv kimpe foér samhillelig och politisk
forindring. Och den hade sin bild av vad “Israel” idr: den judiska
arbetarklassen, en del av det virldsvida proletariatet.

De personer som rikade vara f6dda som judar men som arbetade
inom den allminna socialistiska rorelsen representerar inte en
judendom. Men den judiska socialismen sisom den framfér allt
kommer tll uttryck inom Bund 4r helt klart en form av judendom. Den
riktade sig tll judar, den gav svar pé frigor som judar hade (Hur ni ett
rittvist samhille? Hur fa slut pa antisemitism och diskriminering?) och
den erbjod en specifik judisk kultur som alternativ till en traditionell
religiositet. Det var just i kombination med jiddischismen som den
judiska socialismen blev nigot mer 4n bara en politisk rérelse. Den blev

ett sitt attvara jude pé, en judendom.
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Samuel Zygelbojm

En av de frimsta Bundledarna 1 mellankrigstidens Polen var Samuel
Zygelbojm (1895-1943) (att han ibland kallas Arthur Zygelbojm beror
pa att hans ticknamn var Kamrat Arthur). Han gjorde karridr som
fackaktivist, horde tll partiets hogsta ledning och innehade kommunala
fortroendeuppdrag bade 1 Warszawa och 1 Lodz. Nir nazisterna dr 1939
ockuperade den polska huvudstaden krivde de av stadens borgmistare
att fa tolv offentliga personer som gisslan. Zygelbojm anmilde sig
frivilligt som Bunds bidrag till denna gisslan. Efter sin frigivning var
han Bunds representant 1 Warszawas fOrsta [udenrat, men 1 december
1939 sindes han utomlands for att rapportera om forhdllandena 1
Polen.

Viren 1940 deltog han 1 Socialistinternationalens méte 1 Bryssel dir
han informerade om det nazistiska fortrycket i sitt hemland. Efter det
vistades han 1 USA for att 4r 1942 sld sig ner 1 London dir han
representerade Bund 1 den polska exilregeringen. Outtréttligt men med
ringa resultat vidjade han om ett ingripande fér att rddda sitt lands
judar. Redan den 2 juni 1942 deklarerade han:

— Det kommer att vara en vanira att fortsitta leva, att tillhora
minskligheten, om inte omedelbara étgirder vidtas for att stoppa detta

brott, det storsta historien kinner.

Nir nyheterna om judamnas 6de 1 Polen blev allt dystrare och
omvirldens reaktion pi dessa nyheter forblev likgiltig drevs Zygelbojm
till desperation. Nir han 1 London niddes av budet om att upproret 1
Warszawa-gettot kvists tog han sitt liv 1 solidaritet med sina fallna
kamrater och 1 protest mot de allierades bristande intresse att ingripa.

Han limnade efter sig ett brev med skakande innehall. Det 16d:

125



Med dessa mina sista ord riktar jag mig till er, den polska
regeringen, det polska folket, de allierades regeringar och deras
folk, och till virldssamvetet. Nyligen inkomna nyheter frin
Polen berittar att tyskarna med tidigare ohord brutalitet
utrotar de iterstiende judarna i1 landet. Bakom murarna till
gettot utspelar sig idag de sista akterna i en tragedi som saknar
motsvarighet i minsklighetens historia. Ansvaret fo6r detta
brott — mordet pd den judiska befolkningen i1 Polen — vilar
framf6r allt pd mordarna sjilva, men indirekt ocksi pa hela
minskligheten, pd de allierade och deras regeringar, som hittills
inte vidtagit nigra som helst kraftfulla atgirder f6r att stoppa
dessa brott. Genom sin likgiltighet infér mordandet av
miljoner olyckliga ménniskor, inf6r massakern pd kvinnor och
barn, har dessa linder blivit mérdarnas medbrottslingar.

Vidare miste jag sld fast att den polska regeringen, trots att
den gjort en hel del for att piverka virldsopinionen, inte har
vidtagit tillridckliga dtgirder for att motverka den grymhet som
idag dger rum i Polen.

Av Polens tre och en halv miljon judar (till vilka maiste
tilliggas de 700 000 deporterade frin andra linder) 4terstod i
april 1943 inte fler an 300 000, enligt nyheter frin ledningen
for Bund formedlade av regeringsrepresentanter. Och utrot-
ningen fortsitter.

Jag kan inte forbli tyst. Jag kan inte leva medan resten av det
judiska folket i Polen, som jag representerar, fortsitter att
likvideras.

Mina kamrater i Warszawagettot foll i en sista heroisk strid
med vapen i hand. Jag hade inte dran att d6 med dem men jag
hor till dem och till deras gemensamma grav.

Lit min doéd bli ett kraftfullt protestrop mot likgiltigheten
hos den virld som blir vittne till utrotningen av det judiska
folket utan att vidta nigra som helst atgirder for att forhindra
den. Idag och i denna tid 4r minskolivet litet virt; efter att ha

misslyckats med att nd framging i mitt liv, hoppas jag att min
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dod mitte skaka om likgiltigheten hos dem som kanske just i
denna stund kunde ridda judar som 4dnnu ir vid liv i Polen.
Mitt liv tillhor mitt folk 1 Polen och darfor offrar jag det for
dem. Mitte det fital personer som kommer att Gvetleva av
Polens miljoner judar bli befriade i en virld av frihet och
socialistisk rittvisa tillsammans med det polska folket.
Jag tror att det en dag finns ett fritt Polen och att det 4r mojligt
att uppnéd en virld av rittvisa. Jag ar siker pa att republikens
president och regeringschefen for mitt bud vidare till alla som
det berér. Jag dr Overtygad om att den polska regeringen
kommer att skynda sig att vidta de nodvindiga politiska
atgirderna och kommer att undsitta dem som dnnu ar vid liv.
Jag tar farvil av alla dem som har varit mig nira och som jag

har alskat.
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Sionismen

Ordet “sionism” priglades 4r 1890 av Nathan Birnbaum (1864-1937).
1800-talet var ocksi det arhundrade di sionismen uppkom som
ideologi och som en organiserad rorelse. Men lingtan tll Sion ér
mycket dldre 4n s, 1 sjilva verket lika gammal som diasporan.
Drommen om att en dag fi 4tervinda all fidernas land och all
Jerusalem hade aldrig dott. I liturgin bad man om att Messias mitte
komma och dteruppritta Israel och varje pisk 6nskade man varandra
“nista ar 1 Jerusalem”.

Under hela diasporans tid fanns det judar i Palestina, 4ven om deras
antal inte var stort. Enskilda personer valde av religiosa skil att bositta
sig 1 landet — till exempel fanns det pa 1500-talet 1 Safed en betydelsefull
skara mystiker, bland dem den berémde Isaac Luria (1534-72) — eller
att gora pilgrimsresor dit.

Men den férhirskande uppfattningen var glasklar nir det gillde dessa
drommar och férhoppningar. Nir tiden var inne skulle Messias
uppenbara sig och leda folket tillbaka till Jerusalem. Innan dess kunde
man ingenting annat gora 4n leva ett fromt liv i vintan pd den
kommande frilsningen. Erfarenheterna av falska Messias-gestalter,
framfor allt hysterin kring Sabbatai Zvi (1626—76), hade gjort
judendomen  oerhort  forsikig  vad  gillde de messianska
férvintningarna. Men sirskilt 1 tider av forfoljelse och tringmil vixte
otiligheten och minga suckar om att Messias snart mitte komma

uppsindes tll Gud.
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Protosionisterna

Innan sionismen i slutet av 1800-talet blev en organiserad rorelse
upptridde en del personer som férebadade det sionistiska programmet.
Dessa brukar kallas protosionister. De fick 1 regel liten genklang for sina
tankar, men har senare hyllats som viktiga foregangare.

Tvi betydande protosionister var de ortodoxa rabbinerna Zvi Hirsch
Kalischer (1795-1874) och Jehuda Alkalaj (1798-1878). Deras bocker
var skrivna pa hebreiska och fullspickade med citat frin Bibeln och
Talmud. Deras inflytande blev dirfor ganska begrinsat. Men de hade
som de forsta uttryckt den asikt som lingt senare skulle bli allmin, att
man inte passivt skulle vinta pd den slutliga frilsningen utan aktivt
forbereda den genom att verka for judisk emigration till Palestina och
upprittandet av en judisk stat dir. Att agera sjilv var inte ett uppror
mot Gud utan ett bidrag till att den gudomliga viljan forverkligades.

En helt annan protosionist var den tidigare nimnde Moses Hess.
Hans Rom und Jerusalem (1862) innehiller det mesta av det sionistiska
programmet och en gedigen argumentering for varfor judisk
nationalitet bor bejakas och en nationell iterupprittelse efterstrivas.
Hess riktar 1 sin bok stark krittk mot de assimilationsbenigna
“kulturjudarna” och den unga reformjudendomen f6r att dessa
fornekade judendomens nationella karaktir. Med nistan profetisk
klarsyn beskriver han tyskarnas inneboende antisemitism som varken

emancipation eller reform, inte ens konvertering, kan avligsna.

‘Tyskarna hatar inte s mycket judarnas religion som deras ras,
inte si mycket deras egendomliga tro som deras egendomliga
nisor... De judiska nisorna kan inte reformeras och det svarta
krulliga héret kan inte genom nigot dop eller nigon kam for-
vandlas och bli slitt. Den judiska rasen ir en ursprunglig ras,

som trots piverkan av klimatet reproducerar sig 1 sin integritet.
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Vid denna tid anvinde man dnnu begreppet “judisk ras”, nagot som
man senare avstitt frin. Hess hade pa 1850-talet studerat rasteorier,
nagot som tydligt sitter sin prigel pd Rom und Jerusalem. Det ir dock skil
att understryka att hans tankar om rasernas olikhet inte utgir frin att
raserna ir ojamlika. I sjalva verket f6rsokte han kombinera sin judiska
nationalism med klassisk socialistisk internationalism: den judiska staten
skulle bidra tll hela minsklighetens riddning genom att bli en
socialistisk moOnsterstat.

Hess idéer kom for tidigt. Tiden var dnnu inte mogen. Rom und
Jerusalem  silde oerhort daligt och de flesta recensionerna var
nedgorande. Forst lingt efter sin dod har sionisten Hess fatt
upprittelse. Hans bok har blivit en sionistisk klassiker som utgivits 1 nya
upplagor och 6versatts och han sjilv har blivit allmidn hyllad som en
profet.

Den protosionist som bist sjilv hann se resultaten av sina sionistiska
strivanden var den rysk-judiske likaren Leon Pinsker (1821-91). I sin
pamflett Autoemancipation (1882) hivdade han att judarna inte kunde lita
pa att bli emanciperade av andra, de miste gora det sjilva genom att
bejaka sin nationalitet och soka en nationell 16sning p4 problemen med
antisemitiska forfoljelser och pogromer. Idéerna om att judarna skulle
ha nigon speciell uppgift i exilen — den reformjudiska ilsklingstanken
om judarnas mission var en sidan — mdéste enligt Pinsker avvisas
eftersom dessa endast visade att judarna hade mist sin nationalkinsla. I
sjilva verket utgjorde judarna en émkansvird befolkningsgrupp dir de

levde 1 en ogin omgivning, foraktade av bdde rika och fattiga.

Vilken 6mklig figur gor vi inte! Vi riknas inte som nation i de
andra nationernas krets och har ingen rost 1 folkens rid, ej
heller i1 frigor som angir oss sjilva. Virt fosterland — utlandet,
vir enhet — forskingringen, vér solidaritet — allmin forfoljelse,

vart vapen — Odmjukhet, vir forsvarskraft — flykt, vir
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originalitet — anpassning, var framtd — morgondagen. Vilken
foraktlig roll for ett folk som en ging hade sina mackabéer!

Det dr ej sa underligt att ett folk som lit trampa sig under
fotterna for att ridda det kira livet, ja till och med lirt sig att
kyssa dessa fotter, ar hemfallet 4t djupaste forakt!

Som den likare han var beskrev Pinsker ibland diasporajudarnas
o6mklighet som en sjukdom. Och den ritta medicinen var en stark
nationell kinsla och ett eget hemland.

Med inspiration frin Pinsker grundades sionistiska grupper 1 de storre
ryska stiderna. Dessa organiserades 1 en takorganisation med namnet
Chibbat Zion (“Kirlek tll Sion”). Dessa bedrev sionistisk agitation och
dstadkom ocksd en viss emigration till Palestna. Den forsta alijjan
(invandringsvagen) till Palestna 1882-1903 férde omkring 25 000
Osteuropeiska judar till landet. Pogromvigen efter mordet pa tsar
Alexander II 4r 1881 bidrog till emigrationen, det sionistiska arbetet tll

att en del av denna inte riktades till Amerika utan tll Palestina.

Theodor Herzl

Den sionistiska rorelsens upphovsman var Theodor Herzl (1860-1904),
sionismens stora organisator och diplomat. Han var f6dd 1 Budapest
men flyttade redan 1 tonéiren tll Wien. Han fick sitt levebréd som
skribent, bide som foljetongs- och pjisforfattare och som journalist vid
den ansedda dagstidningen Nexe Presse. Som dess Pariskorrespondent
hade han bevakat rittegingen mot Dreyfus och kommit till klarhet om
att antisemitismen 1 Europa var kronisk och skulle upphéra endast om
judarna limnade Europa for att bositta sig 1 en egen stat. Judefrigan
och problemet med antisemitismen var verkliga problem som alla

tidigare fors6k misslyckats med att 16sa.
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Det finns en judefriga. Det vore ddraktigt att férneka det. Den
ar ett medslipat stycke medeltid, som kulturfolken med bista
vilja heller inte 1 dag har kunnat bli av med. De visade dock sin
idelmodiga vilja nir de emanciperade oss. Judefrigan existerar
Overallt dir judar lever i storre antal. Dir den inte finns dir
slipps den in tillsammans med invandrande judar. Vibeger oss
naturligtvis till linder dir man inte forfoljer oss men s snart vi
infinner oss borjar forfoljelserna. Si dr det, sd maste det forbli,
overallt, dven 1 hogt kultiverade linder — bevis Frankrike — s
linge judefrigan inte funnit sin politiska 16sning. De fattiga
judarna for nu antisemitismen till England, de har redan fort
den till Amerika.

Jag tror mig fOrstd antisemitismen som 4r en mycket
invecklad foreteelse. Jag betraktar denna rorelse som jude men
utan hat och fruktan. Jag tror mig urskilja vad som i
antisemitismen 4r ritt skdmt, tarvlig yrkesavund, nedirvd
fordom, religios intolerans — men ocksi vad som ir forment
n6dvirn. Jag anser judefrigan varken f6r en social eller for en
religiés friga dven om den har en anstrykning av bidadera.
Den idr en nationell friga och for att 16sa den maste vi framfor
allt gora den tll en politisk virldsfriga som ska regleras i

kulturfolkens rad.

Starkt paverkad av sina upplevelser av europeisk antisemitism och 1 ett
nirmast tranceartat tillstind skrev Herzl sin sionistiska pamflett Der
Judenstaat ar 1896. Hans idé var att dstadkomma en snabb och total
16sning av det judiska problemet. Fér Herzl var det avgorande att ridda
judarna undan tringmadlen 1 Europa. Judefrigan krivde en politisk
16sning, upprittande av en egen stat for judarna. Var den judiska staten
skulle finnas var en mindre viktig friga. Férutom Paleswna figurerade
ocksd Argentina 1 spekulationerna om den judiska statens placering och
senare kom den s kallade Ugandaplanen att skapa stor splittring inom

den sionistiska rorelsen.
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Alla judar som villa hilla fast vid sin judiskhet skulle emigrera till den
judiska staten. Pengarna tll detta skulle komma frin de judiska
miljonirerna — Herzl uppvaktade bade baron Hirsch och Rotschild i det
syftet — och hela projektet skulle 4ga rum under en stormakts beskydd.
Endast de judar som 6nskade assimilation skulle stanna kvar i Europa.
Genom denna operation skulle alla parter vinna. Judarna skulle befrias
frin anssemitism och fa ett eget land, medan de europeiska linderna
skulle slippa en befolkningsgrupp som bara férorsakade problem.
Goran Rosenberg har triffande beskrivit utgingspunkterna for Herzls

sionism.

Den politiska sionismens idé, att judarna méste f3 ett land som
alla andra, féddes ur Overtygelsen att nationalstaten var
minniskans normaltillstind. Ett folk utan stat blev med tiden
onormalt. Det deformerade inte bara sig sjilvt utan rubbade
virdlindernas normalitet, satte samhillsordningen ur balans,
skapadc motsittningar och motvilja. Att ge judarna ett land, ett
stycke  territorium  varsomhelst pid jorden, wvar det
alexandershugg, det kirurgiska ingrepp i historien som en ging
for alla skulle 16sa det judiska problemet. Virlden skulle
normaliseras, judarna tillfriskna och bli som folk,

antisemitismen forsvinna.

Nir Herzl skrev Der Judenstaat kinde han varken till Hess eller Pinsker.
Han kom dock snart i1 kontakt med de Gsteuropeiska Chibbat Zion-
grupperna och hilsades av dessa som den ledare r6relsen behévde. Men
hans otélighet och tro pa snabba och totala 16sningar skapade ocksa en
hel del motstind. Bland de fattiga massorna uppfattades Herzl som en
ny Mose, ibland som Messias. Han utlovade snara besked om hur den
stora evakueringen skulle komma iging och férvintningarna stegrades.
Den forsta virldssionistiska kongressen 1 Basel 4r 1897 blev en stor

framging for Herzl och det ridde en nirmast messiansk stimning.
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Men det hela var inte si litt. De judiska miljonirerna betraktade
Herzl som en drémmare och hans planer som huvudl6sa. Varken den
tyska kejsaren eller sultanen av Konstantinopel ville agera barnmorska
f6r den judiska staten. Nir den engelska regeringen erbjod ett omrade 1
Ostra Afrika — som kallades Uganda dven om det inte finns dir dagens
stat med samma namn ligger — var Herzl beredd att godkinna detta
som en tllfillig 16sning. P4 kongressen 4r 1903 fick han majoritet for
denna linje, men krisken bland dem som aldnig kunde tinka sig nagot
annat land 4n Palestina var hard och rorelsen svirt splittrad. Inte minst 1
Osteuropa var man absolut i sitt krav pi att den judiska staten maste
finnas dir judarna hade sina rotter och ingen annanstans. Manga
Osteuropeiska sionister reagerade ocksd starkt pa visteuropéernas
paternalism. De upplevde sig som ett vilgérenhetsobjekt som av
vilmenande vistjudar skulle riddas genom att sindas till Palestina eller
all nigot annat land.

Medtagen av sin hektiska aktivitet avled Herzl och den sionistiska
rorelsen gick under nya ledare in for att ersitta otaligheten och tanken
pé att den judiska staten skulle materialiseras inom den allra nirmaste
framtiden med en mer lingsiktig strategi. Den person som kan ta it sig
dran for att ha lotsat in den sionistiska rorelsen pa en mer hallbar linje
var Chaim Weizmann (1874-1952). Egentligen hemma frin Vitryssland
verkade han som kemist 1 England. Den brittiska regeringens
Balfourdeklaration 4r 1917, som deklarerade att regeringen sig med
gillande pd upprittandet av ett judiskt nationalhem i Palestina, var ett
stort framsteg for Weizmann, dven om det tog ling tid innan den
judiska staten kunde bli verklighet. Weizmann hann mot slutet av sitt liv

fungera som Israels forsta president.
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Kultursionismen

I den sionistiska rorelsen fanns frin borjan en grupp som med olust sig
pé Herzls storstilade planer och som kinde sig frimmande f6r den in-
riktning rorelsen antagit. De diplomatiska strivandena kunde eventuellt
dstadkomma en stat for judarna, men diremot inte en judisk stat. Och
det som judarna framfor allt behovde var en stat djupt priglad av judisk
kultur och judiska virderingar. Den frimsta foretridaren f6r denna rikt-
ning — som kom att kallas kultursionismen — var Ahad Ha’am.

Ahad Ha’am (1856-1927) hette egentligen Asher Ginzberg, men har
blivit kind under sitt forfattarnamn, som ir hebreiska och betyder “En
av folket”. Han kom frin en férnim chassidslikt 1 Ryssland och bodde
linge 1 Odessa. Senare verkade han ocksé 1 London och de sista dren av
sitt liv levde han 1 Tel Aviv, den forsta nya judiska staden som hade
grundats ar 1909.

Ahad Ha’ams sionistiska grundtanke var att den judiska staten skulle
utgora ett “andligt centrum” f6r virldens judar. I den judiska staten
skulle judisk kultur uppleva en renissans och ocksa de judar som valde
att fortsittningsvis leva 1 diasporan kunde inspireras av denna. Vad
Ahad Ha’am menade med “andligt cenwrum” var inte nigot religist.
Han var sjilv sekulariserad och betraktade den rigida ortodoxin med
forakt. Det andliga centrum han ville skapa 1 den judiska staten skulle
himta sin kraft ur den judiska traditionen och kulturen, men det skulle
ske 1 en anda av tolerans och rationalitet. En judisk stat utan en
blomstrande nationell kultur skulle, enligt Ahad Ha’am, bara forvirra
situationen och rentav leda dll det judiska folkets slutliga déd. Den
kulturella rendssansen var betydligt viktigare 4n statsbildningen. Herzls
sionism kunde kanske skapa en stat for judarna, men det var inte

tllrdckligt 1 sig.
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Historien lir oss att Palestina vid tiden for den herodianska
dynastin verkligen var cn judisk stat men den nationclla
kulturen var foraktad och forf6ljd, och den hirskande dynastin
gjorde allt den kunde f6r att inféra romersk kultur i landet och
slésade bort de nationella resurserna pd att bygga hedniska
tempel och amfiteatrar m.m. En sidan judisk stat skulle betyda
dod och storsta forfall £6r vért folk. En sddan judisk stat ...
skulle inte formi ge oss en kinsla av nationell 4ra, och den
nationella kultur, i vilken vi kunde ha s6kt och funnit vir ara,
skulle inte ha inplanterats 1 vér stat och skulle intc vara dess

verksamhetsprincip.

Ahad Ha’ams strategi var didrf6r en lingsamt vixande judisk invandring
och ett intensivt kulturellt arbete. Dessa kunde sedan 1 sinom tid bana
vig for en statsbildning. Bakom detta vurmande f6r bildning och kultur
lig ocksa en tydlig elitism, ndgot som var mycket utmirkande f6r Ahad
Ha2’am som i Odessa lett ett hemligt brodraskap, ett slags
kultursionistisk fortrupp.

Ahad Ha’am var den forsta storre sionistledaren som tll fullo insig
problemet med den arabiska befolkningen i Palestina. Herzl — som
Ahad Ha’am tyckte synnerligen illa om — hade talat om “ett land utan
folk dll ett folk utan land”. Men Ahad Ha’am insig att landet inte var
tomt och att de araber som fanns dir inte med vilvilja skulle se pé en
allt storre judisk invandring. Dir andra sionister nirde drémmar om att
araberna skulle vara glada for att judarna kom med modernare
jordbruksmetoder och  bidrog tll landets vilstind insig

kultursionismens férgrundsfigur att konflikten skulle bli allvarlig.
— Utomlands tenderar vi att tro att alla araber dr 6kenbarbarer, ett dumt

folk som inte ser eller forstir vad som hinder runt omkring dem. Det

ir ett avgorande misstag, deklarerade han.
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Foljaktligen vidjade Ahad Ha’am om att ta problemet pa allvar och om
att man skulle forsoka nd samforstind med araberna genom att ocksé
tillgodose deras intressen.

Den store filosofen Martin Buber (1878-1965) var en annan
kultursionist. Han upplevde tdigt Herzls sionism som alltfor
substanslés utan genuint judisk innehill, som en “anti-antisemitism”.
Hela poingen med en judisk nationalism och en judisk statsbildning
borde vara att forstirka och férdjupa den judiska identiteten och
befrimja en fornyelse av judendomen. Ocksd Buber efterstrivade
samfoOrstind med araberna och verkade tillsammans med flera andra
intellektuella f6r en binationell stat, en stat for tva folk. De tankarna
upplevdes som alltfér utopiska och FN:s beslut 1947 blev att dela

landet 1 en judisk och en arabisk stat.

Socialistisk sionism

Nir Herzl organiserade den sionistiska rorelsen mottes han med
oforstielse bland de judiska miljonirerna. Ocksid de flesta inom
vistvirldens judiska medelklass holl fast vid sin tro pid att
emancipationen skulle 16sa problemen med antisemitism. Emigration
tll Palestina var dirf6r ingenting f6r dem. Tvirtom kunde en stirkt
judisk nationalism iventyra den judiska befolkningens mojligheter att
anpassa sig tll och bli accepterad av majoritetsbefolkningen.
Motstindet mot sionismen var dirfor ofta hart och hitskt frin méinga
viletablerade visteuropeiska judar och deras organisationer. Men bland
Osteuropas fattiga judar vickte sionismens framvixt stark genklang och
stora forhoppningar. Detta judiska proletariat var samtidigt mycket
mottagligt £6r socialistiska idéer.

Bade kommunismen och den judiska socialismen organiserad i Bund
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var kategoriskt antisionistiska. Men miénga judar gick ocksi in for att
forena de béda ideologierna och verka foér en 16sning som var bide
sionistisk och socialistisk genom att efterstriva upprittandet av en
judisk stat som skulle vara socialistisk. Eftersom socialismen tll sin
natur 4r internationalistisk innehéller denna kombination ett problem:
hur férena socialistisk internationalism med ett nationalistiskt projekt
som ju sionismen 4r.

Den forsta socialistiska sionisten var Moses Hess. Hans
sammanjimkning av de bida ideologierna dr den som 1 olika varianter
gir igen 1 hela den socialistiska sionismen. Den judiska staten skulle
vara socialistisk och den kunde fungera som en modell f6r andra folk.
P detta sitt skull det nationalistiska projektet att uppritta en judisk stat
just genom att det skulle vara friga om en socialistisk monsterstat tjina
ett storre och universellt syfte, nimligen hela virldens befrielse frin det
kapitalistiska fortrycket,

I Osteuropa var det socialistiska elementet inom den sionistiska
rorelsen oerhort starkt. Fattiga och fortryckta judar skulle inte lata sig
entusiasmeras av emigration tll ett fjirran land om deras
levnadsbetingelser dir var likadana som i hemlandet. Endast om de
kunde vara foérvissade om att den vanliga arbetarens lott 1 Palestina
skulle vara bittre 4n hemma kunde det sionistiska projektet framsta
som nigot virt att engagera sig for.

I Osteuropa framtridde snart socialistiska sionistgrupper, den
viktigaste var Poale Zion. Bland de mer betydande ideologerna bor
framfér allt Nachman Syrkin (1867-1924) nimnas. Ar 1898 publicerade
han pamfletten Die [udenfrage und der sogalistische Judenstaat. Hans
socialism var icke-marxistisk och hade ingen plats for klasskamp. Alla
judar skulle 1 samverkan bygga upp den socialistiska staten. Bide
moraliska och rent ekonomiska motiv krivde att den judiska staten inte

skulle bygga pé kapitalism utan bli socialistisk. I sann vetenskaps-
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optimistisk anda hivdade Syrkin att den teknologiska utvecklingen
skulle nid oanade hojder i den judisk-socialismska staten di dess
rittesnOre var social rittvisa och ramonell planering. Allt detta skulle

komma att fi universella konsekvenser.

Dirfor att judarna dr tvungna att finna ett hemland och grunda
en stat har de mojlighet att bli de forsta att forverkliga den
socialistiska visionen. Det dr det tragiska inslaget i deras
historiska 6de men det dr ocksd en unik historisk uppgift. Vad
som vanligen dr en vision hos ett fital kommer bland judarna
att bli en stor nationell rorelse. Vad som ir verklighets-
frimmande 1 andra sammanhang 4ir en ndédvindighet for
judarna.

Historiskt sett var judarna det folk som fororsakade
sondring och missimja. Nu kommer de att bli det mest
revolutionira av alla folk. Fran att ha varit det 6dmjukaste och
mest undertryckta av alla folk forvandlas det nu till det
stoltaste och storsta. Judarna ska himta sin moraliska storhet
frin sitt lidande och ur smirtan 1 deras cxistens ska ett
monster for en ddel livsform vixa fram. Juden ir liten, ful,
servil och fornedrad nir han glommer och fornckar sig sjilv.
Han blir stark, 4del och socialt medveten di han dtervinder il
sin sanna natur.

Isracl dr som en sovande jitte som reser sig ur morkret och
stricker ut sig 1 hela sin lingd. Ians ansikte upplyses av
virldens smirta som han kint pé sin egen kropp. Han vet sin
uppgift — att vara rittvis och forkunna sanningen. Hans
tragiska historia har resulterat i en stor uppgift. Flan kommer
att frilsa den virld som korsfiste honom.

Isracl ska dn cn ging bli det utvalda folket!

En annan rysk sionist, Ber Borochov (1881-1917), forsokte forena

sionism och marxistisk socialism. Utstuderat forsokte han skapa ett
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sionistiskt program utgiende frin en marxistisk klassanalys. Den klass
som enligt honom var den enda bundstérvanten i nationalitetsfrigan
var arbetarklassen. Kapitalet hade inget hemland och den judiska
medelklassen var alltfér  assimilationsbenigen. En  kamp for
arbetarklassens intressen kunde diremot mycket vil férenas med arbete
for en nationell aterfodelse.

Hur mycket de sionistiska pionjirerna 1 Palestina, som tll
overvigande del var socialister, kinde tll de ideologiska finesserna ir
svirt att veta. Men som socialister hade de 1 varje fall en stark
uppskattning av kroppsarbete och en kollektivistisk inriktning. Det
ledde dll att kollektivjordbruk, kibbutzer, blev en wvanligt
férekommande organisationsform bland judarna 1 Palestina. Den f6rsta
kibbutzen, Degania, grundades ir 1909 séder om Kinnerethsjon
(Genesaret). Kibbutzideologin — att offra personliga intressen for
helhetens bista — blev si smainingom en del av den unga statens
officiella etos 4ven om kibbutzernas ekonomiska betydelse si
sminingom minskade. Den frimsta teoretikern bakom denna inriktning
var Aaron David Gordon (1856-1922), en rysk jude som 1 48 irs dlder
invandrade wll Palestina och péverkad av Tolstojs och Rousseaus idéer
skapade en av mystik firgad ideologi dir kroppsatrbetets fornyelse-

skapande kraft stod 1 centrum.

Revisionismen

Den  socialistiska  sionismens  ideologiska  motpol  utgjorde
hogersionismen, mer kind under beteckningen revisionism. Dess
ideologiske fader var den ryske juden Vladimir Jabotinsky (1880—1940).
Jabotinsky verkade som journalist 1 Odessa men kom sedan att

organisera den judiska legion som under forsta virldskriget deltog 1 den
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brittiska erévringen av Palestina. Han stannade kvar i landet och blev
snart den ledande oppositionsmannen inom den sionistiska rorelsen. Ar
1925 grundade han sitt parti som o &r senare uttridde ur World Zionist
Organigation 1 protest mot rorelsens alltfor forsiktiga linje. Jabotinsky var
inte mycket f6r kompromisser, forsiktighet och de smé stegens strategi.
Han var en handlingens man som ville se resultat snabbt:
massinvandring, hird kamp mot den brittiska kolonialmakten och en
judisk stat pd bigge sidor av Jordanfloden.

Jabotinsky var en beundrare av den italienska fascismen och hans
ideologi har fascistiska drag, nigot som hans krtker allid girna
framhivt. Hans minskosyn var pessimistisk och hans ideal rd styrka.

Inte for intet var hans hebreiska namn Ze’ev, som betyder varg.

Dum ir den minniska som litar pd sin granne, hur god och
kirleksfull han in ma vara; dum ir den minniska som litar till
rittvisa. Rittvisa existerar bara for dem som har nivar och
envishet nog att forverkliga den... Lita inte pd nagon, var alltd
pa din vakt, bir alltid din pdk med dig — det 4r det enda sittet

att Overleva i detta varglika allas krig mot alla.

Jabotinskys judiska idealstat skulle vara byged pé mulitir styrka, omfatta
ett stor-Israel med bibliska grinser och ha ett korporativistiskt
statsmaskineri Den enskilde individen skulle vara en kugge 1 en
vilfungerande maskin och 6ver allt detta skulle ledaren rida. Genom att
vara statk och sammansvetsad skulle den judiska nationen vinna den
Ovriga virldens respekt Vidjande tll nationernas moraliska
forpliktelser leder ingenstans, vad vitlden forstir 4r endast maktens
sprak.

D4 majoriteten av Palestinas judar avvisade dessa tankegingar och
gav sitt stod till de socialistiska partierna drevs en del av Jabotinskys

anhingare tll allt storre extremism. I juni 1933 moérdade de Tel Avivs
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socialistiske borgmaistare Chaim Arlosoroff och pa 1940-talet opererade
de 1 terrororganisationer som Irgun och Sternligan. Den sistnimnda lig
bakom mordet pi den svenske FN-medlaren Folke Bernadotte 4r 1948.
De blivande statsministrarna Menachem Begin (1913-93) och Yitzhak
Shamir (1915-2012) deltog bigge 1 denna terrorverksambhet.

Dir kultursionisternas vision var ett andligt centrum och judisk
kulturell reniassans, den socialistiska sionismens en socialistisk
monsterstat var revisionismens vision ett stort och militirt starkt Israel
som skulle injaga respekt hos bide vinner och ovinner. Till en bérjan
ansigs denna position extrem och omdjlig, men si smaningom skulle

de historiska hindelserna hinna upp den.

Religi6s sionism

De flesta religiosa judar stillde sig till en borjan avvisande till
siomsmen. Reformjudendomen foérnekade judendomens nationella
karaktir och betraktade judarna som tyskar, fransmin, Gsterrikare med
mera av mosaisk trosbekinnelse. De ortodoxa dterigen sig i sionismen
ett ogudaktigt forsok att pd minsklig vig dstadkomma det som endast
Gud genom att sinda Messias kunde fi tll stind, Israels
aterupprittelse. Nir Herzl sammankallade den forsta virldssionistiska
kongressen till Miinchen dr 1897 foérenades Tysklands ortodoxa och
reformrabbiner — som annars inte var eniga om s mycket — i en protest
mot dessa planer, vilket tvingade Herzl att flytta kongressen tll
schweiziska Basel.

Men de fanns ocksé frin forsta borjan religidsa judar som engagerade
sig for sionismens sak. Under rabbi Yitzhak Yaakov Reines (1839—
1915) ledning grundades partiet Migrabi ar 1902 £ 61 ortodoxa judar som

var sionister. Reines kunde godkinna sionismen genom en intellektuell
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distinktion som péminner om den lutherska tvéiregementsliran.
Sionismen var en strikt politisk rorelse och inkriktade dirfor inte pé
religionens omride. De politiska mél sionismen kidmpade for skulle
hallas isir frin den slutliga frilsning som endast Gud kan dstadkomma.
Sionismen 1 Migrabis tappning var avmessianiserad.

Men det fanns ocksa ortodoxa judar som inte kunde acceptera denna
f6r judendomen si frimmande uppspaltning i andligt och sekulirt,
religiést och politiskt. De ville forena sionism och messianism, sisom
redan protosionisterna Alkalaj och Kalischer gjort. Den mest betydande
av dessa var Rav Abraham Isaac Kook (1865-1935).

Rav Kook féddes 1 Lettland och fick bide en traditionell judisk och
en sekulir utbildning. Ar 1904 flyttade han till Palestina, under forsta
virldskriget fungerade han som rabbin 1 London och efter kriget
dtervinde han tll Palestina dir han blev landets forsta ashkenasiska
Overrabbin tll stor fortret f6r de konsekvent antisionistiska kretsarna
inom ortodoxin.

Rav Kooks banbrytande insats bestod 1 utarbetandet av en teologisk
motivering for det sionistiska projektet. Med hjilp av olika mystika
teorier — han hade redan som ung studerat judisk mystik flitigt — kunde
han forklara varfor sekulira och ibland helt religionsfientliga socialister
som sionistiska pionjirer i sjilva verket var Guds verktyg for Israels
frilsning utan att sjilv vara medvetna om det. Rav Kook var stindigt
villig att urskulda ateism och fientlighet mot ortodox judendom bland
den judiska befolkningen i Palestina. Till och med judisk heresi ir
genomsyrad av tro och av helighet, forklarade han.

Bakom ateismen och upproriskheten fanns dndé en sann judisk anda,
dven 1 den mest forhirdade fornekare klappade ett judiskt hjirta. Guds
storhet lig just 1 det att han kunde anvinda ocksi dem som inte
medvetet bekinde sig wll honom. Men nir frilsningsverket framskridit

lingre skulle ocksd dessa personer inse att alltsammans var Guds verk.
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D4 skulle de komma att hedra och helga inte bara Israels folk och land
utan ocksa Israels Gud och Hans Tora. Vad Rav Kook bevittnade 1
Palestina var en borjan till den messianska fullindningen, ett avgorande
steg 1 det gudomliga frilsningsverket.

Rav Kooks 6vertygelse om att de sekuldra judarna innerst inne inda
var besjilade av den sanna judiskheten bottnade 1 kabbalistiska
forestillningar. Liksom chassidismen — ocksi den paverkad av
kabbalistiska forestillningar — menade han att en liga av den gudomliga
nirvaron fanns 1 varje judes hjirta. Bakom den yttre religionsfientliga
fasaden fanns det en kirlek till det judiska folket och tll den judiska
tron som ingenting kunde omintetgdra. I sinom tid skulle den inre
kvaliteten ocksd manifestera sig 1 det yttre beteendet.

Rav Kook visade ocksd stor uppfinningsrikedom di det gillde
tillimpningen av de halakiska foreskrifterna i Palestina. En bokstavlig
observans av till exempel lagen om sabbatsir hade betytt fullstindig
katastrof for de hért kimpande jordbrukskolonierna. Men Rav Kook
fann utvigar for att forena det ekonomiskt férnuftiga och det halakiskt
godtagbara och arbetet kunde fortgd rationellt med Overrabbinens

vilsignelse.

Drémmen blir verklighet — eller blir den?

Sionismen 4r en av fi utopier som forverkligats. Den judiska staten
etablerades, judarna 4tervinde tll Sion. Men fo6rverkligades didrmed
sionismens drém? Ja. Och ne;j.

Den allminna sionismens huvudsakliga mal — etablerandet av ett
judiskt nationalhem i Palestina — forverkligades 1 och med FN:s
delningsplan 4r 1947 och utropandet av den judiska staten 1 maj

foljande 4r. Herzls dagboksanteckning fran den fOrsta kongressen 1
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Basel om att den sionistiska drémmen skulle bli verklighet 1 varje fall
inom femtio ér visade sig vara en sillsynt triffsiker framtids-
forutsigelse.

Sionismens framgingar blev en killa tll bide glidje och stolthet
bland virldens judar. Minga upplevde staten Israels fodelse inte bara
som uppfyllandet av en urgammal drém utan som ett mirakel, i
synnerhet nir det skedde si kort tid efter den judiska historiens virsta
katastrof, Forintelsen. Uppbackningen bakom den unga staten blev
massiv och villigheten att uppoffra sig var stor. Man var ju med och
skrev historia, forverkligade en utopi.

Men samtdigt stir det helt klart att flera andra viktiga ingredienser i
Herzls och sionismens ideologi inte har forverkligats. An idag — mer 4n
sextio 4r sedan staten Israels upprittande — lever majoriteten av
virldens judar utanfor Israel. Sionismens grundtanke dr att alla judar
bor leva 1 den judiska staten, ndgot som langt ifrin har forverkligats och
som skulle skapa o6verkomliga praktiska problem om det skulle
forverkligas.

Allvarligare 4r dock det faktum att upprittandet av staten Israel inte
har minskat, dn mindre gjort slut pa, antisemitismen. Hela drivkraften
bakom Herzls sionistiska engagemang var att finna en lGsning pa
“judefrigan”, problemet med judarnas utsatta situation i en antisemitisk
milj6. Antisemitismen 1 Europa har avsevirt minskat sedan Herzls tid,
men det beror i huvudsak p4 andra faktorer 4n pi staten Israel. A andra
sidan har just upprittandet av staten Israel skapat och nirt en ny vig av
antisemitism 1 de arabiska linderna och ocksé i andra linder. I Europa
talar man idag om den “nya antisemitismen”, utbredd framfér allt bland
muslimska invandrare och nird av den israelisk-palesunska konflikten.

Ahad Ha’ams och kultursionismens drém om ett andligt centrum 1
Palestina har pd ménga sitt blivit verklighet. Israel 4r idag ett modernt,

hogt utvecklat och vilméende land som ocksa utgor ett centrum for
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judisk kultur, religion och vetenskap. De judar som har valt att stanna 1
diasporan fir — precis som kultursionisterna hoppades — inspiration och
styrka av Israels existens. En mycket viktig ingrediens 1 den judiska
identiteten 1dag utgors av den judiska staten, nigot som vimer ingdende
ska behandla 1 nista kapitel.

Ahad Ha’ams vilja till kompromiss med araberna fick en arvtagare 1
olika partier och patryckningsgrupper som gick in for samarbete och
samf6rstind mellan de bada befolkningsgrupperna i Paleswna. I dessa
grupper spelade flera kinda intellektuella en framtridande roll, bland
dem Martin Buber och Gershom Scholem. Forgrundsfiguren framom
andra var dock Judah Leon Magnes (1877-1948), ursprungligen
amerikansk reformrabbin och forsta rektor f6r Hebreiska universitetet 1
Jerusalem. Som rektor f6r det ar 1925 6ppnade universitetet — 1 dess
forsta styrelse satt bland andra Albert Einstein, Sigmund Freud och
Martin Buber — efterstrivade Magnes att utveckla detta lirosite till det
andliga centrum som Ahad Ha’am talat om. Han gynnade medvetet de
humanistiska vetenskaperna och méinade om universitetets integritet;
det skulle st fritt gentemot det sionistiska etablissemanget.

Som rektor for Hebreiska universitetet vickte Magnes en hel del
opposition. Som politisk aktor vickte han férdémanden och
anklagelser for politisk galenskap. Han arbetade outtrottligt for att
skapa en binationell stat, ett demokratiskt Palestina dir judar och araber
levde 1 simja med varandra. Nir det visade sig vara realpolitiskt
omoijligt gick han in £6r en federation mellan ett judiskt och ett arabiskt
Palestina. Hos Folke Bernadotte fann han gehor f6r dessa tankegéngar,
men mordet pA FN-medlaren blev den sista spiken 1 kistan for de hir
forhoppningarna. En kort tid senare dog Magnes och forst i och med
fredsprocessen pa 1990-talet har hans tankar hunnits ikapp av tiden.
Goran Rosenberg har konstaterat: “Det var tiden som var galen. Inte
Judah Leon Magnes.”
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Den socialistiska sionismen fick mycket snart en dominerande
stillning inom den sionistiska rorelsen och bland Palestinas judiska
befolkning. Staten Israel utropades av 1900-talets viktigaste israeliska
politiker, socialisten David Ben-Gurion (1886-1973), och vinster-
partierna hade regeringsmakten obrutet i nistan trettio ar. Samtdigt
levde kibbutzandan stark och fackféreningen Histadrut hade ett sillsynt
stort inflytande 1 det israeliska sambhillet.

Anda blev inte Israel nigon socialistisk monsterstat. De avgérande
radikala 4tgirder som skulle ha gjort Israel wll nigot nytt och
annorlunda vidtogs aldrig. Det nationella projektet — att wll vilket pris
som helst forsvara statens suverinitet — kom helt att 6verskyla de
sociala visioner som fanns 1 teorierna men som inte fick sirskilt mycket
nedslag 1 den konkreta polittken. Huruvida mer av de socialistiska
tankegingarna hade férvandlats till konkret verklighet ifall Israel hade
fatt leva 1 fred och sikerhet 4r nigot som man bara kan spekulera om.
Socialismens popularitet har ju minskat betydligt sedan 1948, bade 1
Israel och 1 virlden 1 allminhet.

Revisionismens arvtagare, hogerpartiet Likud, sigs linge som extremt
och regeringsodugligt 1 sin agitaton for ett militirt stor-Israel. Nir
Israel som ett resultat av sexdagarskriget 1967 blev avsevirt storre rent
geografiskt var stor-Israel inte lingre ett omojligt extremistkrav utan en
verklighet. Likuds trovirdighet 6kade med ens dramatiskt, samtidigt
som det lingvariga regeringsinnehavet tirde pa arbetarpartiets. Ar 1977
fick Likud regeringsmakten och sedan dess har hdger och vinster turats
om att styra landet och ibland gjort det tillsammans.

Trots att Likud i sann revisionistisk anda betonat militir styrka och
haft en mer hokaktig instillning till palestinierna, dr det virt att notera
att regeringspositionen ocksa haft en modererande inverkan pi partet.
Det var Likuds Menachem Begin som skrev under det forsta

fredsavtalet med ett arabiskt land, Camp David-avtalet ar 1979, som
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innebar att freds slots med och Sinaihalvon aterlimnades till Egypten.
De forsta stegen 1 fredsprocessen med palestinierna togs under Likuds
Yitzhak Shamirs ledning, trots att det var vinsterns Yitzhak Rabin och
Shimon Peres som férde processen till dess forsta genombrott, Oslo-
avtalet r 1993.

Den religiésa judendomen har gjort en radikal omvirdering av sin
instdllning tll sionismen. Idag har staten Israel solid uppbackning av
béide liberala och ortodoxa judar. Endast vissa mindre ultra-ortodoxa
grupper stiller sig helt avvisande till den judiska staten. I Israel har den
ortodoxa judendomen nidrmast fatt en monopolstillning tll de Gvriga
rktningarnas stora fOrtrytelse.

Staten Israel dr inte en teokratisk stat. Det betyder att ha/aka inte
utgor israelisk lag. Den judiska staten Overtog den brittiska
lagstiftningen och har sedan kompletterat den med nya lagar stiftade av
parlamentet Knesset. Judendomen utgér inte heller statsreligion 1 Israel,
utan landet har fullstindig religionsfrihet. Men det finns miénga

forordningar med vilka myndigheterna stéder judisk religion:

1. Sabbaten och de judiska hogtiderna ér nationella helgdagar.

2. T offentliga inrittningar — skolor, daghem, statliga dmbetsverk med
flera — serveras koshermat.

3. De statliga skolorna ir indelade 1 sekulira och religiésa. Foérutom
privata religiosa skolor finns det alltsi ocksd statliga skolor dir
undervisningen ér religiost firgad. Fordldrarna kan vilja fritt 1 vilken
slags skola de vill sitta sina barn.

4. Nir det giller civilrittsliga frigor — om iktenskap, skilsmissa och
vissa aspekter gillande arv — ér det rabbindomstolarna som bestimmer.
Israels icke-judiska minoritet skoter dessa drenden genom sina egna

religitsa institutioner.
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Pi senare 4r har det i Israel rasat ett slags kulturkamp mellan de
sekuldra och de religibsa. Manga sekulira israeler upplever att de
religitsa har alltfor stora privilegier som rimmar illa med principerna for
en modern demokratisk stat med full religionsfrihet. Det som de
sekuldra framf6r allt krtiserat dr att ultra-ortodoxa yeshivot
subventioneras med skattemedel och att de ultra-ortodoxa ir befriade
fran virnplikt. Nir Yitzhak Rabins moérdare visade sig vara en from
Yeshivastudent var det manga som frigade vad deras skattepengar
egentligen anvindes tll. Ménga ultra-ortodoxa Aaterigen trakasserar
regelbundet butiksinnehavare som haller 6ppet pé sabbaten eller kastar
sten pa bilar som kor pd sabbaten.

Dagens Israel ir lika pluralistiskt, mingfacetterat och splittrat som

dagens judenhet 6verlag.
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Forintelsens och forlossningens judendom

Den sekularisering som 1 modern tid dragit fram 6ver vistvirlden har
ocksd limnat sina spir i den judiska befolkningen. Idag finns det
miljoner judar som inte ir religiosa. En del 4r 6ppet ateistiska, andra
agnostiker, méinga bara likgiltiga och oengagerade. Minga hivdar att
judarna 1 USA ir den mest sekulariserade befolkningsgruppen av alla. I
en undersdkning som gjordes dir dr 1984 svarade 61 % av
protestanterna, 56 % av katolikerna men endast 25 % av judarna att
religionen dr mycket viktig i deras liv.

Den judiska socialismen var icke-religits, likasd huvudgrenen av den
sionistiska rorelsen. Men idag finns det en stor grupp judar som inte it
religitsa, men inte heller socialister och inte — 1 varje fall primart —
sionister. Vad idr det som fo6r dessa judar utgér det judiska? Vilka
element av judiskhet 4r f6r dem de centrala?

Svaret pa dessa frigor varierar sjilvfallet mycket. Men for stora
grupper sekulariserade judar dr det tva element framom andra som ir
viktiga: minnet av Forintelsen och stédet till den nya judiska staten.
Den amerikanske rabbinen och professorn Jacob Neusner har om
denna judiska “civilteligion” anvint benimningen Forintelsens och

forlossningens judendom (The Judaism of Holocanst and Redemption).

Judendom utan Gud

Traditionellt har etnicitet och religion hért intimt thop inom

judendomen si att de som varit judar tll sin nationalitet ocksé varit det
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till sin religion. I modern tid har detta samband brutits och vi har
manga personer som ér judar — ofta ocksid mycket starkt medvetna
judar — men som inte omfattar den judiska religionen. Som vi sett 1
tdigare kapitel var det ménga som ersatte den judiska religionen med
ett politiskt engagemang med judiska fortecken (judisk socialism) eller
med nationalitet (sionismen). Men idag har vi en ny stor grupp for vilka
dessa losningar inte ir relevanta. Fér dem ir det judiska nagonting
annat.

Innan vi gir in pd Forintelsens och forlossningens judendom ska vi se
pé sekulariseringen inom judenheten. Mordecai M. Kaplan forsokte ta
sekulariseringen pé allvar, bejaka den och skapa en religios judendom
ddr den moderna minniskans svarighet att tro pa en transcendent Gud
erkindes. En annan amerikansk rabbin, Sherwin T. Wine (1928-2007)
gick dnnu lingre och grundade en rorelse kallad Humanistic Judaism som
inte bara tog avstind frin ett traditionellt sitt att tala om Gud utan frén
all form av religiost sprak (God-za/k). De humanistiska judarna hyllar
fornuft, vetenskap och humanitet och har skapat helt sekulira versioner
av de judiska riterna.

Men manga judar som i sak haller med humanisterna vill inte vara
med i deras pseudoreligitsa verksamhet. De foredrar att vara judar pa
sitt eget sitt och d4 de nigon ging av kulturella eller nostalgiska orsaker
vill ga 1 synagogan gor de det 1 en “riktig”, alltsd traditonellt religiGs
synagoga. Och de som gor sa ir inte fa.

David Fischer skrev i bérjan av 1990-talet sin doktorsavhandling om
den judiska férsamlingen 1 Stockholm och gjorde di en omfattande
undersokning av medlemmarnas asikter och beteende. 18 % av dem
som deltog 1 understkningen uppgav att de inte tror pd Gud. Och detta
var — mirk vil — bland medlemmarna i forsamlingen. Hilften av
Stockholms judar hér inte till férsamlingen och man kan med fog anta

att andelen icke-troende bland dem ir mycket hogre. Endast 7 % av de
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dllfrigade uppgav att de aldrig besoker synagogan. Om man jimfor
dessa béda siffror stir det alltsd klart att en hel del judar som inte tror
pa Gud dndi besoker synagogan i varje fall nigon ging.

Di Fischer frigade om motiven till att hora till férsamlingen kom de
klart religi6sa motiven (“for att jag tror pd Gud”) mycket ligt ner. De
motiv som var populdrast var: “for att jag kdnner mig som jude”, “for
att det stirker min samhorighet med det judiska folket” och “for att
stodja det judiska livet 1 Stockholm”. Foér miénga 4r alltsd judiskhet
viktigt, men inte traditionell judisk religion och gudstro.

P3 fragan om vilka egenskaper som usmirker en god jude kom svaret
“att tro pd Gud” pé elfte och svaret “att kunna mycket om Talmud
Tora och judiska traditioner” pa sjunde plats. Populirast var svaren “att
overfora judiska traditioner till sina barn”, “att sammanféra familjen 1
hemmet vid judiska hogtider” och “att arbeta mot antisemitismen”.
“Att arbeta aktivt for Israel” kom pé femte plats.

Lars Dencik och Karl Marosi gjorde kring senaste sekelskifte en
undersokning 1 Stockholms, Géteborgs och Malmés  judiska
forsamlingar som bekriftar att judisk religion inte lingre 4r det
centralaste elementet 1 moderna judars identitet. Fasthillande vid det
judiska ar viktigt och de flesta utdvar ocksa 1 dtminstone viss man sin
religion. Men gudstro upplevs inte som det avgorande for ens judiskhet
och religionsutévningen motiveras inte med att det dr friga om nagot
av Gud pabjudet. Man firar sabbat och judiska hogtider inte for att man
tror att det dr pabjudet av Gud, utan f6r att markera sin judiska

tillhorighet.

Religion ja — religios nej

I det post-kristna visterlandet har privatreligiositeten blivit alltmer
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populir. Ménga minniskor siger sig nog vara religibsa, men inte
bekinna sig till nigon speciell religion. Man siger sig tro pA Gud, men
inte sdsom kyrkan lir. (Minga som siger si har nog inte nigon sirskilt
klar bild av vad kyrkan lir, men 4r indd mana om att de 1 varje fall inte
tror som den lir.) Man vill inte delta 1 gudstjinster, man foredrar att
soka religiosa upplevelser ensam — i naturen eller 1 stllheten. Ens
religiésa livssyn dr ett hopkok av olika idéer, tagna frin ménga olika
religioner och filosofier.

For sekulira judar dr situationen precis den motsatta. Nir den
privatreligitsa siger sig vara religis utan att bekinna sig till nigon
speciell religion, har judarna en religion utan att vara religiGsa.
Sociologen Lars Dencik har diskuterat detta utgdende frin Robert

Schumanns utsaga att han inte har en religion men nog ir religits.

Min egen tillhérighet till judendomen idr tveklos, men inte
okomplicerad. Att jag dr jude firgar mitt liv, min vardag, mitt
tinkande och mitt reaktionsméonster. Jag dr medlem i den
judiska forsamlingen, men det betyder inte att jag dr "religios" i
den giingse svenska betydelsen av ordet. Jag forestiller mig
inte att transcendentala existenser och tillstind kan forklara
eller ingripa 1 virldens skeenden. Jag dr rationalist, inte
"troende", men dnda, till en viss del, praktiserande jude. 1 var
familj foljer vi inte strikt de religidsa judiska levnadsreglerna,
men vi markerar for oss sjilva vilka vi dr och vart vi hor. Pa
dorrposten till vart hus har vi fist en meguga, fredagskvillar
firar vi shabbes, vi forsoker hilla koscher-foreskrifterna, och vi
hogtidlighéller jontef, de judiska helgdagarna. Dir miénga
moderna minniskor som Schumann siger sig vara religiosa
utan att ha en religion, kunde jag snarare siga: "Jag har en

religion utan att vara religios.”
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Forintelsen och staten Israel

Minga icke-troende, sekuldra judar dr alltsi mycket judiska ull sin
identitet, stolta Gver att vara judar, mana om att det judiska arvet ska
foras vidare. Tvéd hindelser 1 modern tid har bidragit tll detta: den
nazistiska judeutrotningen och staten Israels dterupprittelse. Den fo6rra
lirde judarna att om man en ging ir jude har man del i judarnas
o6desgemenskap, alldeles oberoende av om man ir religios eller inte,
praktserande eller ej. Bodlarna gjorde ingen skillnad mellan ortodox
och sekulir, mellan stolta judar och judiska sjilvhatare. Alla judar 16pte
samma risk att forintas. Lardomen blev att bristande tro inte gor en till
mindre jude, det finns en judiskhet som foljer en bara 1 kraft av att man
har f6tts som jude.

Staten Israels fodelse dterigen gav virldens judar en stark kinsla av
upprittelse och stolthet. Ocksé de som aldrig 6vervigde att emigrera
kinde att nu var de starkare och tryggare som judar, bara for att den
judiska staten fanns. Jo Benkow (1924-2013), erfaren norsk politiker,
har uttryckt vad upprittandet av Israel betydde f6r honom och andra:

— Minga judar 6ver hela virlden ritade pa ryggen, gick lite rakare och
upptridde med storre sikerhet och frimodighet. Nu hade man inte

lingre den samma nedirvda kinslan av attleva pa nader.

Jacob Neusner har myntat uttrycket Forintelsens och férlossningens
judendom f6r den sekulira judendom dir dessa tvé historiska hindelser
ir de grundliggande byggstenarna i judiskheten. Han ser den som en
framfor allt amerikansk form av judendom. Med boérjan frin de stora
emigrantstrtommarna 1 borjan av 1900-talet beskriver Neusner hur de
olika generationerna har forsokt sammanjimka judiskhet och

amerikanskhet pd olika sitt. Den fOrsta generationen (1890-1920) tog
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for givet att deras egen judiska kultur inte kunde fortleva 1 det nya
landet. De talade sjilva jiddisch men forde inte vidare spriket till sina
barn. Den andra generationen (1910-40) strivade framfor allt efter att
vara amerikaner. Men de var djupt priglade av sin judiska uppvixt och
bodde 4nnu 1 bostadsomriden dominerade av judar. Si deras
umgingeskrets och hela livsstil var trots allt mycket judisk. Den tredje
generationen (1940-70) forsokte bevara det som den andra hade
forsokt glomma: den judiska religionen. De skapade judiska
institutioner och anslot sig mer 4n tidigare tll synagogorna, vilket
piverkades av den allminna uppging for religionen som dgde rum i det
amerikanska sambhillet efter det andra virldskriget. Samtdigt blev
judarna accepterade som aldrig forr 1 det amerikanska samhillet. Fram
tll omkring &r 1960 var religionstillhorighet det avgorande kriterier for
vem som var "vi" och vem som wvar "de", efter 1960 4r det
rastillhorighet. Judarna betraktas som vita och 4r alltsi numera "vi". Att
judarna numera accepteras pi ett helt nytt sitt syns bland annat i
politiken: fram till 4r 1960 hade det funnits sammanlagt fyra judiska
senatorer 1 den amerikanska kongressen. Sedan 1960 har det funnits
manga, efter valet ar 2012 tio.

Den fjirde generationen (1960-90) har far- och morforildrar som ir
fédda 1 Amerika, ett viktigt faktum 1 en si familjecentrerad religion som
judendomen. Tre faktorer har piverkat denna generations sitt att
forhalla sig till sin judiskhet: Forintelsen, staten Israel och den etniska
renissansen 1 Amerika. Numera ir det inte Onskvirt att alla etniska
grupper ska smilta samman till en och samma storhet, utan varje grupp
— de svarta likavil som de spansktalande, asiaterna likavil som judarna
— forvintas bevara och utveckla sin egen kulturella sirart. Det har
skapat ett starkt intresse for den egna kulturens gamla traditioner och
historia. Slutet av 1900-talet bevittnade ett fornyat intresse for ens egna

rotter. Och en dterging tll rotterna betyder for judarna att man forr
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eller senare stoter pa de tva epokgorande hindelserna under 1900-talet.
Dessa hindelser ges sedan mytiska, transcendenta dimensioner. De ir
inte bara historiska hindelser, vilka som helst, utan fir karaktiren av
hindelser som definierar ett helt folks uppfattning av sig sjilv och
virlden. De ges en nirmast religits dimension, de blir inte bara historia,

utan uppenbarelsehistoria.

... Forintelsens och fotlossningens judendom ... har f6érvandlat
den curopeiska judenhetens katastrof 1933-45 och skapandet
av den judiska staten i Palestina som staten Israel 4r 1948 och
statens framgéngsrika historia sedan dess till hindelser av
transcendentala proportioner och kosmisk betydelse: mord blir
Forintelse, och det efterf6ljande skapandct av staten Israel blir
Forlossning.

Denna andra judendoms ritualer omfattar politisk aktion och
enorm samfundsmissig organisering och aktivitet. Dess
motsvarighet till Forsoningsdagen ir vilgorenhetsmiddagen
for den lokala Jewish Federation and Welfare Fund och United
Jewish Appeal-kampanjen for staten Israel och andra judiska
indamdl. Dess motsvarighet 6l bar/bat mitsvah ir ett
sommarlov 1 staten Israel. Dess motsvarighet till de intima
stunderna 1 dktenskap och dod ir en vallfird till Auschwitz
foljt av en flygresa tll Jerusalem och procession till Vistra
muren 1 Jerusalem. Dess kultplatser omfattar Forintelsemuséer
och dess festhégtider omfattar speciella minnesdagar for
Forintelsen. Dess "Tora-studium” omfattar  besék i
Forintelsemuséer och kurser om tyskarnas krig mot judarna
och doédsfabrikerna i Furopa. Dess hedrande av minnet av
templets forstorelse uttrycks genom att man piminns om hur
tyskarna massakrerade judar genom exekutionsplutoner,
genom gasning och genom att driva dem in i lador och tinda
pé. Dessa hindelser dgde naturligtvis rum, men f6r linge sedan
och lingt borta, precis liksom Sinai-hindclsen 4gde rum. Men

dteruppvickta av minnet lever dessa hindelser och blir till

156



lirdom for oss, precis liksom Sinai blir konstant ihigkommet i

Toran, i forbundet.

Skillnaden mellan denna judendom och sionismen ér att den
sistnimnda, 1 varje fall i teorin, hivdar att alla judar borde emigrera till
Israel. Sionismen hade frin forsta borjan klart f6r sig att alla de som
ville forbli judar skulle bositta sig 1 den judiska staten. De som inte
gjorde det skulle assimileras in i majoritetsbefolkningen. Forintelsens
och forlossningens judendom ir diremot en diasporajudendom. Den ir
en judendom som motiverar diasporajudar varfor de ska fortsitta att
hélla fast vid sin judiskhet, trots att de inte 4r religiésa och trots att de
inte bor 1 den judiska staten.

Det ir inte svart att urskilja en ton av kritik i Neusners framstillning
av denna judendom. Liksom mainga andra religiésa judar upplever han
denna judendom som missriktad. Hur viktigt det 4n 4r att minnas
Forintelsens offer, att arbeta for att det aldrig sker igen och att stodja
staten Israel kan det aldrig ersitta det centrala 1 judendomen: Toran.
Ingen fornekar att Forintelsen och staten Israel dr viktiga. Men att gora
dem tll det viktigaste — eller rentav till det enda viktiga — 1 sin judiskhet,
det dr 1 de religidsas 6gon att begd ett stort misstag. Neusner talar
ibland om "Israelism" och "Holocaustism" och sjilva formuleringen
uttrycker den kritiska instillningen. Forfattaren David Klinghoffer har

rentav kallat Forintelsen och staten Israel f6r moderna avgudar.

Idag har Israel — eller nirmare bestimt den sekulira stat som
finns i landet Isracl — ersatt Toran 1 médnga judars sinne som
den hingivne judens avgérande intresse, och har blivit en
annan avgud. I sina predikningar kinner sig till och med vissa
ortodoxa rabbiner foéranledda att ge sina dhorare vad de vill
héra: mindre om Toran och mer om israelisk politik och

Forintelsen.
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Juni 1967

Neusner kan ocksa ange timligen exakt nir denna Forintelsens och
forlossningens judendom féddes. Det var 1 juni 1967.

Hela varen 1967 var den politiska spianningen 1 Mellanéstern oerhort
stark. Ett nytt krigsutbrott lig i1 luften. Israels arabiska grannar var
segervissa. Den nye starke mannen 1 arabvirlden, Egyptens president
Gamal Abdel Nasser (1918-70), borjade 6ppet tala om att judarna nu
skulle fordrivas for gott.

Detta hot om en ny Forintelse skapade en vildsam reaktion bland
virldens judar. For manga var det ren 4éia v». Minga som hade forsokt
glomma Forintelsen blev nu piminda om judarnas stindiga utsatthet.
Minga vars grad av judisk medvetenhet var mycket lig kinde plotsligt
en stark samhorighet med det judiska folket vilket kom som en stor
overraskning for dem sjilva. Nir omvirldens reaktion var ganska
oengagerad upplevde miénga att judarna igen en ging stod limnade
ensamma. En enorm vig av judisk solidaritet drog fram bland virldens
judar.

Nir det hela sedan kulminerade 1 en mirakul6s israelisk seger 1 sex-
dagarskriget 1 juni visste littnaden, glidjen och stoltheten inga grinser.
Rabbi Arthur Hertzberg (1921-2006) beskrev kinslorna pa foljande

satt:

Den amerikanska judenhetens omedelbara reaktion pd krisen
var mycket mer intensiv och omfattande dn vad nigon hade
kunnat forutse. Méinga judar hade aldrig kunnat tinka sig att
den stora fara Israel befann sig i skulle dominera deras tankar

och kinslor si totalt, uteslutande allt annat.

Att den amerikanska judenheten reagerade s starkt pa hindelserna i

juni 1967, men inte pi till exempel Sinaikrisen 4r 1956, beror till storsta
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del pé att Forintelsen under 1960-talet hade blivit en visentlig del av det
judiska medvetandet. Nir historien hotade att upprepa sig och Israel
hotades av en ny Forintelse blev reaktionen si enormt stark som den
blev. Aterstoden av detta kapitel ska vi dgna oss at Forintelsens

betydelse f6r judisk identitet och teologi.

Forintelsen blir en teologisk fraga: Richard Rubenstein

Det tog cirka tjugo 4r innan Forintelsen gjorde entré 1 den judiska
teologiska diskursen. Man kan sjilvfallet undra varfor det tog sa ling
tid Kanske upplevelsen var si omskakande att man behévde lite
distans till den innan man kunde ta itu med den pi allvar.

Oberoende, det var Richard Rubenstein (1924- ), amerikansk teolog
utbildad vid Jewish Theological Seminary, som med sin bok After Auschwits;
ar 1966 introducerade dmnet i judisk teologi. Rubenstein dr fodd 1i
Amerika och hade alltsd inte sjilv erfarit Forintelsen. Han var djupt
paverkad av den pd 1960-talet si uppmirksammade kristna "Gud-ir-
dod"-teologin och framférde i sin epokgdrande bok den kontroversiella
tanken att Gud faktiskt dog 1 Auschwitz.

Ett traditionellt sitt att se pa judendomens alla olyckor hade varit att
betrakta dem som straff f6r judarnas synder. Redan i Bibeln framtrider
detta monster tydligt: folkets synd leder till Guds straff. Det har sedan
fargat all tolkning av judarnas historia anda fram tll var egen tid.

Rubenstein gor en grundliggande uppgorelse med detta synsitt. Att
betrakta Forintelsen som ett Guds straff f6r judarnas synder ir, enligt
honom, fullstindigt fornuftsvidrigt av tvd orsaker. For det forsta kan
ingen synd fortjina ett si véldsamt straff, inbegripande det brutala
dodandet av en och en halv miljon barn. Foér det andra skulle ett

traditionellt tinkande gora virldshistoriens mest skoningslésa mord-
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maskineri tll Guds redskap, det vill siga tll det verktyg som utf6r det
av Gud bestimda straffet.
Forintelsen dr nigot mer 4n bara en i raden av olyckor som drabbat

judarna. Forintelsen kan inte jimféras med Jobs provningar.

Den europeiska judenhetens dédskamp kan inte jimforas med
provningen av Job. For att sc nigon som helst mening med
dodsligren maste den traditionellt troende betrakta det mest
demoniska, minniskofientliga utbrottet i hela historien som ett
meningsfullt uttryck for Guds vilja. Den tanken ér helt enkel

for obscen f6r mig att acceptera.

Efter Auschwitz idr det, enligt Rubenstein, oméjligt £6r en jude att tro

pi en transcendent Gud som styr virldens 6den. Vi lever dirfor 1 en tid
dé Gud ir dod.

Nir jag siger att vi lever i en tid dd Gud dr d6d menar jag att
det band som forenat Gud och minniska, himmel och jord,
har brustit. Vi stér i ett kallt, tyst, okinsligt kosmos, utan att
kunna fi hjilp av nigon miktig kraft bortom vira egna
resurser. [ifter Auschwitz, vad annat kan en jude siga om

Gud?

Efter att pad detta sitt ha avsagt sig en traditionell gudstro blir
Rubensteins enda tillflykt mystiken. Mystikens monism och uppfattning
av Gud som det Heliga Intet blir vad han kan bejaka efter Auschwitz.
Rubensteins édsikter har forkastats av de ledande teologerna och av
det religiosa etablissemanget. Men hans bok har varit enormt
inflytelserik och skapat en omfattande debatt om dessa svira frigor.
Rubensteins betydelse ligger salunda inte 1 att han skulle ha formulerat
en teologisk bearbetning av Forintelsen som skulle ha fitt stort

inflytande och anslutning. Hans betydelse ligger i att han foérde upp
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frigan pi den teologiska agendan och glasklart formulerade de frigor

som en post-Auschwitz teologi om Gud miéste forsoka svara pa.

Emil Fackenheim och det 614:e budet

Emil Fackenheim (1916-2003) utbildade sig till reformrabbin 1 sitt
hemland Tyskland. Han satt fingslad 1 Sachsenhausen efter
kristallnatten, men frigavs och flyttade till Storbritannien och dirifrin
vidare tll Kanada. Han fungerade linge som professor i filosofi i
Toronto innan han flyttade tll Israel.

Fackenheim har som filosof sknvit ett flertal betydande verk 1
hegeliansk anda. Men han dr dndd huvudsakligen kind for sina tankar
om Forintelsen. Da han ar 1967 talade vid ett symposium om
Forintelsen formulerade han det som skulle bli en av de mest beromda
idéerna som den judiska teologin 6verhuvudtaget producerat under
1900-talet: tanken om det 614:e budet, mitgpan.

Enligt traditionell tro gav Gud Toran 4t det judiska folket pa Sinai.
Denna Guds uppenbarelse kan sammanfattas 1 613 bud och férbud,
mitzwor. Enligt Fackenheim har dessa bud kompletterats genom en ny
uppenbarelse, genom den Guds rost som hordes 1 dodsligren. Denna

Guds r6st gav det judiska folket ett nytt bud, det 614:e.

Om det 614:e budet ir bindande f6r den autentiske juden, di
ar vi, for det forsta, befallda att 6verleva som judar for att det
judiska folket inte ska g under. Vi ir, for det andra, befallda
att 1 vdr innersta mirg och ben minnas Forintelsens martyrer
for att deras minne inte ska utplinas. Vi dr, for det tredje,
forbjudna att forneka eller fortvivla gillande Gud, hur mycket
viin ma brottas med honom eller med tron pd honom, for att

judendomen inte ska gi forlorad. Viir, for det sista, forbjudna
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att fortvivla gillande virlden som den plats som ska bli Guds
rike, for att inte gora den till en meningslos plats dir Gud ir
dod eller irrelevant och allt ir tillitet. Att som ett svar pd
Hitlers seger i Auschwitz 6verge ndgot av dessa bud skulle

vara att ge honom dnnu andra, postuma segrar.

Sedan dess har Fackenheims tinkande haft tva centralpunkter:
Forintelsen och staten Israels aterupprittelse. Fackenheim har krafugt
betonat att vad vi bevittnade 1 den nazistiska utrotningen av judar var
"det radikala onda", en ondska som Gvergir allt vad historien tidigare
bevittnat. Forintelsen ir didrfoér unik, annorlunda i4n alla andra
folkmord. Offren dédades inte f6r nigonting som de hade giorz, utan
for vad de »ar, det vill siiga 1 sin egenskap av judar. Mordandet var inte
ett medel f6r att uppna nigot speciellt mal, utan ett mal 1 sig.

Fackenheim kan inte — lika lite som nidgon annan — ge en teologisk
forklaring av ondskans mysterium. Han kan inte forklara hur det var
mojligt att Forintelsen kunde dga rum, varfér Gud inte forhindrade
denna olycka. Men det han vill géra ir att formulera inte en forklaring,
men ett svar, en respons. Det judiska folkets svar pd Forintelsen bor
vara att hélla fast vid sin judiskhet, att inte upphora med att vara jude,
for om si skedde skulle Hitler f4 en postum seger. Fér minga av
dagens judar dr detta en oerhort central tanke.

Nir det giller detta ir religiosa och icke-religiésa judar likvirdiga. Att
efterfolja det 614:e budet idr att bejaka sin judiskhet och fortsitta att
leva som jude. Det kan bide en religi6s och en sekulir jude gora. Judisk
6verlevnad har blivit en bekidnnelsegirning, att efterleva ett gudomligt
bud.

Som en pendang till den avgrund av ondska som Férintelsen utgor
ser Fackenheim aterupprittandet av staten Israel. Han fornekar bestimt
att det skulle finnas ett orsakssammanhang mellan dessa. Israel uppstod

inte pd grund av Forintelsen. Men det finns ett samband mellan dessa,
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staten Israel var ett svar pd Forintelsen. Det folk som hotades med total
forintelse kunde endast ndgra 4r senare uppleva att en sekelgammal
drom forverkligades och att det igen upptogs 1 nationernas skara. Detta
ir ett kraftfullt vittnesbérd om att ondskan inte blir den slutliga

segraren, ett tecken p4 att det djupaste morker kan vindas 1 ljus.

Jerusalem ir ingen forklaring till Forintelsen, men en respons,
och varje israel lever den responsen. Israel ir kollektivt vad
varje Overlevande dr individuellt: ett Nej tll Auschwitz
demoner, ett Ja till judisk 6verlevnad och sikerhet — och si ett

vittnesbord f6r livet mot doden for bela ménsklighetens skull.

Tro trots allt: Eliezer Berkovits

Eliezer Berkovits (1900-92) féddes 1 Ruminien, ordinerades till
ortodox rabbin 1 Tyskland och fungerade som rabbin 1 England och
Australien innan han slutligen slog sig ner i USA. Han drabbades
salunda inte sjilv personligen av Forintelsen, men hans teologiska
arbete dr wll stor del tllignat de frigestillningar som Forintelsen
aktualiserat.

I sin mest betydande bok Faith after the Holocaust (1973) hivdade
Berkovits att det 4r mojligt for en jude att tro pa en allsmiktig och god
Gud ocksi efter Forintelsen. Men efter denna omskakande hindelse
har judarna ritt och rentav ett ansvar att stilla Gud till svars och brottas
med Gud. Att gora sd ir inte blasfemuskt, det skulle vara omojligt att
forbiga Forintelsen och litsas som om ingenting har hidnt. Att resonera
och debattera med Gud ir dessutom en gammal judisk tradition, som
borjade redan med Abraham och hans diskussion med Gud om
Sodoms och Gomorras 6de.

Forintelsen utgor ett aldrig tidigare skddat utbrott av ondska. Men
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olyckor och prévningar har judarna upplevt ménga ginger tidigare: den
babyloniska fingenskapen, romarnas kvisande av det judiska upproret,
fordrivningen fran Spanien. Det teologiska problem som Forintelsen
aktualiserar 4r inte nytt, utan lika gammalt som judendomen. Men 1 och
med Forintelsen har det nitt en dimension som det aldrig haft forut.

Ett bibliskt och rabbinskt tema som Berkovits anknyter till 4r det om
Guds tystnad och om hester panim, doljandet av ansiktet. Nir olyckan
drabbar folket gommer Gud sitt ansikte. Berkovits citerar Ps. 44, dir
det bland annat stér (v. 18-25):

Vi utsitts for detta,
fast vi inte glomt dig
och inte svikit férbundet med dig.
Virt hjirta har inte vint sig ifrin dig,
vira steg har inte vikit frin din vig.
Men du har krossat oss som du krossade draken
och héljt oss 1 djupaste morker.
Om vi hade glomt vir Gud
och strickt vira hinder mot en avgud,
skulle dd inte Gud ha mirkt det,
han som vet vad som goéms i virt hjirta?
Det ir din skuld att vi stindigt d6das,
att vi raknas som slaktfér.

Vakna! Varfor sover du, Herre?
Res dig! Stot inte bort oss for alltid!
Varfor doljer du ditt ansikte

och glémmer vér néd och pliga?

Att Gud goémmer sitt ansikte — eller ir frinvarande — beror pé att Han
respekterar minniskans fria vilja. Om han inte gjorde det skulle all
moral vara meningslés och minniskan skulle upphéra att vara

minniska. Frihet och ansvar 4r det som utmirker minniskan, det iar
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liktydigt med att vara minniska att man kan vilja hur man vill leva. Det
innebdr ocksd en mojlighet att vilja det onda och dirmed fororsaka
lidande 4t andra. Gud viljer att lita bli att intervenera av respekt for
minniskans fria vilja. Diri bestdr Guds storhet: att Han later bl att
anvinda den allmakt han kunde anvinda f0r att hindra minniskans fria
val.

Men att Gud inte intervenerar betyder inte att Han inte skull bry sig.
Gud ir franvarande men inte otillginglig. I en senare bok, With God in
Hel/ (1979), har Berkovits beskrivit hur troende judar upplevde den
gudomliga nirvaron ocksa 1 det helvete som dédsligren utgjorde. I de
mest inhumana férhéllanden f6rsokte fromma judar studera Toran och
be de dagliga bénerna — och ibland lyckades de. Genom att f6rsoka se
en glimt av Gud 1 detta helvete var fromma judar fast férvissade om att
nazisterna inte skulle segra. Tillsammans med tidigare generationer stod
de inf6r Gud och hérde Guds rést mitt 1 Hans tystnad.

Berkovits anvinder ocksid bilden av det judiska folket som Guds
lidande tjinare, som denne beskrivs av Deutero-Jesaja 1 Bibeln. Mitt i
sitt lidande bir judarna vittnesbord om Gud. Att tolka judarnas lidande
1 ljuset av Bibelns tal om den lidande tjinaren har varit vanligt, men 1
ljuset av den enorma katastrof som Forintelsen innebidr har det blivit
alltmer tvivelaktigt att se ndgon gudomlig uppgift bakom ett si
fullstindigt obegripligt och sanslost lidande.

Den kimpande tron: Elie Wiesel
Den person som kanske paverkat minsklighetens uppfattning om
Forintelsen mer 4n nagon annan ir forfattaren och Nobelpristagaren

Elie Wiesel (1928-). Sjilv 6verlevande frin Auschwitz och Buchenwald

ir hans beskrivning av sina upplevelser av Forintelsen, La Nuit (1957,
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sv. oversittning Natter) en av de forsta och en av de mest kinda
beskrivningarna av Forintelsen. Sjilv ingen teolog har hans brottning
med Gud paverkat ocksi den teologiska reflektionen om Forintelsen.

I La Nut beskriver Wiesel hur hans naturliga och sjilvklara gudstro
fick sig en allvarlig och varaktig térn den forsta natten 1 Auschwitz,
"den natt som har gjort hela mitt liv till en natt". Han beskriver hur han
slutade att be, hur han kiinde sig som Job, hur han inte férnekade Guds
existens men tvivlade pd Hans absoluta rittvisa. Ju lingre boken
framskrider desto mer upprorisk blir han. Han vigrar att vilsigna Gud
péd nyérsdagen, han fastar inte pa férsoningsdagen, han borjar alltmer
kinna att Gud har forritt sitt folk. Gud blir den anklagade, han sjilv
den som anklagar.

Detta tema blir det genomgiende 1 ett senare verk av Wiesel, en pjis
som heter The Trial of God (1977). Pjisen utspelar sig 1 byn Shamgorod
vid Purimfesten 4r 1649. Byn har upplevt en férédande pogrom.
Invanarna sitter upp en ritteging dir Gud ir den anklagade, en av de
fa overlevande frin pogromen ir dklagare medan en frimling 4r den
enda som dtar sig uppgiften som Guds forvarare. Trots att pjisen
utspelar sig pa 1600-talet 4r det klart att det 4r erfarenheterna frin
Forintelsen som bildar bakgrund tll den.

Brottningen med Gud girigen 1 alla Wiesel verk. Han anklagar Gud,
vigrar att vilsigna Honom, hiller Honom fér ansvarig for judarnas
olyckor. Men han kan aldrig go6ra sig fr ifrin Gud. I vissa verk
framstills Gud som medlidande och trostande, en Gud som griter med
sina betryckta barn. Wiesel uppvisar med andra ord en stor ambivalens:
Gud framstills bide som kallsinnigt likgiltig f6r sitt folks lidanden och
djupt engagerad 1 dem. Denna vixling mellan hopp och fértvivlan, tro
och desperation ir sikert ganska typisk for dem som genomlevt det
som ingen minniska borde behéva genomleva.

Sé blir Wiesels tankar ett uttryck f6r den gamla sanningen om att det
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ir nodvindigt att stilla frigorna dven om det inte gir att ge nigra

definitiva svar. Som han uttryckt det:

— Man kan inte forstd Auschwitz utan Gud och inte med Gud.

Forintelsens betydelse for judisk identitet och tro

Forintelsen ir inte bara en hindelse 1 judarnas historia. Det dr den mest
omskakande och avgorande hindelsen sedan uppenbarelsen pd Sinai.
For religiosa judar med Toran 1 centrum f6r sin judiskhet 4r Forintelsen
ett teologiskt dilemma, en uwnaning mot en traditionell tro. For
sekuldra judar dr Forintelsen en avgorande hindelse, ett forpliktande
minne och en ytterligare orsak att bejaka sin judiskhet.

Ar 1996 ordnade den betydelsefulla amerikansk-judiska tidskriften
Commentary ett symposium om de amerikanska judarnas tro. 47
framstiende amerikanska judar besvarade samma frigor. En av
frigorna gillde vilken betydelse Forintelsen har haft for deras judiska
identitet och tro.

Sa gott som alla hidvdar att Forintelsen har stirkt deras identifikation
med judendomen och det judiska folket. Att hélla fast vid sin judiskhet,
att kdnna den judiska historien, att minnas offren 4r viktigare dn
nigonsin. Suzanne Last Stone framfér ett sympatiskt och forstdeligt
resonemang: Nir ens forildrar lyckades undkomma Férintelsen med en
djup kinsla av glidje 6ver att ha kunnat folja de flesta mitgvot medan de
holl sig gémda, dr det otidnkbart att den som lever 1 storsta frihet skulle
underlata att sjilv folja dessa bud och att f6ra dem vidare ull sina barn.

Nir det giller Forintelsens betydelse for ens judiska #7w blir det
diremot stOrre variation 1 svaren. Den ortodoxe Nathan Lewin

deklarerar att Forintelsen har stirkt hans tro.
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Det finns ingen rationell forklaring till att judisk observans och
tro har 6verlevt under drhundraden av forféljelse och tortyr,
med Forintelsen som hojdpunkt, 4n att acceptera pastiendet
att judarna ir ett utvalt folk och att ctt Hogre Visen har
foreskrivit den livsf6ring som har héllits levande 1 viért folk till

och med i dess storsta tringmal.

Pi den andra kanten finner vi Richard Rubenstein som upprepar sina
kinda tankar om omdjligheten att halla fast vid en traditionell gudstro
efter Auschwitz.

Minga ir inne pi samma linjer som Rubenstein. Forintelsen dr och
forblir ett teologiskt mysterium som det dr omojligt att finna néigon
mening 1. Men de flesta gir inte sirskilt djupt in pa den teologiska
problematiken kring Forintelsen. I stillet betonas att den viktigaste
lirdomen av denna katastrof ir att den minskliga ondskan kan fi

katastrofala foljder.
— Jag sjilv drar fa lirdomar om Gud av Forintelsen, men manga om

minniskan, som den konservative rabbinen Harlan J. Wechsler

uttryckte det.
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Eftertankar

Judendomen ir idag vital och dynamisk, men samtidigt 1 kris. Motet
med moderniteten fédde inte en modern judendom utan en splittrad
judendom. Idag ir det judiska folket delat i dem som bor i Israel och
dem som bor i diasporan, i sefarder och ashkenaser, i religiésa och
sekuldra. De religiosa dr delade i ortodoxa och icke-ortodoxa; den
grundliggande skiljelinjen gar just hir, inte mellan tll exempel
reformjudar och resten.

Den naturliga frigan blir: finns det en gemensam nimnare, en
judiskhet bortom alla de faktorer som splittrar, nigonting som de ultra-
ortodoxa i Bene Beraq och de sekulariserade 1 Los Angeles, chassiderna
i Brooklyn och de liberala judarna i London har gemensamt? Ar
judendomen ett smorgasbord som kan omfatta nistan vad som helst?
Eller finns det en grins f6r hur lingt den judiska pluralismen kan gé?

Nir man s6ker svar pa dessa frigor finns det nigra l6sningar som ir
enklare 4n andra. Den ena 4dr den nationella (eller som en del skulle
siga, tribalistiska). Judarna ses 1 forsta hand som en nation eller stam.
Annu i bérjan av 1900-talet kunde ocksi judar tala om en “ras” men av
kind anledning har detta 6vergetts. Det som foérenar alla judar ér att de
tillhor det judiska folket, den judiska nationen. Det ir ritt lingt den
sionistiska synen pd detta. Och chassiderna har den kabbalistiska
uppfattningen om inneboende egenskaper och kvaliteter som finns hos
alla judar enbart i kraft av deras tllhorighet tll det judiska folket.

Men ett dylikt resonemang — att judendom ir tillhérighet till en nation
— dr inte si okomplicerat som det kanske forst verkar. Om den

nationella tillhérigheten inte syns 1 den konkreta verkligheten, det vill
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siga om judarna runt om uppvisar oerhorda olikheter 1 kulturella vanor
och seder, 1 livsstil och trosmoénster, blir den gemensamma judiskheten
i kraft av nationell wllhérighet enbart en abstraktion. Dessutom ir
judisk nasonalitet idag en betydligt mer diffus storhet 4n forut.
Blandiktenskap har gjort att grinsen mellan jude och icke-jude inte ir
klar. Det finns idag tusentals personer som uppfattar sig som judar men
som inte erkinns som sidana av det israeliska Gverrabbinatet. Det har
tll exempel visat sig att en ansenlig del av de judar som invandrat frin
det forna Sovjetunionen till Israel inte 4r judar i halakisk bemirkelse.
Den traditionella definitionen —att den 4r jude som 4r £6dd av en judisk
mor, eller som regelritt konverterat, och som inte 6vergitt till nigon
annan religion — ger en klar om 4n inte oomstridd (reformjudendomens
patrilinealism) avgrinsning, som dock inget siger om judiskhetens
substans. En person som formellt inte ir jude (exempelvis judisk far
men icke-judisk mor) kan vara mer judisk vad giller identitet och
beteendemonster 4n en som formellt ir jude.

Det religiosa svaret pa frigan om den gemensamma nimnaren ir att
hivda att kirnan 1 judiskheten alltd varit — och dirmed ocksi alltid bor
vara — den judiska religionen. Den fransk-judiske tinkaren Shmuel
Trigano (1948—) har framhallit att vad judendomen behover idag 4r en
“religiGs sekularism” ((aivité religiense). Med det menar han att de som
inte dr religiosa och inte kan eller vill eftetleva den judiska lagen av
religiGsa skil 1 varje fall borde hélla fast vid den judiska religionens yttre
skal (s& som sabbat, kosher och judiska fester) av kulturella orsaker.
Bristande religios tro ska alltsd inte £4 leda till att de religiést motiverade
levnadsmonstren far forsvinna. Som vi har sett finns det en hel del
sekulira judar som 1 varje fall 1 viss méin gor just detta. Frigan ir inda
om de stora skaror helt sekulariserade judar som finns idag ser detta
som en framkomlig vig. Som Sherwin T. Wine sagt dr den avgdrande

frigan pd sabbaten for Tel Avivs invénare inte om de ska gi dll en
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ortodox eller liberal synagoga, utan om de ska gi tll beachen eller
stanna hemma.

De sekulira judar som ir organiserade 1 International Federation of
Humanistic Jews har som en av sina grundidéer att judendomen ir ett fritt
val. Varje person som ir villig att dela judisk tradison, historia, kultur,
identitet och 6desgemenskap ska vara vilkommen att géra det. Men da
de sekulira judarna talar om judisk tradition menar de inte detsamma
som de religidsa judarna: rabbinerna och Maimonides fir ge plats for
Theodor Herzl och Sigmund Freud, den som kittare exkommunicerade
Spinoza fir en hedersplats och den ortodoxa judendomen framstills
som ett tyranni som sekulariseringen till all lycka befriat judarna ifran.
Den judiska historien 4r gemensam, men tolkningarna av den oerhort
olika.

Det som under de senaste decennierna har forenat judar mer 4n nigot
annat dr Forintelsen och staten Israel. Tolkningen av dessa dr olika,
men alla upplever att Forintelsen 4r nigot som 1 allra hogsta grad beror
en och nigonting som ir forpliktande hidr och nu. Och alla ser Israel
som nigot viktigt, trots att uppfattningarna om vilken politk den
israeliska regeringen bor fOra naturligtvis varierar. Med undantag f6r de
sist och slutligen marginella antisionistiska grupperna ir solidariteten
med den judiska staten en viktig gemensam faktor for dagens judar,
sekuléra likavil som religitsa.

Men idag ir det dndé minga som understryker att judiskhet inte kan
vara beroende av Forintelsen och staten Israel, hur viktiga dessa 4n ir.
Judendomen har ett intellektuellt och kulturellt innehall som stricker
sig tillbaka 1 tiden lingt foére Forintelsen dgde rum och den moderna
judiska staten etablerades. Judiskhet maste ocksi vara kinnedom om
denna tradition — och en vilja att f6ra den vidare. Trots att den ir
pluraliswsk, mojlig att tolka pd olika, ocksd motstridiga, sitt. Den

judiska verkligheten dr en géng f6r alla inte entydig, okomplicerad eller
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klar. Men det dr kanske sist och slutligen ingenting negativt. Jackie
Jakubowski (1951-), chefredaktor f6r Judisk Krinika, har framhallit att
den judenhet som erbjuder storst mangfald ocksd ir den mest levande.

Exemplet pé detta dr framfor allt den amerikanska judenheten.

Det judiska folket behover sivil ortodoxins fasthillande vid
traditionen — en nddvindig piminnelse om banden med
rotterna 1 det forflutna — som den liberala judendomens
strivan efter anpassning tll en modern virld — ett sdkande

efter nya vigar for judisk kontinuitet.
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Neusners beskrivning av denna judendom finns i den ovan nimda Judaism in
Modern Times och 1 hans Fortress Introduction to American Judaism. What the Books
Say, What the People Do (1994).

David Fischers doktorsavhandling heter Judiskt liv. En undersikning bland
medlemmar i Stockholms Judiska Forsamling (1996). Citatet av Lars Dencik pi s.
146 ir frin hans artikel 1 Jackie Jakubowski (red.): Judisk identitet (1993).

Nir det giller Forintelseteologerna kan — férutom de verk som omnimns i
texten — Dan Cohn-Sherboks bok Holocanst Theology (1989) nimnas.
Commentarys symposium om amerikansk-judisk tro publicerades i tidningens

augustinummer 1996.

Eftertankar

Citatet av Jackie Jakubowski pd s. 172 ir ur hans bok Ljudet av alef. [udiska
tankar om hemmahirande, minne, identitet, Gud och diasporan (2000).
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