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FORORD TILL FJARDE UPPLAGAN

Denna bok dr avsedd att tjina som en introduktion till judisk historia och
judiskt tdnkande fran biblisk tid till vara dagar. I de tva forsta upplagorna
(1986 och 1987) ingick redan ett avsnitt om judarna i Finland skrivet av
professor Tapani Harviainen, Helsingfors. I tredje upplagan (1988) tillfo-
gades avsnitt om judarna i Danmark, Norge och Sverige. I den nu fore-
liggande fjdrde upplagan ingar tva helt nyskrivna kapitel (2-3) och ett
som dr starkt utvidgat (4). De behandlar den judiska historiens dldre epo-
ker. Ocksa det 6vriga materialet d&r genomgaende bearbetat och
omdisponerat. Det dr dirfor i flera avseenden fragan om en ny bok. Fort-
farande ligger dock tonvikten p& de tva senaste drhundradena. Den hér
uppldggningen vill understryka vikten av att kénna till de stora och dra-
matiska fordandringar som intréffat i den judiska historien fran och med
slutet av 1700-talet till var egen tid. Det appendix som utgor kap. 10 &r
avsett som en introduktion till forhallandet mellan judendom och kristen-
dom idag. Det idr ett tema som naturligt ger sig ocksa efter kort studium
av judisk historia.

Jag riktar ett varmt tack till Tapani Harviainen for den moda han lagt
ned pa att ldsa hela manuskriptet och for de manga virdefulla papekan-
den han i bokens olika skeden gjort.

Likasa tackar jag amanuens Harry Halén, Helsingfors, for en rad korrek-
turer som han gjort och jag har kunnat infora i denna upplaga, vidare
forfattaren Sven-Erik Klinkmann, Vasa, lektor Oskar Mendelsohn, Oslo,
och t.f. professor Hanne Trautner-Kromann, Lund, vilka har ldst och gett
viktiga synpunkter pa var sitt avsnitt i manuskriptet.

Ett speciellt tack riktar jag till byrasekreterare Leila Résinen, Abo, som
lagt ned mycken tid och moda pé att korrekturldsa det hela.

Slutligen tackar jag professor Nils G. Holm for att han 1atit ocksa denna
mera omfattande upplaga utkomma i serien Religionsvetenskapliga skrif-
ter.
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FORORD TILL FEMTE UPPLAGAN

Infor behovet att snabbt fardigstédlla en ny upplaga av boken har jag rittat
ett antal tryckfel och sakfel. Vidare har jag kompletterat kap 4 med ett
nytt avsnitt om judefientligheten i antiken. Jag tackar kolleger och vinner
som gjort mig uppmérksam pa dessa brister och ddrmed bidragit till att
ocksa denna upplaga &r bittre dn den foregaende.

Abo i augusti 1993

Karl-Johan Illman

FORORD TILL SJUNDE UPPLAGAN

I denna upplaga har de forutvarande kapitlen 7-8 bearbetats och utvid-
gats. Innehallet i dem har fordelats pa sex kapitel, dvs de nuvarande ka-
pitlen 6-11. Detta har foranlett vissa dndringar bl.a. i inledningen. I 6vrigt
har boken undergétt endast smirre justeringar i forhallande till femte och
sjdtte upplagan.

Abo i augusti 1997

Karl-Johan Illman

FORORD TILL ATTONDE UPPLAGAN

Hér har framst tryckfel réttats och sprakdridkten narmats Bibel 2000. For
denna utgéva tackar jag min hustru Siv som har korrekturlist, avdelnings-
sekreterare Anne Holmberg som har ombesorjt utskriften och professor
Nils G. Holm som 4n en gang latit boken komma i sin serie.

Abo i maj 2002

Karl-Johan Illman
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1 INLEDNING

En framstillning av judisk historia kan disponeras pa manga olika stt.
En fraga giller vad man skall fista huvudvikten vid: judarnas politiska,
kulturella eller religiosa arv. Aven om de hir aspekterna kanske speciellt
i fraga om judendomen &r intimt férknippade med varandra, har vi i denna
bok lagt huvudvikten vid det religiosa. Det kan motiveras med att boken
nidrmast vill tjina som en inledning f6r dem som studerar judendomen
inom ramen for orientalistik, religionshistoria och teologi. En annan fra-
ga dr nar eller i vilken tidsepok man skall borja en saddan framstillning.
Lat oss kort betrakta alternativen. Man kan borja:

1) ’fran borjan’ med det gamla Israels historia och religion, eftersom
israeliterna var judar eller atminstone forfader till dem som man senare
kallat judar;

2) med andra templets tid, omkring 515 f.v.t,,' da de judiska exulanter-
na atervint fran Babylon till Juda och ateruppbyggt templet;

3) c:a hundra ar senare med Esras och Nehemjas tid, da toran antas
ha fatt den centrala roll inom judendomen som den haft 4nda till idag;

4) med det andra templets fall, d.v.s. ar 70 e.v.t., da tempelkulten upp-
horde och judendomen fick en annan karaktér.

I de tre forsta upplagorna av denna bok valde vi alternativ 4. Det fanns en
praktisk motivering for detta: de foregdende epokerna har redan beskri-
vits i tillgénglig handbokslitteratur. Men ocksa en innehéllslig motivering
gavs: Jerusalems fall innebar att judendomens utveckling koncentrerade
sig till synagogan eller larohuset. Den blev en ’bokreligion”. Skilsméissan
mellan judendomen och dess dotterreligion, kristendomen, borjade nu pa

! Hdr anviénds forkortningarna f.v.t., fore vér tiderdkning (= f.Kr.) och e.v.t., efter
var tiderdkning (= e.Kr.).

11
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allvar och skulle fa stor betydelse ocksé for den judiska historien. Anda
har vi fran och med fjdrde upplagan valt alternativ 1. Det visade sig att
boken ocksa fick ldsare som inte har framstéllningar om judendomens
dldsta epoker till hands. Ocksa flera av de i bibliografin upptagna 6ver-
siktsarbetena startar frdn den dldsta tiden.

Nir vi har valt utgangspunkt for framstillningen, moter problemet hur
man skall periodisera den judiska historien. En traditionell indelning 4r
att lata forsta och andra templets tid utgora de tva tidiga huvudepokerna.
De svarar i stort sett mot vad man inom bibelforskningen brukar kalla
for- och efterexilsk tid och de avgrdnsas fran varandra genom den
sjuttiodriga babyloniska exilen (587-538 f.v.t.). Efter andra templets fall
blev det forsta gangen mojligt att tyngdpunkten for judendomen kunde
ligga nadgon annanstans #n i fidernas land. Med sammanstillandet av
Mishna i Palestina inleds vad man kan kalla den talmudiska eller formativa
(s& Jacob Neusner) epoken. Den avslutas genom fardigstillandet av Tal-
mud i Babylonien omkr. 600 e.v.t. I ’yttre” mening avslutas den genom
den muslimska erovringen av Frimre Orienten c:a 640 e.v.t. Vi har valt
den senare tidsgrinsen.

Till skillnad fran tidigare upplagor avdenna bok avstar vi f.o.m.4. uppl.
fran den traditionella indelningen ”gamla tiden”, "medeltiden” och "nya
tiden”, som bést passar pa visterlandets historia. Efter den talmudiska
tiden foljer vad Neusner har kallat ”den klassiska tiden”,> som upphor
med franska revolutionen och den judiska emancipationen. Visserligen
sker ocksd omkr. 1500 betydande fordndringar i den judiska historien,
speciellt fordrivningarna av judarna fran Spanien, Portugal och Proven-
ce. Anda #r forindringarna i slutet av 1700-talet med tanke pé judarnas
stdllning i Europa mera genomgripande vilket motiverar en grinsdragning
mellan den klassiska och den moderna tiden hér. Nu 6ppnades vigen for
judarna i méanga ldnder till medborgerliga rattigheter och samtidigt upp-
kom de nya versioner av judendom som alltjamt bestdr. Den moderna
tiden, fran 1789 fram till vara dagar behandlas i denna bok redan av prak-

2 En annan anvindning av termen “den klassiska tiden” har Schifer 1983, som
ddrmed betecknar vad vi hdr kallar ”den talmudiska tiden”.
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tiska skil i sex kapitel (7-12). Vi ger det storsta utrymmet at denna epok.
Nista tidsgrdns blir int lika sjdlvklar. Men det finns ocksd innehdllsliga
grunder att dra grénser vid c:a 1870, da den judiska emancipationen i
Mellaneuropa i stort sett var genomford, vid 1917, aret da britterna erdv-
rade Palestina av ottomanerna och utfirdade Balfour-deklarationen om
ett framtida nationalhem for judarna dir, och slutligen vid 1945, d& andra
virldskriget var slut och forintelsen av tva tredjedelar av den europeiska
judenheten var ett faktum. Bara tre ar senare grundades staten Israel.

Boken avrundas med ett kapitel om judarnas historia i Norden, vilket
motiveras av att den &r skriven pa ett nordiskt sprak och alltsd i en nor-
disk kontext. Appendixet om var tids dialog mellan judar och kristna idag
ter sig motiverat ddrfor att denna relation under tidigare epoker i s hog
grad bestdmt judarnas historia i olika lidnder.

Betydligt utforligare helhetsframstéllningar av den judiska historien
finner man i t.ex. H.H. Ben-Sasson (ed.), A History of the Jewish People
(London 1976) och R.M. Seltzer, Jewish People, Jewish Thought: The
Jewish Experience in History (New York, London 1980). Speciellt den
senare har tjdnat som forebild for denna bok. Bibliografin upptar dels
sadan litteratur som var framstéllning bygger p4, dels sdidan ddr man kan
ldsa mera om varje epok eller imne som vi behandlat.
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Kronologisk tabell 6ver den judiska historien enligt

denna bok

Neusner 1987

Forsta templets tid:
1000-587 f.v.t.

Andra templets tid
587 fv.t.-70 e.v.t.

Den talmudiska tiden
70-640

Den Kklassiska tiden
640-1789

Den moderna tiden:
1789-1995

Emancipation och reform:

1789-1870

Antisemitism och sionism:

1870-1917
P& vdg mot forintelsen:
1918-1945
Ateruppbyggnadens tid:
1945-1995

Biblical Judaism
From 1000 to 586 B.C.

First Age of Diversity
From 586 B.C. to A.D. 70

First Stage of Formation
From 70 to 200

Second Stage of Formation

From 200 to 600

The Classical Age
From 640 to 1789

Second Age of Diversity
From 1789 to the Present



2 BIBELN, LANDET OCH FOLKET

Alla ursprung i historien 4r pa négot sitt holjda i dunkel. Anda kan man i
en historiebok inte avstd ifran att stélla frdgor om just ursprunget. I detta
fall maste vi fraga ndr, var och hur det judiska folket forst framtriadde.
Men allra forst skall vi siga nagot om killorna till var kunskap om
judendomens uppkomst.

2.1. Bibeln

Det judiska folkets nationallitteratur framom all annan &r den hebreiska
bibeln, d.v.s. de kristnas Gamla testamente. Inom judendomen anvinder
man ofta ordet Tora, men det betecknar i forsta hand de fem Mosebdck-
erna eller ’den skriftliga Toran”, i andra hand Talmud och Midrash, “den
muntliga Toran”. For att bendmna den hebreiska bibelkanon brukar man
i stdllet anvinda Tanak, som dr en sammanstidllning av begynnelse-
konsonanterna for de tre delarna: Tora ("Lidran”) Nevi’im ("Profeterna”)
Ketuvim (’Skrifterna”). Néar vi i fortsdttningen anvédnder ordet ”Bibeln”
avser vi denna hebreiska bibelkanon.

Vem har skrivit Bibeln och ndr? Det hér &r viktiga fragor for den som
vill bestimma Bibelns karaktir som kalla till historisk kunskap. Da Bi-
beln d4r sammansatt av mycket olikartat material, dr det att vinta, att fra-
gan om forfattarskapet inte kan besvaras med néagra korta och enkla upp-
gifter. Bade inom judisk och kristen tradition har stora delar av Bibeln
forknippats med bestdimda personer, som fatt gdlla som deras forfattare.
Enligt den traditionella uppfattningen har
— Mose skrivit eller mottagit Toran eller Mosebockerna;

— David skrivit psalmer — man talar ju om "Davids psalmer”;
— Salomo skrivit Ordspraksboken, Hoga Visan och Predikaren.

15
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Inom forskningen har man 6vergivit de hidr uppfattningarna som osanno-
lika eller orimliga. Varfor?

Forskningen har visat, att Bibeln inte ar litteratur i den meningen att
dess bocker skulle ha skrivits fiardiga med en gang. De allra flesta dr re-
sultat av en ldng process, dir enskilda texter har tillkommit vid olika
tider for att sedan smaningom fogas samman. Det betyder att vi séllan har
att gora med en forfattare — oftast med mdnga forfattare och redaktorer
som arbetat pa en text. Texterna har tillkommit for att tillgodose olika
behov sdsom gudst janst (psalmer), réttskipning (lagar), historieskrivning
(sédgner, genealogier, kronikor), forkunnelse (profetorakel), undervisning
(ordsprék) o.s.v. Behoven har satt sin pridgel pa texternas utformning.
Man talar sedan tyske forskaren Hermann Gunkels dagar (borjan av 1900-
talet) om “Gattung” och ”Sitz im Leben”, d.v.s. om textens typ och den
situation i vilken den anvindes. Formen for en text bestdms av dess funk-
tion. Det uppstar konventioner for hur man uttrycker en viss sak i en viss
situation. En del av texterna har genomgatt ett muntligt stadium innan de
skrevs ned. Lat oss ta de olika litteraturgrupperna var for sig.

Mosebdckerna upptrader bade i judisk ochi kristen tradition med egna
namn, men dr dndd komponerade som en helhet. En judisk liard under
medeltiden, Abraham ibn Esra, papekade, att nir det i 5 Mos 1:1 heter, att
Mose talade pa andra sidan Jordan” (= Ostjordanlandet), visar detta att
boken inte kan ha skrivits av Mose utan av ndgon som sjélv befann sig pa
”denna sida av Jordan”, dit ju Mose aldrig kom. Man har ocksé pépekat,
att Mose inte girna kan ha skrivit om sin egen dod och begravning (5
Mos 34:5-8). Uppfattningen att Mosebdckerna skulle vara skrivna av Mose
ifrdgasattes pd 1600-talet av bl.a. Baruch Spinoza, som menade att Esra
forfattat Mosebockerna efter exilen till Babylon (400-talet). Det berittas
om Esra att han vid en 16vhyddefest foreldste ur ”bokrullen med Moses
lag, den som Herren gett Israel” (Neh 8:1). Forskarna menar, att denna
kan ha blivit firdig kort innan genom att de yngsta delarna tillfogades:
Préstskriften (rituallagen) och 5 Mos. De berittande partierna i 1 och 2
Mos ir dldre, men hur mycket &dr svart att siga. Podngen ér i alla fall att
Mosebdckerna inte har tillkommit var for sig utan att de 4r resultatet av
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ett langvarigt redaktionsarbete. Hur detta i detalj gatt till vet vi inte. Den
s.k. fyrkillshypotesen® gar ut pa att fyra ursprungligen sjélvstiandiga och
inom sig sammanhéngande kallskrifter flédtats ihop till ett enda verk. Nu-
mera anser manga, att det i stillet fanns ett flertal mindre kompositioner,

”sdgenkransar’™

som sedan fogats samman till den nuvarande texten. Slut-
ligen har ndgon, kanske de som utformade 5 Mos eller det pristerliga
materialet, forsett hela kompositionen med dess nuvarande ramar. Vilken
teori vi dn viljer, maste vi rikna med manga forfattare och redaktorer,
som ldmnat bidrag till verket under en tidsperiod uppskattningsvis fran
c:a 800-400 f.v.t.

Det historieverk, som stracker sig 6ver Jos, Dom, 1-2 Sam och 1-2 Kung,
brukar inom judisk tradition kallas “de tidigare profeterna”. Inom forsk-
ningen brukar man tala om det deuteronomistiska historieverket, efter-
som det genomgédende priglas av vissa stdende uttryck som vi annars
finner i Deuteronomium, d.v.s. 5 Mos. Det dr anlagt som en fortlopande
historia. Vi far forestilla oss, att man samlat material fran olika killor for
att skriva det israelitiska folkets historia fran invandringen till exilen. Vi
har ddrfor material av mycket olika &lder. Till det allra dldsta rdknas
Deboras sang i Dom 5. Flera gdnger hinvisas det explicit till existerande
kronikor sdsom Israels kungars kronika (1 Kung 14:19) och Juda kungars
kronika (1 Kung 14:29) o.s.v. Dessa har tyvirr gatt forlorade. Men det dr
naturligt att forestélla sig att man vid hoven forde kronikor 6ver kung-
arna. Ocksa hir kan vi urskilja kortare kompositioner: 1 Sam 1-7 om
Samuel, 8-12 om kungaddmets inférande o.s.v. Davids familjehistoria

# Killorna kallas ”J” (”Jahvisten”), ”E” (”Elohisten”), ”D” ("Deuteronomisten’)
och ”P” ("Pristskriften”). De tva forsta benimningarna beror pa vilket gudsnamn
killan anvinder — Jahve eller Elohim. ”D” eller S Mos dr mojligen en senare version
av den skriftrulle som enligt 2 Kung 22-23 hittades i templet och pé basen av vilken
en reform under kung Josia inleddes. Det skedde 150 ar fore Esra och Nehemja, men
redigeringen av den nuvarande 5 Mos dr senare. Det material som ingér i den s.k.
Pristskriften dr utspritt 6ver 1-4 Mos, men storsta delen av rituallagarna dr koncen-
trerade till 3 Mos. De &r sannolikt av mycket olika alder, men redaktionen anses
ocksd hdr vara sen.

4 Sddana dr Abraham-Lot-berittelsen (1 Mos 13,18 och 19), som sedan kompone-
rats in i den storre Abrahamsberittelsen (1 Mos 12-25:10), vidare Isaksberittelsen (1
Mos 26), den omfattande Jakobsberittelsen (1 Mos 25:19-34, 27-35) o.s.v. Se
Rendtorff 1983, 143-144.
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(1 Sam 16 — 1 Kung 11) kan anses som den dldsta historiska romanen i
virldslitteraturen. Det r tydligt att hela historieverket har avslutats forst
under eller efter exilen. Det markerar mycket klart vad det betraktar som
orsakerna till Jerusalems forstorelse och exilen till Babylon. Det skrevs
for att for eftervirlden visa, hur det gar for Israel ndr man inte héller sig
till forbundet med Gud. Det styrs alltsa av ett religiost intresse snarare dn
ett historiskt.

Profetbockerna ér likasd sammansatta av olikartade element: vi har
profetord, ofta inledda med den s.k. budbdrarformeln ”sa siager Herren”,
vi har korta berittelser om profeter och vi har texter dir profeten talar i
jag-form. Det &r fullt mojligt att t.ex. Jesaja sjdlv skrivit Jes 7-9. Men det
ar omojligt att han skulle ha skrivit ens storsta delen av den bok som gar
under hans namn — sa olikartat och av olika alder &4r det material som
samlats i boken. Profetbdckerna anses i allmédnhet vara verk av profeternas
larjungar, som hade samlat sin liroméstares yttranden tillsammans med
berittelser om honom, vilka de bearbetade och aktualiserade och i en
senare tid gav ut som varning eller for att visa varfor det gick som det
gick.

Samlingar av ordsprdk finns i Ordspraksboken. Kung Salomo var ju kidnd
for sin vishet och da blev det naturligt att tillskriva honom s.k. vishets-
litteratur som annars dr anonym. Ordsprak och annan vishetslitteratur har
sikert uppkommit vid hovet, men omojligt dr att visa att ett enda ord-
sprak skulle hidrstamma fran Salomo sjéilv. Det dr uteslutet i friga om
Predikaren, som p.g.a. sitt idéinnehall och sin sprakform dateras sa sent
som till 300-talet f.v.t. Bocker som Predikaren, Ester och Rut tycks dock
ha en enda forfattare.

Om sd mycket 4r osdkert, kan man da alls datera Bibelns skrifter? Man
kan studera bockernas sprak och idéinnehall och bilda sig en ungefirlig
uppfattning om nér de kan ha tillkommit. Ibland kan det vara utomor-
dentligt svart. Tag t.ex. Ruts bok, som sprakligt erbjuder en klassisk he-
breiska och dirfor kunde dateras langt tillbaka i tiden. Anda tror de flesta
att den pa grund av vissa drag i berittelsen &r sen. Littare dr det med
Klagovisorna, som tycks vara forfattade kort efter forsta templets fall. De
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forutsdtter namligen en tid da templet stod i ruiner och ingen dnnu fatt
atervianda. Alltsa har de skrivits ndgon gang 580-540 f.v.t. Ocksé Bibelns
yngsta bok kan vi utpeka: Daniel, vars huvudperson skildras som en ju-
disk yngling vid persiska hovet pa 500-talet. Men uppgifterna om den
tiden 4r i boken mycket bristfélliga. Daremot visar kapitlen mot slutet av
boken kinnedom om vad som maéste vara den seleukidiske kungens
Antiochos IV Epifanes krigstag och hirjningar i Jerusalems tempel. Detta
for oss fram dnda till 160-talet.

Psaltaren forknippas av traditionen med kung David, dédrfor att han var
kdnd som musikant och for att ha organiserat gudstjdnsten. Men redan en
kort blick pa psalmernas Overskrifter och innehéll sdger oss, att det inte
finns mycket som forbinder dem med Davids person eller tid. Det &r inte
helt uteslutet att David skrivit ndgon av de dldsta psalmerna, men mycket
osédkert &dr det. Vad psalmerna vittnar om é&r Israels fromhet och gudstjénst
under olika tider.

S& hir kunde vi fortsitta och komma fram till att vi i sjédlva verket inte
kdnner forfattaren till en enda skrift i Bibeln. Tydligen hade man fran
borjan inte heller ett intresse av att veta vem som var forfattaren —
upphovsmannaritten var okédnd. Forst senare blev man intresserad av for-
fattarfradgan och da ville man gérna skénka de bibliska skrifterna auktori-
tet genom att tillskriva dem en kénd person.

Bibeln ar sdlunda till storsta delen ett verk av anonyma forfattare. Den
ar ocksa en kollektiv litteratur, det judiska folkets litteratur. Langt ifran
allt som skrevs i tiden har bevarats, men det som man bevarade ansigs
kanske speciellt viktigt for eftervirlden. Det tycks vara med Bibeln som
senare med Talmud att man ldnge bevarade traditioner i muntlig form,
men nir det uppstod nationella kriser i Palestina eller i Babylonien, bor-
jade man teckna ned dessa traditioner och ge ut dem. For Bibelns till-
komst var det katastrofen med det forsta templet som ledde till
kodifieringen.

Vad betriffar de tre kanondelarna, brukar man i stort sett rakna med att
Toran var firdig c:a 400 och Profeterna c:a 200 f.v.t. Nir Skrifterna blev
fardiga, vet vi inte. I overskriften till Syraks bok frén c:a 140 f.v.t. moter
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for forsta gangen den tredelade kanon: ’lagen, profeterna och deras efter-
foljare”. Vi vet inte vilka skrifter som ingick i den tredje delen. Mycket
tyder pa att denna del holls 6ppen dnda till efter andra templets fall.

Nir det géller att ta stédllning till Bibelns virde som historisk killa, bor
vi komma ihag att mycket litet av den skrevs av "historiskt intresse”. Den
skrevs i avsikten att bevara Israels folks traditioner om sig sjéalvt och till
sig sjdlvt, d.v.s. som lagstiftning, forkunnelse, undervisning och andakt. I
manga fall dr en bibeltext i alla fall det enda historiska vittnesbord vi har
om en viss hdndelse. Ligger det beskrivna langt tillbaka i tiden och foljer
vi de forskare som anser att en killa, for att kunna rdknas som historiskt
tillforlitlig, bor bestyrkas av en annan, kommer mycket av det bibliska
killmaterialet till korta. A andra sidan kan det skildrade vara sadant att
det inte finns anledning att betvivla killans tillforlitlighet.

Nir det giller de bibliska epokerna av den judiska historien finns det
utover Bibeln en hel del inskrifter inom och utanfor Bibelns land. Arkeo-
login bidrar fortfarande med nytt material eller med nytolkningar av gam-
malt. Man maste dock konstatera, att det utombibliska materialet tyvarr
ofta dr sa knappt, att det varken kan bekrifta eller omkullkasta det som vi
kan utldsa ur Bibeln.

2.2. Landet

Judarna framtrider som folk i Bibelns land. Vi maste hir sidga nagot om
scenen for deras framtriadande. I antiken fanns det flera olika namn pa det
omrade som israeliterna, judarnas forfader, forst bebodde. Har presente-
ras de tre vanligaste namnen och de omraden som de betecknade.

Kanaans land Det hurritiska ordet kinahhu pétriffas som namn pa ett
folk — kanaaneer — forsta gdngen i Mari i Mesopotamien (1700-talet f.v.t.)
och senare upptriader kinahhi som namn pa deras land — Kanaan —t.ex. i
de brev man fann i Tel el-Amarna (fran 1300-talet). Namnet avser i dessa
killor ibland den fenikiska kustremsan, ibland ocksé ett storre omrade i
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Vistjordanlandet. Landet har naturliga grénser i tre vdderstreck: i vister
Medelhavet, i soder och i Oster 0knen. Man har ansett, att detta dr det
bibliska Kanaan vars nord-sydutstrickning i Jos 12:7 anges vara “fran
Baal-Gad pa Libanonslitten till Halakberget, som stracker sig upp till
Seir”. Baal-Gad har redan i Jos 11:17 lokaliserats till Libanonslitten vid
foten av Hermonberget”, ett genomgangsstille till nuvarande Syrien. Detta
skulle enligt flera forskare vara nordgrénsen for den egyptiska provinsen
”Kanaan”. Andra anser att ”Kanaan” dr en sd allmén beteckning att det
inte gar att dra upp ndgra precisa grinser.

Trots att grianserna for Kanaans land inte dr entydiga, dr det rimligt att
som Kanaan betrakta vad vi senare kdnner som Syrien-Palestina, som
omfattar delar av nuvarande Libanon och i nordost stricker sig dnda till
Eufrat. Anmérkningsvirt i de beskrivningar vi har 4r att inget omrade
oster om Jordan riknas till Kanaans land, fastin israelitiska stammar en-
ligt Bibeln tidvis bodde hir och Ostjordanlandet riknades till det utlo-
vade landet (jfr | Mos 13:12; 33:18; 4 Mos 32:32; 35:14).

Israels land Nir israeliterna bildat ett kungadome i landet borjar de
bibliska killorna tala om “Israels land”. Darmed avségs tydligen de om-
raden som de israelitiska stammarna bebodde — till skillnad fran de fil-
isteiska och kanaaneiska omrddena (1 Sam 13:19). I senare sprakbruk
innefattade termen “Israels land” hela det omrade som David och Salomo
behdrskade (1 Kron 22:2; 2 Kron 2:17 — jfr Jos 11:22). Under det delade
kungadomets tid (921-722 f.v.t.), omtalas de bdda kungadémena som Is-
rael och Juda (t.ex. 1 Kung 4:20). Ocksa av "Israels land” finns det be-
skrivningar, t.ex. 5 Mos 34:1-3: ... Gilead dnda till Dan, hela Naftali,
vidare Efraims och Manasses land och hela Judas land @nda till havet i
vister, Negevoknen och Jordanslitten, dalen dir Jeriko, Palmstaden, lig-
ger, och dnda ner till Soar.” Som en summarisk angivelse av omradets
nord-sydstrickning priaglades termen “fran Dan till Beer Sheva” (2 Sam
24:2; Kung 4:25), som anger omradets nordligaste och sydligaste centra.
Till detta omrade horde ocksd Ostjordanlandet, vilket forutsitts i 5 Mos
och dven annanstans i Bibeln (t.ex. i Ps 60:8-10).
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Vi har i Bibeln sélunda tva huvudsakliga omrédesbeskrivningar:
1) Kanaans land, d.v.s. Syrien-Palestina utan Ostjordanlandet;
2) Israels land, “fran Dan till Beer Sheva” med ()stjordanlandet.
Man kan formulera forhallandet mellan de bada storheterna sa att

— Israels land 4r lika med Kanaans land

— minus det land som inte erdvrades av de israelitiska stammarna

— plus de omréden som erdvrades dster om Jordan.
Under en kort tid, d.v.s. Davids kungatid, kom “Israel” att omfatta bigge
dessa omraden, men redan under Salomos tid borjade det falla sonder
och delades, sa att kungarikena Israel och Juda tillsammans omfattade
ungefidr den mindre modellen — d.v.s. 2.

Palestina Namnet “Palestina” dr en grekisk form av det arameiska
Pelista’in (hebr. Pelistim) och betecknar ursprungligen filisteerna och deras
bosittningsomrade vid kusten. Det anvinds i denna betydelse forsta gdngen
av den grekiske historikern Herodotos.® Langt senare, efter att det andra
judiska upproret under Bar Kochba krossats ar 135 e.v.t., borjade romar-
na kalla den tidigare provinsen ludaea for Palaestina. Detta kom didrmed
att beteckna ocksd det vistjordanska berglandet. Under de foljande
omorganiseringarna av de romerska provinserna utstriacktes benimningen
dven till delar av Ostjordanlandet, d.v.s. den romerska provinsen Arabia.
Orsaken till att namnet “Palestina” borjat anvdndas dven for de dldsta
epokerna av landets historia dr, att detta var den term som arkeologerna
och geograferna anvinde, nir de beskrev landet.

Geografiskt uppvisar landet stora variationer:

— lagslitten narmast Medelhavskusten, genombruten av Karmelkedjan;

— berglandet i de centrala delarna genombrutet framst av Jisreeldalen;

— Jordansdnkan som l6per genom Galileiska sjon till Doda havet, vars
yta ligger inte mindre dn 392 m under havsnivan.

* 1 Herodotos historia, I, 105; I11, 5.9; VII, 89. Bendmningen férekommer ocksé
hos andra grekiska forfattare. Jfr Donner 1984, 44.
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Klimatet 4r ett typiskt medelhavsklimat med regnperioder under vinter-
halvéret och torka under sommarhalvéret. Skog vixte rikligt i gammal
tid, men genom kalhygge och avbetning forsvann den for flera arhundra-
den for att i var tid efter omfattande plantering dterkomma.

Landet utgjorde en brygga mellan de tva stora kulturlinderna Egypten
och Mesopotamien. Det blev ett viktigt genomgangsland som de nimnda
stormakterna ville kontrollera. En viktig forbindelse var den s.k. Havs-
vigen som fran Egypten 1opte ldngs kusten, passerade genom Jisreeldalen
via Hazor och Damaskus till Mari vid Eufrat. En annan viktig led var
Kungsviigen som frin Akabaviken 16pte norrut genom Ostjordanlandet
till Damaskus. Ingen stormakt uppstodi sjdlva Kanaan. Det rike som David
skapade och Salomo befiste blev mojligt genom en tillfdllig nedgang i
Egypten och Mesopotamien.

2.3. Folk i Kanaan fore ar 1000 f.v.t.

Bibeln ger pa flera stillen listartade forteckningar 6ver folk som skall ha
bott i landet innan israeliterna tdgade in. Jag nojer mig med att citera en
enda, 1 Mos 15:19-21: ”... keniternas, kenisseernas, kadmoneernas,
hettiternas, perisseernas, rafaeernas, amoreernas, kanaaneernas,
girgasheernas och jevuseernas land.” Det 4r inte ldtt att exakt sdga, vilka
folk som avses med dessa namn. Vad sddana listor visar och vad de ar-
keologiska utgriavningarna bekriéftar dr, att det i dldre tid bodde ménga
folkgrupper pa olika stélleni landet. I utombibliska kidllor omndmns manga
sma stadsstater — i de egyptiska Amarnabreven nimns ett 70-tal. De flesta
var mer eller mindre beroende av Egypten. Av de ovanndmnda folken
brukar man hirleda amoreerna — eller bittre amoriterna — fran landet
Amurru, d.v.s. nuvarande Syrien och Libanon. Detalade ett semitiskt sprak
och utgjorde sannolikt den etniska grundvalen for flera senare folkgrupper
i landet. Hettiterna éter bildade ett stort rike som ldnge kdmpade med
Assyrien och Egypten om hegemonin i Frimre Orienten. Jevuseerna ir
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kdnda som det folk som bodde i stadsstaten Jerusalem. Men vi skall hir
koncentrera oss pa de mest kdnda grupperna kanaaneerna och israeliterna.

Kanaaneerna Vid sidan av listor 6ver manga olika folk bendmner Bibeln
den forisraelitiska befolkningen ofta som “kanaaneer”. Att veta vad den
beteckningen avser forsvaras av att vi inte har nagra odiskutabla
kanaaneiska kéllor. Vi far ty oss till Bibeln (1 Mos 10:15-19; 15:19-21),
vissa egyptiska texter och framfor allt de fenikiska Ugarit-texterna. Det
ar tydligt, att bendmningen fungerar som en samlingsbeteckning for flera
olika folkgrupper, kanske alla icke-israelitiska grupper i landet. Men det
dr i sa fall mera frigan om en ideologisk #n en etnisk beteckning. Nagon
har sagt att om man vill utpeka ett bestimt folk som de “egentliga
kanaaneerna”, borde man vilja fenikierna, som bodde ungefir i nuva-
rande Libanon. Men riktigast 4r nog att anta att "kanaaneerna” inte var en
distinkt folkgrupp som sjdlv kallade sig sa, utan att det ror sig om en
sammelbeteckning for flera folk vilken dessa fatt av sina grannar, t.ex.
egypter, hurriter och israeliter. Det fanns alltsd inte nidgot kanaaneiskt
rike i landet utan pa sin hdjd och i kristider en koalition av kanaaneiska
stadsstater.

Israeliterna Det bibliska Israel hdrleder sig (1 Mos 11:10-26) fran den
av Noas soner som hette Sem, medan Kanaan 1 1 Mos 9:18 och 10:6
hirleds fran Ham. Ddarmed vill man uttrycka att det radde ett slaktskaps-
forhallande mellan israeliterna och vissa arameiska grupper i
Mesopotamien (1 Mos 11:31; 12:4), men inte mellan israeliter och
kanaaneer. Tvirtom betonar Bibeln pd méanga sdtt motsittningen och fram-
lingskapet mellan israeliter och kanaaneer, t.ex. 1 Mos 9:25-27:
Forbannad skall Kanaan vara och den uslaste slav at sina broder...
Lovad vare Herren, Sems Gud! Kanaan skall vara deras slav! Ma
Gud lata Jafet vixa och bo tillsammans med Sem. Kanaan skall vara
deras slav.
Man har sokt orsakerna till detta frimlingskap i antaganden om att
kanaaneerna var stadsbor, israeliterna landsbor, de forra var dverldgsna i



26

fraga om handel, krigsvagnsteknik, hade en annan samhallsordning med
flera skikt, alltifrén harskare till slavar, medan Israel hade en mera egali-
tar struktur. Den kanaaneiska instillningen till sexualmoral varinte heller
lika strang som Israels, deras polyteistiska religion skilde sig fran Israels
monoteism 0.s.v. Men det ror sig mera om Israels beskrivning av sitt fram-
lingskap dn om historiska fakta. I 5 Mos (12:2-4.29-31; 18:14; 19:1) be-
skrivs motsittningen sa drastiskt att kanaaneerna maste utrotas, innan
israeliterna alls kan sla sig ned i landet.

Bendmningen hebreer anvinds ofta om israeliterna i 2 Mos av andra
folk. Hur den uppkommit och vad den betyder d&r man inom forskningen
inte ense om. Det gar dérfor inte att identifiera det med nagon i historien
kdnd folkgrupp.® Namnet “Israel” forekommer forsta gangen pa farao
Memeptah’s segerstele fran c:a 1220. Det verkar hénvisa till en folkgrupp
i Palestina. Det betyder att det redan vid denna tid kan ha funnits en folk-
grupp som bendmnde sig s, men vi vet inte var den bodde eller hur stor
den var.’

Hur kom israeliterna till Kanaans land? Enligt de bibliska beréttelserna
hédrstammar israeliternas forfader frin Mesopotamien: 1 Mos 12 berittar
om hur Abraham limnade sin hemstad Ur i Kaldeen for att soka sig till
det land som hans Gud skulle visa honom. Ett férbund slots mellan Abra-
ham och Gud (1 Mos 15 och 17). Fran honom hérleder sig israeliterna.
Patriarkerna Abraham, Isak och Jakob skall ha levt i landet och fétt I6fte
om att besitta det langt innan israeliterna slutligen invandrade. Man har
inom forskningen haft olika uppfattningar om huruvida patriarkerna skall
betraktas som historiska personer eller mytiska anfdder. For ndrvarande
héller man mera pa det senare alternativet® Efter en tid i Kanaan skall

® Man har forsokt hiarleda det fran ett ord 'prw = chabiru som skulle betyda unge-
far "géstarbetare”, men inte uppnatt nagon enighet. Uppfattningen att termen &r sen
borjar vinna understod, se Loretz 1984,

’ Se t.ex. Hayes-Miller 1979, 152, 248, 251, 267.

# Tidsavstdndet fran den tid da de enligt den bibliska kronologin skall ha levt (c:a
2100 f.v.t.) och den tid da de bibliska texterna skrevs ned (se ovan) 4r mycket stort.
Det hjidlper inte mycket att man forsoker datera dem nagra hundra ar senare. Munt-
liga traditioner har kunnat bevaras, men inte intakta och inte i flera hundra ar. Det dr
inte uteslutet att fragment av #kta traditioner bevarats, men i vilken utstrickning
detta dr fallet med patriarkberittelserna vet vi inte.
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Jakob och hans soner ha utvandrat till Egypten, dit Josef redan tidigare
salts som slav, men rehabiliterats och fatt en hog stillning. Dar rakade
israeliterna i ett traildomsforhallande till egypterna. Forst efter uttaget ur
Egypten, forbundet pa Sinai mellan Gud och folket och 6kenvandringen
kom israeliterna till Kanaan. Ar detta hiindelseforlopp historiskt riktigt?
Om vistelsen i Egypten, forbundet pd Sinai och dkenvandringen finns
inga andra killor &n Bibeln — som ju skrivits ned langt senare. Vi skall
koncentrera oss pa traditionerna om invandringen.
Det finns fyra huvudteorier om hur israeliterna kom till eller uppstod i
landet:

1) Genom ett erdvringstdg vilket nirmast motsvarar Bibelns bild.

2) Genom langsam infiltration av nomader som smaningom blev bo-
fasta.

3) Genom en bonderevolution, med eller utan paverkan utifran.

4) Genom antagandet att “Israel” = ”Kanaan” eller att "Israel” 4r en
del av ”’Kanaan”, men som har en sérskild historia.

Erovringsteorin dr den som bisttycks motsvara Domar- och Josua-bock-
ernas beskrivningar. Att den inte kan fa st oemotsagd beror dels pa vissa
diskrepanser mellan dessa beskrivningar, dels pa att det arkeologiska un-
derlaget for en sddan erdvring dr mycket brackligt, 1at vara att det kan
tolkas olika. Det dr osannolikt att alla de stader som forstérdes under
1200-talet gjorde det pa samma gang, under en enhetlig militar kampanj.
Av de stidder som enligt arkeologin sikert forstordes under slutet av 1200-
talet omnamner de bibliska berittelserna endast tva: Lakish och Hasor.
Flera av de stdder som enligt Bibeln uttryckligen skall ha intagits visar
inte spar av bosittning, dnnu mindre av forstorelse just vid denna tid:
Arad, Heshbon, Jeriko, Aj och Givon. Om vi hértill lagger, att detinte har
gatt att uppvisa lamningar av nagon specifik materiell kultur, som skulle
hdrstamma fran israeliterna och inte vara allméngods fran denna tid, &r
det uppenbart att det arkeologiska stodet for erovringsteorin 4r svagt.
Denna insikt kombineras ofta med en historisk skepsis vad betrdffar de
bibliska killorna (1 Mos-Jos). Efter en tid av ganska stor tilltro till dessa
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killor och en betydande optimism betrdffande arkeologins roll som
bekriftare av de bibliska berdttelsernas sanningshalt, har man igen kom-
mit tillbaka till en mera skeptisk héllning inom forskningen och de flesta
rekommenderar numera stor forsiktighet nér det géller rekonstruktioner
av historiska forlopp under den nimnda epoken (1200-1000 f.v.t.). Det ar
nufértiden vanligt att direkt bestrida att ett israelitiskt intdg skulle ha gt
rum.’

Infiltration Den av Albrecht Alt lanserade teorin om en ldngsam infil-
tration ansags linge bist kunna forklara att inte alla de omraden som
israeliterna bebodde genast intogs och att vissa platser inte alls uppvisade
spar av forstorelse. Patriarkernas vandringar i landet och vistelser utanfor
stider som Shekem rimmade ocksa vil med den hir modellen: man antog
ndamligen att dessa halvnomader under vintern uppehdll sig ute i stippen,
ddr det da vixte grds, men att de under sommaren flyttade in i det odlade
landet och fick lata sina hjordar beta av efterskorden. Pa detta sitt blev de
bekanta med landet och slog sig sméningom ned dir, samtidigt som de
annu vandrade omkring och sokte bete for sina hjordar. Pa detta sitt kunde
man forstd t.ex. | Mos 37, som berittar att Jakob bor i Hebron men sin-
der sina soner upp till Dotan. Likvil saknar teorin for israeliternas del ett
klart stod 1 kéllorna.

Bonderevolution Inte heller den sociologiska teorin om en kanaaneisk
bonderevolution har vunnit ndgon storre anslutning. Den forutsitter ingen
invandring alls eller endast av en liten grupp. Israeliterna skulle ha upp-
kommit ur en antagen proletir, i samhéllenas utkanter levande kanaaneisk
befolkning, som genom uppror fatt makten och stortat de gamla hérs-
karna. Den hér teorin verkar alltfor mycket vara beroende av senare teo-
rier om hur samhillen uppstar: man kan inte pavisa forekomsten av en
enda sddan revolution i den antika Frimre Orienten. George Mendenhall

? Jfr t.ex. Lemche 1981, 5; Miller-Hayes 1986, 54-79; Finkelstein 1988. Diremot
anser t.ex. A. Malamat (i Strecker 1983, 7) att det inte dr befogat med en “6verdriven
skepsis” i fragan huruvida en israelitisk erovring faktiskt har dgt rum.
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och Norman Gottwald som forde fram teorin forutsitter ocksa en sddan
motsittning mellan landsorts- och stadsbefolkning, mellan bofasta och
nomader, som knappast har existerat i verkligheten.

Inre utveckling Den fjirde teorin anser, att vi inte behdver se nagra
storre sociala eller politiska motséttningar i Kanaan 4n vad som var nor-
malt i linder med ménga olika folkgrupper. Det behovs ingen revolutions-
teori, utan allt kan ha skett inom ramen for en utveckling inom det
kanaaneiska samhdillet. En mojlighet som Israel Finkelstein fort fram ir
att israeliterna dr sddana kanaaneer som av olika orsaker (krig, torka etc.)
blivit nomader (smaboskapsherdar) och som senare nir tillfille gavs ater
blev bofasta i det centrala berglandet och senare #dven pa slitterna. De har
en annan historia och en annan materiell kultur &n den befolkning som
hela tiden forblivit bofast. Den hir teorin ansluter sig ndrmast till Alts,
utom att den inte riknar med nagon invandring fran okentrakterna — at-
minstone inte i storre skala. En radikalare variant av denna teori anser, att
israeliterna ingenting annat var 4n kanaaneer, som antagit en ny, monote-
istisk religion. Ett sddant forflutet for Israel var kanske vad profeten
Hesekiel pAminde om (Hes 16:3): ”Du hdrstammar fran kanaaneernas
land, ddar foddes du. Din far var en amoré och din mor en hettitisk kvinna.”
Det dr idag inte mojligt att med sékerhet historiskt besvara fragan om
varifran och hur israeliterna kom till landet eller 6verhuvud sdga nagot
bestimt om deras ursprung. Klart dr ju dock att israeliterna blev den do-
minerande folkgruppen borjande under Davids tid med fortsdttning un-
der det delade riktets tid (c:a 922-722). Nar stormakterna borjade intres-
sera sig for omradet, speciellt frAn mitten av 700-talet var det slut med
dominansen. Vid Jerusalems fall &r 587 upplostes den sista israelitiska
overhogheten 6ver ndgot omrade i landet for en lang tid framat.



3 FORSTA TEMPLETS TID (1020-587 f.v.t.)'°

I detta kapitel skall vi kortfattat behandla kungatiden eller som den i ju-
diska sammanhang kallas — det forsta templets tid. Den stricker sig fran
ca 1000 till 587 f.v.t. Under den hidr epoken behirskades den fruktbara
halvménen som tidigare av tvd maktcentra: Egypten i séder och
Mesopotamien i nordost. I Mesopotamien uppkom tva imperier: det as-
syriska 911-612 och det nybabylonska 612-539. Kapitlet avslutas med en
beskrivning av den bibliska teologin om foérbundet och landet.

3.1. Det enade riket (ca 1020-927)

Israeliterna, som tidigare bott i hoglandet, hade enligt Dom 5 — troligen
omkring 1100 — fatt kontroll 6ver Jisreeldalen och ddarmed Gver ett avsnitt
av en viktig handelsrutt. Filisteerna, ett folk som kort forut invandrat —
sannolikt fran den egeiska Ovirlden — och bosatt sig lings kusten, reage-
rade tydligen mot detta, angrep och besegrade israeliterna vid Afek. Fil-
isteerna tycks inte ha ockuperat landet dnnu i detta skede, men nog kon-
trollerat det och sett till att israeliterna inte kunde framstélla vapen. Se-
nare lyckades filisteerna av israeliterna erévra Shilo och bortféra den vik-
tiga forbundsarken, som inneholl lagens tavlor och tjanade som tron for
den osynliga gudomen (1 Sam 4:1-7:1). Forst efter ca 20 ar kunde israeli-
terna under Samuels ledning (1 Sam 7:14) besegra dem och &terer6vra en
del av det forlorade omradet. Framgangen blev dock kortvarig och filis-
teerna fick igen Overtaget (1 Sam 9:16).

Konflikten mellan israeliter och filisteer blev en viktig faktor i upp-
komsten av den israelitiska statsbildningen. Den kan ses antingen som en

' Flera kronologiska system tdvlar med varandra. Har hinvisas narmast till Hayes-
Hooker 1988.
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foljd av filisteernas vilja att dominera Palestina eller av israeliternas for-
sok att expandera fran hoglandet ut mot sldtterna. Resultatet blev i varje
fall att israeliterna, som tidigare anforts av stamhovdingar och “domare”,
nu inforde kungaddmet och bildade en stat.

Under den forsta kungen, Saul,'' tycks det dnnu inte vara frdga om mera
dn en sammanslutning av tre stammar i det centrala Palestina: Efraim,
Benjamin och Gilead. I Gilead méste han utkdmpa ett slag mot ammoniter-
na, som han besegrade. Senare vann han tillsammans med sin son Jonatan
seger over filisteerna vid Gibea eller Geba (1 Sam 13-14) och fick dir-
med tilltrdde ocksa till Juda. Detta var en forutséttning for att han skulle
kunna besegra amalekiterna i soder (1 Sam 15). Saul kom dock snart i
konflikt med sin viktigaste filtherre, David, en judeer, fodd i Betlehem. I
sin huvuduppgift, att besegra filisteerna, misslyckades Saul till slut. Han
forlorade det avgorande slaget vid Gilboa och stupade dir tillsammans
med sonen Jonatan (1 Sam 31). Nu erovrade filisteerna landet, sannolikt
ocksd med Galileen och Transjordanien.

David hade tjdnat som framgangsrik féltherre at Saul, men fallit i onad
och drivits bort fran hovet. Han sokte sig soderut till Juda och fungerade
en tid som legoknekt at filisteerna. Han samlade bakom sig sin egen stam,
judeerna, som i Hebron kronte honom till kung 6ver Juda (2 Sam 2:4).
Efter Sauls och Jonatans dod betraktades Sauls son Ishbaal som tronar-
vinge till faderns kungaddme, men han mordades av sin livvakt och Sauls
faltherre Abner erbjod efter ndgra ar kungakronan &t David. Darmed ut-
vidgades kungadomet sa att Juda nu formellt anslots till det. David beseg-
rade slutgiltigt filisteerna och dessutom erdvrade han Jerusalem fran de
kanaaneiska jevuseerna och gjorde det till huvudstad. Det var ett lyckat
drag, eftersom staden inte tillhorde ndgon av de rivaliserande nordliga
eller sydliga stammarna.

" Kronologin for de forsta kungarna &r ytterst oséiker; fran 1 Sam 13:1 har man
slutit sig till att Saul eventuellt regerade endast i tva ar - jfr Soggin 1985, 49-50, 56.
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Davids kungadome omfattade i sitt slutskede foljande omraden:
1) de traditionella stamomréadena Juda och Israel
2) de kanaaneiska stadsstaterna i Jisreeldalen och Jerusalem
3) kungaddomena Moab, Edom, Ammon (beldgna i dagens Jordanien)
som beholl politisk sjdlvstandighet men maste leverera arbetskraft
4) tva arameiska stadsstater med centra i Damaskus och Sova, i da-
gens Syrien och Ostra Libanon.
Det hir var en komplicerad statsbildning, dir israeliterna var blott en
minoritet. David kunde skapa den troligen tack vare en maktnedgang bade
i Egypten och Mesopotamien och han kunde hélla ssmman den tack vare
sin militdra formaga.

Uppgifterna om Davids insatser pa det religiosa omradet anses osékra,
eftersom killorna 4r sena. Aven om han férde férbundsarken till Jerusa-
lem (2 Sam 6), ledde detta inte till en ren JHWH-dyrkan utan till en form
av synkretism, ddr kaananeiska och israelitiska element sammansmalte.
Enligt GT ar JHWH densamma som “’fadernas Gud” som Abraham, Isak
och Jakob dyrkade. Men monoteismen var i dldre tid inte sjédlvklar. Troli-
gen var i alla fall JHWH-dyrkan det som framst skilde "israeliterna” fran
kanaaneerna.'?

Salomo,en av Davids yngre soner, kom till makten efter en tids tronstri-
digheter med tronarvingen Adonia och dennes anhédngare. Salomo stod-
des av sin mor, Batseba, profeten Natan, prdsten Sadok och hérféraren
Benaja. De formadde den gamle David att utse Salomo till sin tronfol-
jare. Det ser ut som om de arameiska stadsstaterna och Edom i sdder
hade frigjort sig ungefir vid tidpunkten for tronskiftet.Till skillnad fran
David var Salomo ingen krigare utan en byggare. Hans storverk framom
andra var det forsta templet i Jerusalem (1 Kung 6-8). Strax intill det
byggde han ett palats at sig sjdlv. Enligt 1 Kung 9:15-19 skall Salomo
ocksa ha byggt bl.a. stiderna Hasor, Megiddo och Geser. Mojligen har

12 Det dr inte ldtt att sdga fran vilken tid israeliterna dyrkade den Gud vars namn i
hebreiska bibeln skrivs med konsonanterna JHWH. Dessa édr sannolikt en form av
det hebreiska verbet hjh eller hwh och betyder “han 4r” - jfr 2 Mos 3:14-15.
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han befist dessa stider, eftersom de som sddana dr betydligt dldre. Han
utvecklade handeln med Tyrus: exporterade sdd, olja och vin och impor-
terade bl.a. virke. Vidare byggde han en hamn vid Eilat i Akabaviken,
satte med fenikisk hjéalp upp en flotta och importerade lyxvaror (1 Kung
9:26-28).

Salomo har rykte om sin vishet, vilket ledde bl.a. till att Ordspréks-
boken och Predikaren ansags forfattade av honom. Men traditionen forti-
ger inte heller hans misslyckanden: han skuldsatte sig till Tyrus, sa att
han maste ge ett helt distrikt i Galileen i erséttning (1 Kung 9:10-14). De
manga byggnadsprojekten och transporterna kridvde stora arbetsinsatser
och Salomo skapade genom att tvangsinkalla arbetare fran olika delar av
riket ett starkt missndje. Leveranserna av varor till hovet var ocksa mycket
betungande. Det ledde till att nir hans son Rehabeam vid hans dod skulle
tilltrdda kungamakten, viagrade de nordliga stammama att godkidnna ho-
nom. De utropade i stéllet en egen kandidat, Jerobeam, som befann sig i
exil i Egypten, till kung. Dirmed delades Davids och Salomos rike i tva
delar: Nordriket som omfattade Efraim och allt norr om detta och Syd-
riket med Benjamin och Juda.

3.2. Israel (927-721)

Nordriket eller Israel regerades inte av Davids dynasti. Egentligen lycka-
des ingen dynasti hér halla sig kvar langre 4n under 3-4 regenter.

Den forsta kungen Jerobeam 1(926-907) gjorde Betel och Dan till kult-
platser genom att dér lata sdtta upp var sin tjurbild (I Kung 13:28). Det
uppfattades som avfall till kanaaneisk kult, men sannolikt var tjurbilderna
avsedda som postament for Israels osynlige Gud, pa samma sitt som for-
bundsarken i Jerusalem. Centrum for detta rike blev forst det gamla
Shekem, dérefter denkanaaneiska staden Tirsa, sydostom Shekem. Gréans-
konflikter forekom med Sydriket, speciellt under de forsta decennierna,
men redan under 800-talet vixte det yttre hotet fran assyrierna i
Mesopotamien och arameerna i Damaskus si starkt att Israel och Juda
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inte hade rad att ligga i konflikt med varandra. Under kung Bashas tid
(906-883) lyckades Juda kung Asa (908-868) forma arameerna att an-
gripa och besétta delar av Israel, varefter de drog sig tillbaka. Israel forlo-
rade dock hilften av Benjamins stamomrade till Juda.

Efter tre kortvariga kungar som i tur och ordning stortades, fick Israel
genom Omri (878-871) sin forsta dynasti: han foljdes pa tronen av sonen
Achav (871-852) och sonsonerna Achasja (852-851) och Joram (851-
845), varefter Jehu utplénade hela dynastin. Med Omri forknippas byg-
gandet av Samaria till ny huvudstad och aterupplivandet av relationerna
till Fenikien, s& att den tyriska prinsessan Isebel blev Achavs maka. Han
omnamns ocksd pa den s.k. Mesha-stelen” sdsom den kung som hade
erdvrat Moab och linge “forodmjukat” det. Med Achav forknippas bla.
Moabs frigorelse fran Nordriket och profeterna Elias och Elisas framtra-
dande som kritiker av —berittar traditionen — synkretism och orittfardig-
het.

Jehu (845-818) var en energisk rebelledare, som dodade inte bara det
omridiska kungahuset, utan dven Juda kung, Achasja, som besokte sin
kollega Joram. Jehu utplanade all synkretistisk kult i landet (2 Kung 9).
Han och hans efterfoljare rakade dock i stora svarigheter nir det gillde
att forsvara sitt territorium mot arameerna och endast assyriernas angrepp
pé dem ldttade pa trycket mot Israel.

Under Jerobeam 1I:s regering (787-747) upplevde Nordriket en blomst-
ringstid, bl.a. Atererdvrades stora delar av Ostjordanlandet. Men direfter
gick Nordriket snabbt tillbaka. Vid flera assyriska expeditioner blev Is-
rael forst tributpliktigt, ddrefter maste det avsta territorier och slutligen
erovrades det — ar 721- med forstorelse av huvudstaden Samaria.
Assyrierna foretog betydande folkomflyttningar. Grupper av israeliter
deporterades och folkgrupper fran de likasé erdvrade grannlinderna flyt-

13 Stenen hittades i Dibon, 6sterom Jordan och hirstammar fran c:a 830 f.v.t.
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tades in. Nidr man talar om "the ten lost tribes of Israel” dr det just denna
deportation man avser. De som fordes i exil lyckades savitt vi vet inte
bevara sin israelitiska identitet. De som stannade kvar assimilerades del-
vis med de nyinflyttade och gav upphov till den samariska befolkningen,
som av judeerna beskylls for synkretism.

3.3. Juda (926-587)

Till skillnad frén Nordriketregerades Sydriket eller Juda av en och samma
dynasti, Davids, dnda till sin undergdng. Detta gav en storre stabilitet at
kungadomet. Dess huvudstad forblev Jerusalem.

Kung Rehabeam (926-910) forsokte forst utvidga sitt territorium mot
norr, men maste snart dra sig pa forsvar mot den avancerande armén fran
Nordriket. Likasé led han vid ett anfall fran Egypten betydande forluster.
Kung Asa (908-868) skall utdver sina framgéngar mot Nordriket ha ge-
nomforten religios reform, om vars innehall vi dock ingenting vet. Joshafat
(868-847) skall ha forsokt ateruppta sjofarten pa Roda havet och dven
han genomfort en religios reform, men framgéngen for dessa projekt ar
obekant. Joshafats son, Joram (847-845), ar namne och samtida till en av
Israels kungar, vilket har vidckt misstanken att det skulle handla om samma
person och att Israel och Juda dé har hort ihop. Men inte heller detta kan
bevisas. Vi vet helt enkelt for litet om forhallandena.

Juda upplevdeunder Ussias (ocksa kallad Asarja) tid (787-744) en glans-
period — samtidigt med Nordriket. Man kunde anyo bygga ut hamnen i
Eilat. Men en tid efter att Ussia p.g.a. en sjukdom (”spetélska”) lamnat
regeringsmakten at sin son Jotam (744-736) borjade de assyriska angrep-
pen kinnas av ocksd i Juda. Fastin nistan alla stider i Judeen, liksom
filisteernas stdader vid kusten, under den hir tiden erdvrades, stod Jerusa-
lem kvar. Kung Achas (736-715) sokte hjidlp av Assyrien mot en fientlig
koalition mellan Samarien och Damaskus, men blev dirmed beroende av
sin hjédlpare. Hans son Hiskia (715-696) foljde till en borjan faderns linje,
men gjorde senare tillsammans med filisteerna uppror mot assyrierna.
Fastdn Juda landsbygd svart hirjades, riddades Jerusalem &r 701 som
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genom ett under. Resultatet blev dock att en stor del av Juda med hjilp av
lojala filisteiska trupper ockuperades av assyrierna. Hiskias goda efter-
méle beror mest pd den religiésa reform han genomfo6rde: han renade
templet fran synkretistisk kult och reformerade gudstjiansten (2 Kung 18:4).
Under Hiskias son, Manasse (695-642), var Juda en vasall till Assyrien.
Dock har Manasse troligen kontrollerat ett storre omrade dn Hiskia. Han
har liksom sonen Amon (641-640) déligt rykte, eftersom bada &nyo tillét
synkretisk kult. Den andre sonen, Josia (639-609), dr ddremot en av de
bibliska forfattarnas hjiltar, eftersom han initierade en ny kultreform (2
Kung 22-23) och forsokte gora motstdnd mot assyrierna. Han utstréckte
sin kultreform till det forra Nordriket och vdckte férhoppningar om en
aterforening av Israel och Juda. Det var helt realistiskt, eftersom Assyrien
nu befann sig i tillbakagdng. Men i stillet vixte det kaldeiska eller
nybabyloniska riket till en stormakt. Egypten ville hjdlpa sina gamla fien-
der, assyrierna, att halla stind mot nybabylonierna och skickade en krigs-
hér norrut. Josia forsokte i sin tur hindra det men stupade i en drabbning
vid Megiddo. Hans planer pa en aterforening forblev ofullbordade.
Under sina tvé sista decennier regerades kungadomet Juda av nagra
mindre betydande kungar, Jojakim (608-598) och Jojakin (3 manader)
samt lydfursten Sidkia (597-587). Juda blev forstndgra ar vasall till Egyp-
ten och sedan (fréan 605) till Nybabylonien. Jojakim gjorde snart uppror
mot sina nya herrar, vilket ledde till att den nybabylonske kungen
Nebukadnessar ar 598 beldgrade Jerusalem. Jojakim dog under beldg-
ringen och hans son, Jojakin, gav sig at nybabylonierna, som forde ho-
nom jidmte en del av det ledande befolkningsskiktet i exil till Babylon. I
Jerusalem insattes nu Sidkia — en annan son till Josia — som regent. Till-
sammans med Egypten gjorde Juda nya forsok att kasta av sig det
babyloniska oket, men forgdves. Nebukadnessar borjade pa nytt beldgra
Jerusalem som foll i augusti 587 — somliga forskare foredrar 586. Denna
gang forstordes stadens beféstningar och templet briandes, efter att man
fort ut dess dyrbarheter. Forbundsarken forsvann. Sidkia lyckades fly men
blev tillfAngatagen. Hans familj avrittades och han fordes med utstungna
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ogon till Babylon. En mindre del av befolkningen fordes ocksé nu i exil —
den babyloniska fangenskapen.'

Hédrmed upphor kungatiden i Juda. Majoriteten av befolkningen stan-
nar kvar i Juda, men templet ligger i ruiner och de &terstdende davids-
dttlingarna befinner sig i exil. Men detta ricker till for att hoppet om en
ny dttling av Davids hus skall héllas vid liv, en som skall ateruppritta
kungadomet och forverkliga Guds intentioner med det. Katastrofen for-
klarades som ett straff for folkets synd. Men for att forsta detta maste vi
bekanta oss med de bibliska traditionerna om forhallandena Gud - folk —
land (se nedan).

I denna svara krissituation borjade man samla och kodifiera den bib-
liska litteraturen. Tankarna om Guds forhallande till folket och landet
blev aktuella som aldrig forut. Detta dr darfor den ritta platsen for att
behandla saddana fragor.

3.4. Forbundet och landet

Forhallandet mellan Israels Gud, folk och land beskrivs i Bibeln som ett
forbundsforhdllande mellan Gud och folket, i vilket landet ingér som en
géva eller ett l6fte. Israels folk har uppfattat sig sjdlvt som Guds “egen-
domsfolk”, utkorat av den ende guden JHWH att med honom inga ett
forbund. Ibland fors utkorelsen tillbaka till patriarken Abraham (1 Mos
12), men i regel dr det uppenbarelsen pa Sinai (2 Mos 20 och 24 -jfr 5
Mos 7) som konstituerar forbundet. Forbundsteologin spelar en roll ocksa
hos profeterna, t.ex. Am 3:2; 7:17; Hos 2:14-23 och 11:1.

Genom forbundet skapades en samhorighet mellan Israel och dess Gud
som betecknas med det hebreiska ordet berit. Ett sddant forbund kunde i
och for sig vara ett fordrag mellan jimstédllda parter. Men i1 den forna
Framre Orienten kdnde man ocksa en typ av forbund i vilket den starkare

4 For den forsta deportationen (598) ger 2 Kung 24: 14 siffran 10.000; 24:16 ger
8.000 och Jer 52:28 talar om 3.023. For den andra var siffrorna enligt Jer 52:29-30
832 plus 745.
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erbjuder den svagare ett forbund. Man brukar hénvisa till de hettitiska
vasallfordragen, didr kungen ger vasallen sitt skydd och vasallen lovar
kungen sin lydnad. Detta har flera paralleller i bibeltexterna.

Forbundets idé€ uttrycks ibland med formeln: “Jag skall gora er till mitt
folk och jag skall vara er Gud.” (2 Mos 6:7; Jer 24:7; 30:22). Det innebér
att folket forpliktar sig att inte dyrka ndgon annan Gud an JHWH; i gen-
gild skall JHWH bevara Israel som sin speciella egendom. Israel kan
kallas “ett rike av prister och ett heligt folk” (2 Mos 19:6) som — likt
présterna — har direkt tilltrdde till Gud. Israel kan kénna sig stolt dver
denna sirstidllning och 6ver Toran som reglerar forbundet. Men skilet till
utkorelsen var ingalunda att Israel var béttre dn andra, t.ex. att det var ett
stort folk — det forhéller sig precis tvdartom (5 Mos 7:6-8). Det som av-
gjorde var i stillet att Herren dlskade Israel (5 Mos 7:8).

Nar vi talar om “férbundet” avser vi det som slots pé Sinai. Men i sjédlva
verket finns det flera forbund — vi ndmner i kronologisk ordning de tre
viktigaste:

1) Abrahamsforbundet mellan Gud & ena sidan, patriarken och hans ef-
terkommande & den andra. 1 Mos 15 (jimte 1 Mos 17), dir det omtalas,
kan betraktas som centraltexten i patriarkhistorien. Sedan foljde

2) Sinaiforbundet mellan Gud och Israels folk formedlat av Mose (2 Mos
20 och 24). Likheter med speciellt det forsta har

3) Davidsforbundet mellan Gud och kung David och hans &tt (2 Sam 7).
Man har papekat att Abrahamsforbundet pa sitt och vis gick i uppfyllelse
genom upprittandet av Davids kungadome. David blev smord till kung i
Hebron (2 Sam 5:1-3) som var just den plats dér traditionerna om Abra-
ham antas ha levt kvar. Vartdera forbundet hade ursprungligen loftes-
karaktdr och kom dari att skilja sig fran Sinaiférbundet med dess beto-
nande av lydnaden for toran.

Forbundstanken kombineras i Bibeln med 16ftena om att “besitta lan-
det” eller riétten att gora det. I 1 Mos 12-50 upprepas i en rad variationer
vad man brukar kalla ”16ftena till Israels stamfiader”. I vart sammanhang
dr det speciellt 16ftet om besittandet av landet som intresserar. Loftet ut-
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talas pa inte mindre &n tretton stéllen bara i 1 Mos och lyder i sin enklaste
form (1 Mos 12:7):

Herren uppenbarade sig for Abram och sade: 'At dina attlingar skall
jag ge detta land’.

Utanfor 1 Mos forekommer vanligtvis andra formuleringar:

Herren har svurit att ge er (dig, oss) detta land (i 2,4,5 Mos);

... det land som Herren har gett er till arvedel / att ta i besittning (5

Mos, Jos-2 Kung).
Nir det giller 16ftet om landet d&r Abraham den egentlige mottagaren.
Med honom ingds forbundet i 1 Mos 15:7-21 dir besittning av landet
utlovas; honom tilldgnas landet vid en rituell genomvandring enligt 1 Mos
13:14-17; han dr mottagaren ocksa i begynnelsen 1 Mos 12:7 och i tillbaka-
blicken i 1 Mos 24:7. Nir 16ftet riktas till ndgon annan, framstills det
ndrmast som en fornyelse av det till Abraham givna loftet. Visserligen har
Jakob en sjélvstdndig roll i 1 Mos 28:13, men ocksa dér presenterar sig
JHWH som “din fader Abrahams Gud”. Men Abrahams éttlingar, israeli-
terna, var de som faktiskt skulle fa motta landet.

Man kan ridkna med att redan Nordrikets fall och de tidiga profeternas
forkunnelse forsatte folket i osikerhet betriffande banden mellan Gud,
dem sjdlva och landet. Det uppstod ett behov av trost och forsidkran. Vissa
formuleringar av l6ftet kan hdarstamma fran denna tid (1 Mos 12:7 och
13:13,15), andra kan ha inkommit i traditionen vid tiden for Josias re-
form (620-talet) som skapade en situation, d& man kanhédnda pé nytt har
borjat fortrosta p4 JHWH. Men senast vid tiden for exilen uppstod ett
starkt behov att tolka det som hinde utifran forbundet.

Till Sinaiférbundet knots villkoret, att folket skulle halla toran (2 Mos
24:1-8). Det dr dirfor naturligt att detta villkor ocksa forknippas med
loftet om eller besittningen av landet. Forbunden mellan Israel och Gud
var alltsé i sig ingen garanti for att Israel skulle fa stanna i landet eller fa
atervinda dit efter exilen. Sinaiforbundet forutsatte alltsd lydnad for bu-
den. Detta var ingen trost ndar man holl pa att mista landet for det tolkades
sd att man hade brutit férbundet.
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I Davidsforbundet hade loftena om besittning av landet och om talrik
avkomma gatt i uppfyllelse pa ett helt annat sétt 4n i traditionerna om
invandringen. S& ldnge Davids itt satt pa tronen i Jerusalem fanns det
darfor ingen anledning att dberopa sig pa vare sig Sinai — eller Abrahams-
forbundet. Nir folket i samband med Jerusalems forstorelse hotas av un-
dergéng kom detta forbund att &beropas. Man kan bra forsté att just under
exilen 16ftet om landet utan villkor till patriarkerna blev ndgot som man
girna hidnvisade till. Det kom att sittas in i ett nytt teologiskt samman-
hang, dir befrielsen fran trildomen i Egypten, 6kenvandringen, forbun-
det pa Sinai far utgora exempel pa Guds fortsatta trofasthet. Nu blir 16ftet
om landet till Abraham och JHWHs forbund med honom en teologisk
utgédngspunkt for traditionsbildningen.'”

For profeterna tycks det sta klart, att Israel hade svikit sin uppgift som
forbundsfolk, att det darfor maste straffas och att exilen, forlusten av lan-
det, var just detta straff. Ser vi pa de éldre profetbockerna, finner vi sé-
dana tolkningar, men de &r trots allt ganska fa — det tydligaste stillet &r
Hes 33:23-29. Hir hénvisas i positiv mening till forbundet, men det sdgs
klart ut att detta forbund inte dr ndgon garanti for Abrahams efterkom-
mande att f besitta landet, efter det att de brutit férbundet. Andra profet-
stdllen sasom Jes 41:8, 51:2-3, liksom dven Ps 105 och Neh 9:5 anknyter
likasd till Abraham, men inte heller de ser déri ndgon garanti for folket att
fa besitta landet. Det &dr osdkert om denna anknytning har skett fore
Deuterojesajas och Deuteronomiums tid. Fragan om l6ftets ursprung och
alder kan inte besvaras med ndgon sikerhet.

Viktigare dn ursprungsfragan ér dnda fragan varfor 16ftet om landet kom
att bli ett s& betydelsefullt element i Israels religion. For det gamla Israel
var det av storsta vikt vad man trodde att hade skett i begynnelsen.

Vems ir landet? Stiller man fragan utifran l6ftena till patriarkerna, fore-

5 Ursprunget finns hos patriarkerna: &t Abraham gavs 16ftet om landet, det bekrif-
tades for Isak och Jakob (2 Kung 13:22-23). I Jos-2 Kung, Hes 33:23-24, Jes 41:8;
51:2; 63:16 gors anknytningar till Abrahamsforbundet. I 1 Mos 17:8 och 2 Sam
7:16.23-25 talas om berit *6lam, "ett evigt forbund”, bdde om Abrahams- och Davids-
forbundet, se Clements 1967, 47ff.
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faller det naturligt att svara: Israels, israeliternas. Loftets uppfyllelse har
ju ocksa beskrivits som ett faktum, t.ex. i Jos 21:43:

Sé& gav Herren Israel hela det land som han med ed hade lovat deras

fdder, och de tog det i besittning och slog sig ner dir.
Fastdn det dr en beskrivning av ett framgangsrikt erovringskrig, &r det
likvél inte israeliternas tapperhet eller Josuas ledaregenskaper som fram-
halls, utan i stéllet att Herren infriat sitt 16fte att ge landet at israeliterna.
Ur Jos 23 framgar det, att JHW H er6vrade landet for Israels rakning (v. 3)
i enlighet med sitt 16fte (v. 5). Men trots det tillhor det egentligen inte
Israel. Olydnad mot toran, t.ex. i formav blandiktenskap med kanaaneerna,
som kunde leda till avgudadyrkan, kunde foéra med sig att JHWH drog
bort sitt stod och Israel forlorade landet (v. 13ff.).

Uttrycket “Israels land” dr inte sdrskilt vanligt, atminstone inte som
beteckning for hela landet.'® Ar da landet @nd4 Israels, dirfor att JHWH
behagat ge det at sitt utvalda folk? Inte utan vidare. I 3 Mos 25:23 (om
sabbatsaret) heter det:

Jord fér inte siljas for all framtid, ty landet dr mitt och ni 4r fram-

lingar och géster hos mig.
Hir fastslas en viktig princip: landet har getts at israeliterna som arvs-
lotter. Om man koper och séljer maste man rikna med att dgaren skall ges
mojlighet att kopa tillbaka. Vi vet inte hur de bestimmelser som ges hir
efterfoljdes. Viktigast i detta sammanhang dr motiveringen, “’landet &r
mitt”, d.v.s. Herren forfogar egentligen 6ver det. Att landet kan beskrivas
sdsom “gott” och "ljuvligt”, sa fruktbart att det “flyter av mjolk och ho-
nung”, beror pa hans vilsignelse.

Man kan tycka att allt detta inte dr sd mérkvirdigt, eftersom 2 Mos 19:5
deklarerar "ty hela jorden d4r min”. Men i denna vers ir det utkorelsen av
Israel som Guds egendomsfolk som motiveras med att han forfogar 6ver
allt. Utkorelsen av Israel innebdr sdlunda, att han viljer att ha en speciell
relation till ett folk och ddirmed ocksa till det land, dir detta folk skall bo.

Det dr ocksa denna speciella relation som gor det mojligt att tala om
“det heliga landet” — 14t vara att denna bendmning &r betydligt séllsyn-

16 Det forekommer i | Sam 13:19, Hes 40:2, 47:18, | Kron 22:2, 2 Kron 2:17.
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tare in man kanske véntar: Ps 78:54 och Sak 2:12 mé anforas. Relationen
mellan JHWH och landet uttrycks pa ett stélle s hér:

Ni fér inte orena landet dir ni bor, det land dér jag har min boning.

Jag, Herren har min boning bland israeliterna. (4 Mos 35:34).
”Boendet” betonas hidr genom karakteristisk upprepning. Landet &r he-
ligt, eftersom Herren som dr helig bor ddr. Heligheten kan inte hirledas
ur historien som sadan, utan pekar pA JHWH:s nérvaro i kulten eller i
striden (’det heliga kriget” eller biattre JHWH-kriget). Det blir visserligen
heligt genom att JHWH utvalt det, men da for att trona i dess kultiska
centrum, Jerusalem.

Teologin om forbundet mellan Israel och dess Gud och om landet som
Guds gavattill Israel kom inte bara att utgora forklaringen till exilen, utan
ocksa motiveringen om hoppet att fa atervianda. Detta dr ndgot som vi far
anledning att aterkomma till i nista kapitel.

Aterblick Ett sjdlvstiandigt israelitiskt statsvdsen fanns i gammaltesta-
mentlig tid under c:a 300 ar, d.v.s. omkring 1000-700 f.v.t. Dérefter var
landet helt eller delvis ockuperat av nidgon stormakt. I teologiskt avse-
ende var och forblev landet dock “Israels land” eller "Herrens land”.
Profeterna hade sett dystert pé Israels mojlighet att stanna kvar i landet.
Det dr emellertid inte létt att siga, vad som kom forst: den faktiska exilen,
domsutsagorna hos profeterna eller historietolkningen hos deuterono-
misterna. Vimaste rikna med en genomgripande redaktion av savil profet-
bockerna som det deuteronomistiska historieverket. Likasa bor vi rikna
med att dessa tolkningar mangen géng dr vad man kallar vaticinia ex
eventu: de sitter in hot om ett straff, efter det att ”straffet”, d.v.s. Jerusa-
lems fall, redan har intrdffat. Men det &r inte alltid létt att avgora, t.ex.
Am 7:17:
Dirfor sdger Herren s& ’Din hustru skall bli en hora i staden, dina
soner och dottrar skall falla for svird, din mark skall métas upp och
styckas. Sjilv skall du do6 pa oren mark, och Israel skall foras bort
frén sitt land’.
Orden ér uttalade till 6versteprdsten Amasja i Betel vid mitten av 700-
talet, men vi vet inte nagot om hans 6de. De som fordes i exil vid Nord-



45
rikets fall &r 722 aterkom inte utan forsvann ur historiens ljus. Men fram-
for allt var det Sydrikets och Jerusalems fall ar 587 som betraktades som
verkstillandet av det straff som profeterna hotat med. Det blev nu
historieskrivningens uppgift att visa, varfor det gick som det gick.



4 ANDRA TEMPLETS TID (587 f.v.t—70 e.v.t.)

Andra templet stod fardigt 515 f.v.t., men det forefaller andamalsenligt
att i denna tidsperiod inkludera ocksa den tid exilen i Babylon varade,
alltsé lata perioden borja med 587 f.v.t. Den strécker sig till andra temp-
lets fall 70 e.v.t. och dr en lang och hdndelserik tid i judarnas historia.

4.1. Exil och aterviandande

De judeer som fordes i exil till Babylonien kom till ett omrade vid Kevar-
floden nédra Nippur (Hes 1:1). De kunde dir behélla sin sociala struktur.
Ledarskapet bestod av de “dldste”, d.v.s. familjedverhuvudena. En del av
befolkningen har sannolikt betraktat denna exil som temporér. En reli-
gios rendssans borjar hdar med samling och kodifiering av de heliga tradi-
tionerna. Samtidigt mottog judeerna inflytelser fran den omgivande be-
folkningen. Kung Jojakins sonsonsson bidr namnet Serubbabel.

Langt ifran alla judeer begav sig i exil, det rorde sig om 10-15.000.
Men eftersom dessa togs ur de ledande befolkningsskikten — kungafamil-
jen, dmbetsminnen, tempelpersonalen — betydde exilen brist pa ledar-
skap och andlig &derlatning for dem som stannade kvar.

En fraga som livligt diskuterats dr den om var den bibliska litteraturen
egentligen samlades. Tidigare menade forskarna att det néstan uteslutande
var i Babylonien, men numera dr det manga som menar att man ocksa
maste rikna med Judeen. Véra killor, badde ndr det giller forhéallandena i
Babylonien och i Judeen, dr tyvérr sa bristfilliga att man inte kan dra
nagra sikra slutsatser.

Négra bibeltexter som belyser reaktionerna pa exilen skall anforas. |
Klag 1:3-4 dr tonen bedrovlig:

47
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Juda har drivits i landsflykt efter nod och vedermdda. Nu bor hon
bland frimmande folk och finner ingenro ... Védgarna till Sion sorjer,
ty ingen kommer till hogtiderna. Hennes portar star 6vergivna, hen-
nes prister suckar, de unga kvinnorna klagar. Bitter dr hennes sorg.
Detta skrevs i Judeen och texten visar, att den ordinarie kulten upphorde
nédr templet forstordes. Vid ruinerna holls kanske dndéa klagohogtider.
Dystra bilder ges ocksa av situationen i Babylonien (Ps 137:1-5):
Vid Babylons floder satt vi och grit, nér vi tinkte pa Sion. I piltrdden
som vixte dédr hade vi hingt véra lyror. De som holl oss fangna bad
oss att sjunga, de som sldpat bort oss bad om glada visor: ’Sjung for
oss en sang fran Sion’. Men hur kunde vi sjunga Herrens sénger i ett
frimmande land? Om jag glommer dig, Jerusalem ma min hogra hand
forlamas ...

Men det finns ocksé exempel pa en positiv, uppmuntrande ton, speciellt
hos Jeremia som i ett brev fran Jerusalem till Babel skriver:
Bygg er hus och bo i dem. Plantera tridgardar och it frukten fran
dem. Ta er hustrur och avla soner och dottrar, ta hustrur at era soner
och ge era dottrar at mén,sa att de foder s6ner och dottrar. Bli flera
dér, inte farre! Gor allt for att den stad jag har deporterat er till skall
blomstra och be till Herren for den. Ty dess viélgang &r er vilgang.
(Jer 29:5-7).
Jeremias rekommendation dr att man skulle inrétta sig i exilen och dir
fortsitta att dyrka Herren. Det var enligt honom bittre att ga i exil 4n att
stanna kvar (29:16-20; 38:2), eftersom de senare skulle hemsokas av svird,
pest och vilda djur. Jeremia tycks ocksa i liknelsen om de tva fikonkorgama
(Jer 24) klart favorisera dem som gett sig i vdg i exil — de skall fa ater-
vinda. Men Sidkia, hans kungahus och de som stannat kvar i landet eller
befinner sig i Egypten skall forintas.

Exilen 4r i varje fall ndgot overgdende. Folket skall fa dtervinda och
Davids kungadome skall pa nytt ta gestalt (Jes 9:7, Jer 24:6, Hes 17:22-
23). Vikan padminna om de profetiska motiven om en rest (kvarleva) som
skall besta (Jes 6:12-13), om det nya forbundet som skall slutas mellan
JHWH och Israel (Jer 31:31-34) och om de doda benen som skall fa liv
(Hes 37). De forutsitter alla en ny begynnelse, men ocksa en kontinuitet
for judeerna som folk i landet. Det dr svért for forskningen att avgora,
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vad som ursprungligen uttalades i exilsituationen, nidr behovet av trost
var akut, och vad som &r senare tillagt, nir atervdndandet redan hade
borjat.

Stora foridndringar intrdffade i Babylonien i och med att perserna i mitten
av 500-talet borjade upptrdda som ett militédrt hot. Ar 550 hade Kyros av
Persien besegrat mederna och direfter stegvis borjat utvidga sitt kunga-
dome. Samtidigt drabbades Babylonien av inre splittring och forsvag-
ning. Ar 539 erévrade Kyros Babylon och utfirdade foljande &r ett ediks"
som tillater judeerna att tervinda hem och ateruppbygga templet pé per-
sisk bekostnad. En anonym profet, kallad Deuterojesaja (Jes 40-55), hil-
sar entusiastiskt Kyros som JHWH:s redskap for befrielsen av judeerna
ur exilen.

Ett datervandande skedde ocksé efter Kyros edikt. Om det kom genast
eller forst senare vet vi inte sidkert. Den forsta gruppen atervindare led-
des av Sheshbassar, som kallas ”fursten av Juda ”” (Esr 1:8). Han hdrstam-
made tydligen fran kungahuset och blev den forste stathédllaren i Juda.
Han efterfoljdes av Serubbabel. I den tidigaste efterexilska profetismen
dar Juda det aterskdnkta” landet som Gud pa nytt tar sig an: ”Herren skall
ha Juda i besittning som sin del av den heliga marken. An en géng utvil-
jer han Jerusalem” (Sak 2:16; sv. 2:12). Hiar — vid slutet av 500-talet —
kénde man inte till de problem som snart skulle uppsta.

Inte alla som kunde &tervinda till Juda gjorde sd. Om man raknar med
dem som tidigare fordes i exil frdn Nordriket, levde majoriteten av det
judiska folket redan fran denna tidpunkt i exil. Om den persiska diaspo-
ran vet vi genom kilskriftsdokument fran Nippur att judarna liksom andra
folkgrupper dgnade sig at en méngd olika yrken. Men tydligen har deras
inre sammanhallning varit stark. De har mojligen redan under denna tid
bor jat samlas till gudstjdnst i hemmen och dérmed lagt grunden till vad vi
senare kidnner som synagogan.

" Ediktet anfors i Esr 1:2-3 jimte anvisningar pa arameiska i Esr 6:3-5.
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I Egypten har under 500-talet funnits judiska kolonier i persisk militér-
tjanst. Fran on Elefantine ndra Assuan vet vi genom papyrusbrev att dér
fanns en judisk militdrkoloni som hade ett eget tempel dér de offrade at
Jahu, Israels Gud. De har namligen i brevet radfragat templet i Jerusalem
om det ritta séttet att fira hogtiderna. Denna koloni upplostes sannolikt
med utgdngen av den persiska tiden i Egypten (399 f.v.t.) dd den 29. egyp-
tiska dynastin kom till makten.

Till ytan blev den persiska provinsen Jahud, ”Juda”, mycket begrin-
sad. Den judeiska befolkning som inte gatt i exil fanns kvar. Men vi vet
inte hur stor den var. Vad vi vet dr att dessa opponerade sig mot de ater-
vindandes ansprék pa att styra landet (Hes 11:15). De som hade stannat
kvar kunde betrakta sig som den rest som skulle bli kvar enligt Jes 6:13.
Det gick tvirtemot Jeremia, som ju sdg exilen som ndgot positivt och
betraktade dem som gick i exil som de enda som kunde gora ansprak pa
landet.

Efter svarigheter och avbrott ateruppbyggdes templet och stod fardigt
ar 515. Ddrmed kunde gudstjdnsterna aterupptas, hogtiderna firas. Men
det kom ingen ny davidsittling pa tronen. Férhoppningar som man knutit
till Serubbabel infriades inte. I stillet blev overstepristen nu den ledande
gestalten. Man fick en teokrati med toran som forfattning. Inom forsk-
ningen har man ofta utpekat det som hénde vid den hér tiden (ca 450)
som judendomens tillblivelse. Kriteriet dr da, att toran fick sin centrala
stdllning. Men da skall man komma ihag, att detta dr erf skede i en lang
process som borjade senast under exilen, men sannolikt tidigare, med
Josias tempelreform (c:a 630).

Aven om Jerusalem och Juda nu blev ett andligt centrum i en liten
teokratisk provins, betyder det inte att forestéllningarna om landet skulle
ha forlorat sin betydelse for judiskt tinkande. Exilen medfor dock en skar-
pare diskrepans mellan de faktiska politiska forhdllandena & ena sidan
och de religiosa eller teologiska idéerna & den andra. Den verklighet som
motte de dtervindande var nedsléende: vi kan redan hos Sak 1:12 och 7:7
ldsa hur profeten ser tillbaka pé en lédnge sedan svunnen tid, da landet var
bebott. Det som har skett kan inte uppfattas pa annat sétt dn som ett straff
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for Israels ohorsamhet: Landet lades 6de bakom dem, ingen fardades
dédr. Sa gjorde de det ljuvliga landet till en 6demark.” (Sak 7:14).

Fran tiden 515-458 har vi ndstan inga killor. Darefter tar Esra och
Nehemja vid som stathallare och de bocker som gér under deras namn
beréttar om hur stadsmuren byggdes upp, hur gudstjidnsten och samhalls-
livet reglerades. Esra och Nehemja favoriserade atervindarna framom
dem som stannat kvar i Juda, tydligen dérfor att de senare genom bland-
dktenskap ansags vara opalitliga. Bendmningen ’am ha-’arcets, ”lands-
befolkningen”, fick nu en délig klang. Esra inskred mot blanddktenskapen
och forsokte t.o.m. f& dem upplosta (Esr 10:18-44). Vi vet inte med vil-
ken framgang det skedde, eftersom det givetvis fanns ett starkt motstand
mot dessa atgirder. De kvarvarande i landet blev avvisade av atervinda-
rna, nir de ville hjélpa till med att bygga muren (Neh 4). Det betyder, att
endast aterviandarna var “israeliter” for Esr-Neh, andra existerade inte,
d.v.s. de ignorerades. Fragan om andra judeer kan ansluta sig till "Israel”
och fé tex. delta i den nyorganiserade kulten besvarades av Esr 6:21 och
Neh 10:29 med att det finns en mojlighet, men bara om de konverterar.

Aven hos Esra och Nehemja kan vi tydligt mirka att aterseendet av
landet inte 4r vad man hade hoppats pa:

I dag &r vi slavar. I det land du gav vara féder, att njuta dess frukter
och goda gavor, dér 4r vi slavar i dag. Dess rika groda tillfaller kungar
som du satt 6ver oss for vara synders skull. Over vara kroppar och
over var boskap hirskar de egenmiktigt. Var nod &r stor. (Neh 9:36-
37).

Det radde uppenbarligen fientlighet mot frimmande folkgrupper i lan-
det. Den hidnger samman med uppfattningen att frimlingar fororenar lan-
det. Den hir texten ser néstan ut som en polemik mot Jer 29:5-7, som vi

citerade ovan, med den skillnaden att den hir géller Judeen, inte
Babylonien:

Det land som ni skall ta i besittning &r ett orent land. Folken i landet
har i sin orenhet fyllt det med sina vidrigheter fran den ena-dnden till
den andra. Dérfor skall ni inte ge era dottrar till hustrur &t deras soner
och inte ta deras dottrar till hustrur &t era soner. Ni skall aldrig nagon-
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sin frdmja deras lycka och vilfird. D& skall ni bli starka och fa njuta
av allt det goda i landet och ldmna det i arv at era barn for all framtid.
(Esr 9:11-12).

I de sodra delarna av Juda hade edomeerna triangt in fran 6ster med bor-
jan redan under 700-talet. Edom var i sjdlva verket en gammal fiende till
Juda, vars omrade 1ag Gster och sdder om Ddda havet. Den hir invand-
ringen 6kade under 600- och 500-talen. Edomeerna anklagas pé flera stil-
len (Ob 11; Hes 35:5,15) for att ha tagit tillfdllet i akt att hdrja i Judeen,
nidr nybabylonierna stortade Sydriket.

Edomeernas invandring i Juda svarade emot en invandring av nomadi-
ska nabateer till Edoms omrade under samma tid. Nabateernas ursprung
ar annu omdiskuterat: de dr sannolikt ett arabiskt folk, fastin de vid denna
tid anvdande arameiska som officiellt sprak. De var formodligen en gren
till den stora arabiska stammen Qedar som uppeholl sig vid Syriens Ost-
grins fran Edom till Palmyra. Nabateerna bildade i slutet av 500-talet ett
eget rike med Petra som huvudstad. Under 400- och 300-talen har de
invaderat Palestinas sodra och ostra delar. De var antagligen de forsta
egentliga beduinerna, eftersom de uppfunnit kamelsadeln, vilken mojlig-
gjorde transport av varor med kamel. I Bibeln dr Nevajot ndstan alltid
identiskt med nabateerna. Det fanns & andra sidan sddana stammar som
vandrade fritt omkring i hela det stora omrade som innefattar Sinai, Negev,
Transjordanien, den syriska och den arabiska oknen. Ett av dessa folk
kallas ocksa “itureer” eller Jetur (1 Mos 25:15; 1 Kron 1:31), sannolikt
det som i mesopotamiska kéillor dven kallas “araber”, 1 hellenistiska kil-

lor dessutom syrier”.'®

'® Jfr Kasher 1987, 2-14. Det 4r inte ldtt att identifiera araberna” eftersom de i
Bibeln och annan litteratur likstdlls med “ismaeliterna”, vilket dock &r oriktigt enligt
t.ex. Eph’al 1982; Mendels 1987, 146, not 4 och Knauf 1989, 88-91. Om dessa finns
det en hel del information i Bibeln (Jes 21:17; 42:11; 60:17; Jer 49:29 etc.). De skall
tydligen séttas i samband med Bibelns ismaeliter (1 Mos 16:15; 17:18.20; 25:12-17,
37:25), midjaniter (Dom 6-8) och amalekiter (1 Sam 15:2.5-9), folk som uppeholl
sig i gransomradena och spelade en vixlande roll i landets historia. Ismaeliterna har
fatt en stamlista i 1| Mos 25:13-15 som atminstone delvis kan g tillbaka till 700-
talet. Se Knauf 1989, 60-63.
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Ocksa samarierna hade fritt kunnat soka sig soderut mot Juda. Genom
blandiktenskap uppstod en viss fordndring av befolkningens samman-
séttning. Nir de judiska exulanterna dterviande fran Babylonien borjade
sannolikt skismen mellan judar och samarier. De vidxande fraimlingskapet
forknippas med Esras namn. Ocksa Nehemja hade skarpt tillbakavisat
varje inblandning fran Samarias sida pa det politiska omradet och forbju-
dit dktenskap mellan judar och samarier. I lingden var det likvél de av
Esra genomforda exklusiva atgirderna pa det religiosa omradet som ver-
kade mest. Fientligheten ledde slutligen till att samarierna byggde sig ett
eget tempel pa Gerisim, troligen i borjan av den hellenistiska tiden.'” Annu
senare, i hasmoneisk tid, nédr judarna genom militdr makt fick ett bittre
grepp om landet gjordes forsok att betona samhorigheten mellan dem och
de andra folken i landet.

4.2. Hellenistisk tid

I detta avsnitt behandlas tiden fran Alexander den Stores erévring ar 332
f.v.t. till romarnas er6vring ar 63 f.v.t. Under den hir tiden flyttade tusen-
tals greker Osterut, grundade hellenistiska stidder, spridde grekisk kultur.
Grekiskan fick vid sidan om arameiskan stor betydelse som kultur- och
handelssprak i Framre Orienten. For hela 300-talet har vi dessvirre mycket
bristfilliga kéllor.

Nir Alexander den Store ar 332 erdvrade landet, medforde detta till att
borja med inte stora fordndringar for Judeen. Trots Josefus legendéra be-
rittelse [Ant XI 336-39] ir det inte troligt att Alexander sjdlv besokte
Jerusalem eller dess tempel. Antagligen var han n6jd med att den make-
doniska overhogheten genom en delegation erkéndes av Overstepristen
[Ant XI 329-32]. Samarierna underkastade sig likasa genast, men déref-
ter gjorde de uppror mot och dédade den guvernoér som Alexander utsett,
vilket straffades med att Samaria gjordes till en makedonisk militdrkoloni.

¥ Josefus, Antiquitates XI, 306-347; jfr Widengren i Hayes-Miller 1977, 511-514.
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Efter Alexanders dod 323 delades hans imperium mellan tre av hans
faltherrar. Under de ndrmaste tjugo aren bytte Palestina hirskare sju génger,
innan ptolemeerna som hade sitt centrum i Egypten lyckades behalla lan-
det under drygt hundra ar (301-198). Tyvirr har vi nédstan inga killor som
kunde belysa det historiska skeendet heller under denna tid.

I Egypten fanns en gammal diaspora, som nu mottog ny judisk invand-
ring, speciellt till den hellenistiska staden Alexandria som hyste flera
hundra tusen judar. Under den hir tiden tillkom Septuaginta, den dldsta
oversittningen av Bibeln till grekiska, just i Alexandria. I denna grekiska
bibel ingick ocksé de s.k. apokryfiska skrifterna, av vilka en del tillkom
fore, andra efter ar 200 f.v.t. Det betyder att de dldsta apokryferna ar
dldre 4n de yngsta kanoniska skrifterna, t.ex. Daniel.

Omkring ar 200 f.v.t. borjade de politiska forhdllandena i Syrien-Pales-
tina dndra sig — pa kort sikt blev det till judarnas nackdel.

Seleukiderna, som tagit hand om den del av Alexanders rike som lag i
Mesopotamien-Syrien, erovrade ar 198 Palestina av ptolemeerna och in-
forlivade det med sitt omrade. De genomforde en medveten hellenisering
och knot an till lokala krafter som var villiga att medverka hértill. I Judeen
inriktade de sig pa dverstepristerna, som ju vid denna tid var judendom-
ens ledare. Tva Overstepraster, Onias III och Jason, avsattes och i stillet
saldes Overstepréstambetet till en hogre bjudande, Menelaos (173-163)
under vars tid Jason med vapenmakt forsokte aterta det. Dessa orolighe-
ter tog den seleukidiske kungen Antiochos IV Epifanes (175-163) som
forevandning for att plundra templet. Han byggde ar 167 en féstning kal-
lad Akra for sina trupper i Jerusalem. Samma host invigdes templet at
Zeus Olympios, den judiska offerkulten instdlldes, sabbaten och
omskérelsen forbjods. Detta blev anledningen till det mackabeiska upp-
roret, som forst leddes av présten Mattathias fran Modein, foljd av sonen
Juda med tillnamnet Makkabi, "hammaren” (1 Mack 2:19-3:9).

Juda (166-160) samlade flera kringspridda gerillagrupper och lyckades
genom skicklig gerillakrigforing upprepade ganger besegra seleukiderna.
Han er6vrade Jerusalem, avldgsnade Zeusaltaret och aterinvigde templet
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ar 164. Till &minnelse av denna hindelse firas i fortséttningen hanukka-
festen. Men dnnu fanns Akra kvar och dirmed de seleukidiska trupperna
i landet. En riktning som kallade sig hasidim, trofasta”, ville ge sig till-
freds med det uppnadda. Men det ville inte mackabeerna. Striderna mel-
lan mackabeerna och seleukiderna blossade upp igen nir den nye dverste-
prasten Alkimos (163-159) fick seleukidiskt stod for sin helle-
niseringspolitik. Juda besegrade dem #dnnu en gang (ar 161), men forlo-
rade dérefter en strid, stupade (ar 160) och eftertrdddes av sin bror Jonatan.
Nu befiste seleukiderna sin stillning, mackabeerna maste fly soderut och
sOka skydd hos nabateerna for att dir pa nytt konsolidera sina styrkor.

Vi kan ocksa ldsa om krigiska drabbningar mellan mackabeerna och
vissa “arabiska’ stammar (1 Mack 9:35-42 och 2 Mack 12:10-12), samti-
digt som det &r tydligt att man hade goda relationer till andra sddana.”
Juda gjorde enligt 1 Mack 5 ocksa en eller flera attacker mot “Esaus so-
ner”, varmed avses idumeerna (= edomeerna), som da hade ett fientligt
forhallande till judarna. Han ville ridda judar fran Ostjordanlandet och
detta utfordes i tre olika kampanjer. Han fick stod av nabateerna i dessa
kampanjer, vilket visar att ocksa de bekdmpade seleukiderna. Nir de ju-
diska bosittningarna i Ostjordanlandet hade uppstatt, t.ex. sbder om
Damaskus, dr inte klart.

Jonatan (160-143) drog fordel av de inre striderna i det seleukidiska
riket. Han blev av ena parten utsedd till strateg och Oversteprast (ar 152)
och fortsatte de goda relationerna till nabateerna. Ddaremot bekrigade han
andra stammar och forsokte utvidga det omrade hasmoneerna — som
mackabeerna nu borjade kalla sig — kontrollerade. Att Jonatan dvertog
Overstepréstdmbetet vickte starka protester bland dem som ursprungli-
gen stodde upproret. Mgjligen dr det redan vid denna tid som Qumran-

2 T hellenistisk tid anviinds beteckningen “araber” om sa olika folk eller stammar
som nabateer, itureer och amoreer, troligtvis beroende p4 att de var bosatta pA samma
omraden. Mendels anser, att vi inte har nagra litterira vittnesbord om araberna fore
Johannes Hyrkanos tid, med ett mojligt undantag av Judit 2:23-25. Dérefter finns det
mycket, speciellt i Jubileerboken (Jub) och De tolv patriarkernas testamenten (Test).
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samfundet uppstod, genom utvandring i protest till grottorna vid Doéda
havet. Med den “onde pristen” i Qumranskrifterna avsags kanske just
Jonatan. En orsak till protesten kan ha varit att hasmoneerna fastédn de var
av préstslakt inte tillhorde den legitima, sadokitiska Overstepristsldkten.
Jonatans inveckling i de seleukidiska tronstridigheterna blev hans fall:
han fingslades vid ett bakhall och avrittades av den syriske féltherren
Tryfon. Ledningen Overtogs nu av en tredje broder, Simon.

1 Mack visar att hasmoneerna fore 140 endast obetydligt utvidgade sitt
omrade utover Jerusalem och Judeen. Deras krig med seleukiderna och
andra folk i landet var dnnu defensiva. Det &r tydligt att judarna, trots att
de bodde i flera olika regioner i landet (t.ex. Joppe, Jamnia, Galileen,
Gilead, Skythopolis), inte atnjot ndgon sikerhet annanstans 4n i Judeen.

Snart intriffar en fordndring: vad som hade borjat som ett befrielsekrig
motiverat av 6vergrepp mot judisk religionsutdvning, blev en familjs stra-
van till dominans, om sd behdvdes med fiendernas hjélp och med Rom
som garant.

Under Simons tid (143-135) uppnadde judarna politisk sjdlvstandighet.
Han blev omkring 140 etnark, “folkfurste”, strateg och 6versteprést och
kunde en tid hidvda sin stillning, innan han och tva av hans soner som
f6ljd av en sammansvirjning mellan hans svirson och Antiochos VII Side-
tes mordades. Hans tredje son, Johannes, kom undan och nir seleukide-
rna maste dra ut mot parterna,?' tog han chansen att helt frigora sig.

Johannes Hyrkanos (135-104) kuvade samarierna, erovrade Shekem
med berget Gerisim och forstorde deras tempel. Vid ett senare angrepp pa
Samaria (ar 108/7) forstorde han staden helt. Han gjorde ettkrigstag ocksa
mot stammarna i Ostjordanlandet och erdvrade ett omrade dir. Nu fick
han kontroll dver en stricka av Kungsvidgen och detta blev begynnelsen
till en konflikt med nabateerna. Ar 125 annekterade han Idumeen. Enligt
Josefus (Ant XIII, 257-258): ’tillat Hyrkanos dem [iduméerna] att stanna
kvar i landet sa linge som de l4t omskara sig och var villiga observera de

2! Den partiska dynastin regerade i Mesopotamien under dren 226 f.v.t. 234 e.v.t.
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judiska lagarna.”?? En annan tolkning ér att idumeerna under en ldngre tid
assimilerats med judarna och att det var fullbordandet av den process
som skedde under Johannes Hyrkanos tid. Mot honom fanns en kraftig
opposition fran fariseernas sida. Dessa upptrider nu for forsta gdngen
som ett parti och arvtagare efter de redan nimnda hasidim. Liksom dessa
kridvde de trohet mot toran, vilket bl.a. innebar att Johannes Hyrkanos
borde avstd fran Overstepriastimbetet, ndgot som han vigrade, eftersom
kontrollen av templet var en nddvéndighet for varje furste av hellenistisk
modell (de s.k. tyrannerna). Mot fariseerna sokte Hyrkanos stod hos
saddukeerna, tempelhierarkin, som trots sin prohellenistiska orientering,
gjorde ansprak pa att hora till den sadokitiska prastdtten. Vid sin dod
hade Hyrkanos tidnkt att hans dnka skulle overta regentskapet och att so-
nen Aristoboulos skulle bli 6verstepridst. Men denne 14t fiangsla sin mor
och svilta ihjdl henne, varefter han 6vertog biagge dmbetena (104-103).
Han skall ha varit den forsta hasmoneen som anvédnde kungatitel. Nar
han efter bara ett ar insjuknade och dog, gifte hans hustru om sig med
Johannes Hyrkanos andra son, Alexander Jannai, som blev den nye hirs-
karen.

Alexander Jannai (103-76) forsokte fa ett fast grepp om de bada vik-
tiga handelslederna, Havsvigen och Kungsvigen. I Ostjordanlandet be-
segrade han flera arabiska stammar och byggde samtidigt (101-100) de
starka féstningarna Makerus oster om D6da havet och Masada visterom.
Vid kusten intog han hamnstaden Gaza av ptolemeerna vilket var en ut-
maning mot nabateerna och ett hot mot deras handelsforbindelser. Redan
fore detta hade Jannai utndmnt Antipas till strateg 6ver Idumeen, kanske
for att forebygga ett angrepp fran nabateerna. Han hade ocksa lagt under
sig gransomraden mellan Negev och Sinai. Krig mellan Jannai och

22 Historikern Ptolemaios sdger att idumeerna hade blivit underkastade judarna
och tvingade att lata omskira sig. En tredje historiker, Strabo, sdger att idumeerna
anslot sig till judarna och hade samma seder som dessa. Forskarna brukar rikna med
att en tvangskonvertering dgde rum (t.ex. Schifer 1983, 82). Kasher betvivlar riktig-
heten av den slutsatsen. Han papekar att idumeerna sjilva sedan lange iakttagit om-
skidrelse. I de nimnda stdderna som stod under hellenistiskt inflytande var detta kan-
ske e fallet. Omskérelsen kanske nu infordes i dessa stdder. Se Kasher 1988, 46-77.
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nabateerna brot ut i Ostjordanlandet, ndra nuvarande Golan, dir Jannai
med ndd och ndppe undkom ett bakhéll men led nederlag. Josefus bert-
tar om ett inbordeskrig som ar 90 utbrot mot Jannai, vilket pagick i sex ar
och tvang honom att temporért ldmna ifran sig besittningarna i Moab och
Golan. Under é&ren 83-80 kunde Jannai &tererovra stiderna i Gilead och
Golan och éterfa kontrollen 6ver Kungsvigen. Nabateerna maste vilja en
ostligare handelsled. Under sina sista & genomforde Jannai 4nnu en lang
kampanj (79-76) i Ostjordanlandet och dog i Gerasa (nuvarande Gerash).
Hans omrade var lika stort som kung Davids, men hans folk lyckades inte
linge hélla det. Dartill utsddde hans ldnga kampanjer hat och bitterhet
mellan judar och nabateer for flera generationer framat. Ddremot tycks
forhéllandena till itureerna i nuvarande Libanon ha forblivit goda.

Salome Alexandra (76-67), Jannais maka, overtog vid hans dod reger-
ingsmakten. Hon stirkte krigsmakten och injagade skrick i regionens fur-
star, sannolikt arabiska furstar i (")stjordanlandet.23 Hennes son Aristobou-
los ville ytterligare oka krigsinsatsen, medan Salome ansag de inrikespo-
litiska problemen, bl.a. forbdttrandet av forhallandet till fariseerna, vara
viktigast.

Ar 67, d& Salome Alexandra lig pé sin dodsbddd, brot en tronstrid ut
mellan sonerna Aristoboulos 1I, som kom menderade den hasmoneiska
armén, och Hyrkanos I, som hade slutit en pakt med Aretas III och
idumeen Antipater. Den sistndmnde var son till Antipas, strateg Over
Idumeen och hade sjdlv fyra soner, bland dem Phasael och Herodes.
Hyrkanos sokte skydd i Petra och formadde ar 65-64 nabateerna att at-
tackera Jerusalem. En avgorande vidndning kom 64, da Scaurus i led-
ningen for de romerska trupperna erovrade Damaskus och vinde sig mot
Jerusalem. Bada broderna bad honom om hans hjilp. Han tog parti for
Aristoboulos II och beordrade Aretas att hdva beldgringen av Jerusalem.
Detta skedde och Aristoboulos II besegrade dérefter Aretas i ett slag vid
Jordan. Men Hyrkanos mutade tillsammans med Antipater de romerska
faltherrarna Scaurus och Gabinus atti sin tur formé Pompejus att ta still-

2 Ant XIII, 409, talar om “araben Aretas och andra furstar”. Jfr Kasher 1988, 105.
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ning motAristoboulos I1. Pompejus som nyss upprittat den romerska pro-
vinsen Syria fann for gott atttdga mot hasmoneernas kungadéme. Jerusa-
lem erdvrades och det hasmoneiska riket foll &r 63.

4.3. Judeen under Rom till andra templets fall

Den romerska erdvringen av Jerusalem ar 63 f.v.t. atf6ljdes av ett blod-
bad i staden och inspektion av hiarforaren Pompejus i templets Allra He-
ligaste, vilket betraktades som en svar kriankning. Hyrkanos II aterinsat-
tes i Oversteprastambetet, men den hasmoneiska makten var bruten. De
som i fortsdttningen regerar 6ver de olika delarna av landet gor det med
romarnas samtycke och inom de grinser dessa drar upp. Omradet delades
i fem olika distrikt, vart och ett understéllt prokonsuln i Antiokia (6ver
provinsen Syria).

Aristoboulos II och hans son Alexander hade forts i fangenskap till
Rom men befriats av Caesar och de gjorde nu tillsammans med Antigonos,
Aristoboulos andra son, uppror i Palestina (56-55). Men upproret krossa-
des av Gabinus som likasa kuvade nabateerna, som inte heller ville finna
sig i den romerska ockupationen. I konflikten mellan Pompejus och Cae-
sar ar 49 stodde hasmoneerna Caesar, vilket ledde till att Aristoboulos
och Alexander samma &r dodades av Pompejus anhidngare. Alliansen
mellan Hyrkanos II, idumeen Antipater och nabateerna fortsatte. Fran att
tidigare ha hjilpt Pompejus sadlade de om till Caesar och bistod honom
med 3.000 judiska och férmodligen dven nabateiska soldater i det s.k.
alexandrinska kriget ar 47. Det ledde till att Antipater samma ar utnimn-
des till prokurator dver Judeen, men med ett stérre beroende av Rom,
vilket i sin tur ledde till en begynnande konflikt med nabateerna.

Hasmoneernas starkaste kort var nu Antigonos som utéver itureernas
stod fick romerskt och partiskt (Persien) stod for sina ansprak pa Judéen.
Antipaters soner (och strateger) Phasael och Herodes stodde romarna men
lyckadesinte std emot den kombinerade attacken. Phasael hamnade i fang-
enskap hos parterna, medan Herodes lyckades fly till Petra. Dirifran blev
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han dock utvisad av Malichus I, som hellre underkastade sig parterna én
romarna. D& vinde sig Herodes till Rom och bad om hjilp for att kunna
aterstélla detromerskaherravildet over Palestina. Det lyckades han ocksa
med &r 37 efter det att romama fordrivit parterna och Antigonos. Herodes
14t omedelbart avritta 45 av Antigonos anhidngare och konfiskerade deras
egendom. Senare avrittade han bl.a. den gamle Oversteprésten Hyrkanos
I1, sin hasmoneiska hustru Mariamme och sina bdda soner med Mariamme,
Alexander och Aristoboulos. Nabateerna maste genom Antonius inskri-
dande &r 34 avsta en del av sitt omrdde och Herodes miste Gaza och
Jeriko at Egypten.

Herodes var medveten om att Kleopatra VII av Egypten gjorde ansprak
pa att uppritta det gamla ptolemeiska vildet och utgjorde en fara for ho-
nom. Han lit enligt Josefus dérfor befdsta Masada. Han misstrodde ocksa
Antonius och tog darfor parti for Octavianus mot Antonius och Kleopatra,
som béda efter det misslyckade slaget vid Actium ar 32 begick sjdlvmord
(&r 30). Herodes byggde senare en forsvarslin je soderom Beer Sheva mot
nabateerna, utvidgade och befiste sitt omrade i nordost.

Herodes var en tredje generationens jude av idumeisk bakgrund.? Att
han och hans ittlingar var omstridda berodde kanske framst pa att deras
handlingar var “frimmande”. Redan under hans livstid spreds tvivel om
hans hdrkomst. 5 Mos 17:5 som forbjuder valet av ’en frimling som inte
dr din broder” anfoérdes mot Herodes for att diskvalificera honom. Ocksé
en relativt sen kristen tradition betraktade honom som son till en slav fran
Ashkelon.

Herodes hade knappast nagra andra allierade inom landet &n sitt eget
folk, idumeerna. Han forlitade sig helt pA romarna, forblev lojal mot dem
och smickrade dem med byggen som Sebaste och Caesarea, en teater och
amfiteater i Jerusalem som samtidigt var provokationer i de fromma ju-
darnas 6gon. Judarnas sympatier forsokte han vinna genom att utvidga
tempelomréadet och forskona templet. Han undvek bilder i Jerusalem och

2 Enligt Deut 23:9 tolkat av Mishna Jeb VIII,3 borde Herodes betraktas som jude
pa fadernet. Hans mor var nabateiska, men forutsatt att hon konverterat, riknades
hon som judinna och utgjorde inget hinder f6r att Herodes skulle betraktas som jude.



61

SYRIA

Saesarda Philippi

Acco - Ptolemais

To Herod Antipas
To Philip

To Province of Syria

Salome's portion

Karta: Delning av Herodes kungadome. Enligt Mendels 1992.
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pa mynt. Men forgives: han hade forgripit sig mot tva viktiga pelare for
judendomen. Han hade reducerat det judiska radet — Sanhedrin — till nds-
tan ingenting, avsatt och tillsatt versteprister.
Efter Herodes dod (4 f.v.t.) delades hans territorium mellan sonerna:
Archelaos (4 f.v.t. — 6 e.v.t.) som blev kung 6ver Judeen, Samarien och
Idumeen, men avsattes efter 10 ar, varefter dessa omraden di-
rekt understilldes romerskt styre genom prokuratorer;
Antipas (4 f.v.t. — 39 e.v.t.) blev tetrark over Galileen och Pereen;
Filippos (4 f.v.t. — 34 e.v.t.) blev tetrark Over Gaulanitis, Trachonitis,
Batanea, Panias och mojligen Itureen. Fastin hans omrade hade
en blandbefolkning bestdende av judar, nabateer och itureer,
kdnner vi inte till nagra friktioner, troligen p.g.a. tetrarkens
kloka och balanserade politik. Nér Filippos ar 34 dog blev
Agrippa I (37-44), son till Aristoboulos och sonson till Herodes, tetrark
over Filippos omrade — for att senare fa hela Palestina.
Antipas relationer till nabateerna och romarna var komplexa. Omkring ar
28 gifte han sig med Herodias?*® och sidnde bort nabateerkungen Aretas
IV:s dotter som han dktat redan i borjan av sin regering. Detta ledde till
hamndatgérder fran Aretas sida, i form av grinsstrider. Herodes Antipas
frantogs ar 39 sin tetrarksvirdighet, avsattes och hans omrade gavs ar 40
at Agrippa L Aret direfter Gverfordes ytterligare Judeen och Samarien till
Agrippasomnu liksom sin farfar fick kungavirdighet, samtidigt som hans
bror Herodes blev kung over Chalkis (i Libanon-Syrien). Efter Agrippas
dod insattes pa nytt prokuratorer over Judeen och Galileen, men Hero-
desdynastin fortsatte dnnu genom Agrippa II som ar 50 blev tetrark 6ver
Chalkis, men som ar 53 dven fick Filippos gamla omréade och senare dnnu
delar av Galileen. Han var tillika hogsta viktare over Jerusalems tempel,
regerade som en hellenistisk furste och bemoddade sig om goda relationer
med grannarna.

Riktningar inom judendomen. Fore andra templets fall fanns det i Pa-
lestina enligt Josefus fyra “filosofier” eller religionspartier: fariseerna,

» Herodias var syster till Agrippa I och maka till Filippos, en halvbror till tetrarkerna
Filippos och Antipas. Jfr Mark 6:14-29; Matt 24:3ff; Luk 3:19-20.
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saddukeerna, essenerna och seloterna. Av dessa dr de tva forsta och den
fjarde kidnda ocksa fran Nya testamentet. Det dr vikigt att notera
brokigheten inom judendomen foére 70, som starkt kontrasterar mot for-
hallandena direfter. Vi skall kort presentera de fyra riktningarna var for
sig.

Fariseerna (fran hebreiskans perushim, “avskilda” eller ”som avskiljer
sig”) var huvudsakligen lekmén, som vardade sig om den muntliga toran,
d.v.s. den utlidggningstradition, som forsokte tillimpa Mose lag pa nya
forhallanden. De var i denna mening progressiva: toran var mojlig att
tolka och anpassa, stringa bud t.ex. om dodsstraff kunde mildras o.s.v. A
andra sidan kunde dessa “de dldstes stadgar” ockséa binda, eftersom fari-
seerna i sin renhetsiver striavade efter att tillimpa sadana bud som ur-
sprungligen gillde endast présterna ocksa pa lekmén. Hur stort deras in-
flytande var fore ar 70 dr en frdga som man hyser olika &sikter om: som-
liga menar att de var det dominerande partiet i Sanhedrin, andra att de
bildade ritt obetydliga konventiklar (chaburim, ’brodraskap’), som vinn-
lade sig om de rituella tingen, men inte utdvade stort inflytande pa sam-
hillet i stort. Sdkert dr emellertid, att det var hir skriftlirdomen frodades:
ur deras krets framgick de beromda rabbinerna Hillel och Shammai, dldre
samtida till Jesus, vilka representerar var sin riktning inom fariseismen,
Hillel den milda, Shammai den stridnga. Hit hor ockséd den beromde
Gamliel, omndmnd i NT. Ur deras krets skulle ockséa det judiska ledar-
skapet efter katastrofen ar 70 framtréda.

Saddukeerna (hirledde sig frdn Sadoks préastslikt, som innehade
Overstepristimbetet alltifrdn Davids tid) var en tempelaristokrati. Anta-
let praster vid templet var stort och dmbetet gick i arv. Dessa privilegier
var for saddukeerna livsviktiga och de gjorde allt for att sla vakt om dem.
Dirfor forsokte de lata bli att ge romarna anledning att inskrida mot oro-
ligheter i Jerusalem. De godkénde inte den muntliga utlaggningen av toran,
utan insisterade pa en bokstavlig tolkning ddrav. Detta gjorde bl.a. att de
inte — i motsats till fariseerna — kunde omfatta tron pa en uppstandelse
fran de doda. Pa detta sdtt kommer de att framstd som konservativa bade
i politiskt och religiost avseende. Man bor dock minnas, att partibildningen
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gar sa langt tillbaka som den mackabeiska tiden, dd saddukeerna var for
inforandet av hellenistiska seder och bruk, medan fariseerna eller snarare
deras foregéngare hasidim av religiosa skil kraftigt motsatte sig detta.
Monstret var dock i grunden detsamma: antingen vara tillmotesgéende
mot de frimmande hdrskarna for att fa behdlla sin egen maktstillning,
eller opponera sig emot dem trots de risker detta innebar.

Essenerna (namnet fran grekiskans asidaioi, som i sin tur eventuellt
kan hirledas fran hebreiskans hasidim eller en arameisk motsvarighet)
omnamns hos tre antika forfattare, d.v.s. Josefus, Filon och Plinius d.4.
De hade ett slags egendomsgemenskap och bildade ett esoteriskt sill-
skap, i vilket man efter en provotid upptogs. Strianga renhetsforeskrifter
och gemensamma maltider skall ocksa ha kdnnetecknat dem. Den s.k.
Damaskusskriften har tidigare ansetts hidrstamma fran essenerna och —
sedan 1947 — ocksd de médngomskrivna dodahavsrullarna fran Qumran.
Identifikationen av Qumran-sekten med essenerna dr dock alltjimt om-
debatterad. Detsamma géller rorelsens ursprung. En vanlig &sikt dr att
den uppkom genom en avspjilkning fran den mackabeiska motstandsro-
relsen och att dess avstdndstagande fran tempelkulten i Jerusalem be-
rodde pa att mackabeerbroderna Jonatan eller Simon eller den senares
son, Johannes Hyrkanos, gjorde ansprak pa Oversteprastimbetet utan att
tillhora sadokiternas pristsldkt. I motsats till den “onde présten” abero-
par de sig pa “Rittfardighetens ldrare”, som kanske var den som hade lett
utvandringen fran Jerusalem (jfr ovan 4.2.). I sa fall skulle deras historia
stricka sig dnda tillbaka till 150 f.v.t. Men ursprunget dr holjt i dunkel.
Qumran-samfundet betraktade sig i varje fall som "ljusets barn” till skill-

)

nad fran “morkrets barn”, som var de-andra judarna och speciellt
tempelaristokratin. Utover sina renhetsriter dgnade de sig at skriftstudium
med apokalyptisk tolkning: i den slutligakampen mellan ljusets och mork-
rets barn skulle de forstnimnda segra, varefter den davidiske Messias
skulle regera tillsammans med den aronitiske, pristerlige messiasgestalten.
Man har pekat pa berdringspunkter mellan Qumransamfundet och urkris-
tendomen, men det som skiljer dr nog mera 4n det som forenar. Mojlighe-

ten att Johannes Doparen skall ha utgatt ur en sddan grupp kvarstar lik-
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vil. For detta talar Jordandopet och Doparens asketiska upptridande.
Forutom i Qumran har man funnit essenska skrifter dven i andra delar av
Juda oken, ex. Murabba’at. De forseglade sina skrifter i lerkrukor och
gomde dem i grottor undan den annalkande romerska héren.

Seloterna var motstandsmin, som framtridde i samband med den ro-
merska folkrikningen ér 6 e.v.t. De var inte en religios grupp i samma me-
ning som de tre andra. Gemensamt for dem var den politisk-nationella ak-
tivismen. Hit horde dels fariseerna nirstdende individer, dels galileiska
rebeller. De forra leddes av en viss Sadok, de senare av en vid namn Juda,
som avrittades vid upprorsforsoket ar 6. De inriktade sig pé att bekdmpa
romama i sjilva Jerusalem och dess centrum, templet (se nedan om kriget).

Kristendomen var i sin begynnelse en judisk rorelse. Jesus fran Nasaret
upptriadde c:a 30-33 e.v.t. i Galileen och Jerusalem. Han blev kind som
en karismatisk undergorare och forkunnare. Hans ldrjungar vintade att
han skulle visa sig vara den judiske Messias och befria folket fran det
romerska oket. Hur Jesus sjdlv sdg sin uppgift dr omstritt. Enligt Matt
10:1-4 symboliserar Jesu tolv larjungar Israels tolv stammar. Det verkar
som Jesus forst och framst sdg sig vara sénd till det judiska folket. Han
fick judiska anhidngare men motte ocksd motstand som tog sig uttryck i
dispyter om toran med som det heter “fariseerna och de skriftldrda”. Sa-
dana horde till dagordningen och forklarar inte den fientlighet som se-
nare uppkom mellan judar och kristna. Kanske har Jesu kritik av templet,
den s.k. tempelreningen (Mark 11:15-19 par.) och férutsdgelsen om temp-
lets forstorelse (Mark 13:1-2 par.) uppfattats negativt av manga judar.

Beskrivningen av dispyterna sker fran ett senare perspektiv, da

fientligheten redan uppkommit. Judarna anklagas for att ha dodat Jesus.

Det kan vi utldsa ur den s.k. passionshistorien:

1 Jesus fidngslas av den judiska tempelvakten, identifierad som
“Overstepristens tjdnare” (Mark 14:47) och sdgs vara “utsidnd av
Overstepristerna och folkets dldste” (Matt 26:47 jfr Luk 22:52).

2 Jesus forhors och doms hos “Overstepristen Kajafas, dir de skrift-
ldrda och de &dldste hade samlats” (Matt 26:57). Anklagelsen lyder
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”Han har hddat” — varmed man avser Jesu ord mot templet och att
han forklarat sig vara Guds son — och domen dr darmed klar: “Han
fortjanar doden” (Matt 26:65-66; jfr Mark 14:63-64).

3 Den romerske prokuratorn Pontius Pilatus vill enligt evangelierna
frige Jesus. Men folket upphetsat av dversteprésterna kriver hans
dod (Matt 27:20-25; Mark 15:10; Luk 23:13-25).

Av de hir berittelserna kan vi se hur traditionen om att ’judarna” ar skyl-
diga till Jesu blod har byggts upp. Det hjilper inte att Pilatus dr romare
och att korsféstelsen ér ett romerskt straff. Tendensen ér att urskulda Pilatus
och ldgga hela skulden pa “judarna”, som skall ha krédvt hans dod. I det
yngsta evangeliet — Johannes — gors inte lingre nagon distinktion mellan
de olika grupperna inom den datida judendomen, utan man talar om ju-
darna” ritt och slatt. Detta forrader en tid da konflikten och kanske skils-
massan mellan judar och kristna redan var ett faktum. Den historiska kér-
nan dr formodligen att Oversteprédsterna och eventuella andra som tagit
anstot av Jesu upptridande mot templet sag till att han blev fangslad och
domd som upprorsmakare. Det verkar dock som om ldrjungarna besokt
templet (t.ex. Apg 3:1), senare synagogorna, och betraktat sig som med-
lemmar av den judiska trosgemenskapen. Det hade knappast varit mojligt
om motsittningarna mellan Jesus och judendomens ledare fran borjan
hade varit sa skarpa som evangelierna vill framstilla saken. Den fortsatta
konflikten leder till en demonisering av judarna som var ofarlig bara s
linge som de kristna var svagare. Uppgifterna om att judarna forfoljde de
kristna dr sannolikt riktiga, men de hor till tiden efter templets fall. Det
blev sméningom nodvindigt for judarna att avgridnsa sig mot de kristna
och tvirtom. Bl.a. uppstod det konkurrens pa missionsfiltet — judendo-
men var liksom kristendomen pa den tiden en missionerande religion.

I Egypten radde tidvis spanning mellan judarna och den grekiska befolk-
ningen, vilken tid efter annan ledde till upplopp. Kritisk blev situationen
1 slutet av 30-talet e.v.t. Vid denna tid forsokte kejsar Caligula infora obli-
gatorisk kejsarkult for alla. Nir judarna vdgrade kom detta av den lokala
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befolkningen att utnyttjas som férevidndning for antijudiska upplopp. De
romerska trupperna som skulle sorja for ordningen deltog i repressalierna
mot judarna. Under kejsar Claudius aterfick de sina privilegier, men kunde
inte uppna fulla medborgerliga rittigheter just p.g.a. sin végran att delta i
den romerska statskulten. Inom den egyptiska diasporan verkade Filon
av Alexandria som levde c:a 25 f.v.t.-40 e.v.t. Han kombinerade samtida
platonsk och stoisk filosofi med sin judendom och utvecklade som forsta
jude en dualistisk religionsfilosofi och allegorisk skrifttolkning.

Det judiska kriget. Under det forsta d&rhundradet uppstod “messianska”
uppror pa flera hall i Palestina. De leddes av s.k. seloter, "ivrare”, och var
riktade mot Rom, dess skatteindrivning m.m. Dessutom hade de romerska
prokuratorerna ofta upptritt utmanande mot judarna och deras religion.
De visade sig oformogna att lugna ned de oroligheter som pa detta sitt
uppstod. Den forste upprorsledaren var Juda fran Sepforis i Galileen (Apg
5:37),% stodd av en farise vid namn Sadok. Judas séner Simon, Jakob,
Menachem, Jair och sonsonen Elasar utmirkte sig i olika skeden av mot-
standet. De tidiga upproren kuvades for stunden, men de fick en fortsatt-
ning som slutligen resulterade i den stora resning som borjade i Cesarea,
ledde till att Masada ar 66 erovrades av upprorsmakarna och som kuva-
des genom Jerusalems och Masadas fall 70 resp. 74. I Jerusalem fick
upproret formen av ett inbordeskrig pa grund av oenighet mellan de olika
grupperna. Seloternas ledare i Jerusalem var galileern Menachem. Hans
kompanjon Elasar flydde under kriget med en trupp till Masada och blev
ledare for forsvaret dér.

Det judiska kriget har utforligt skildrats av Josefus pa grekiska i ett
verk som ofta anfors med sin latinska titel: De bello Iudaico ("Om det
judiska kriget”). Josefus hade sjdlv varit befdlhavare i Galileen i borjan
av kriget, men kapitulerade i ett tidigt skede, ndr han insdg att situationen

% Apg namner profeten Theudas fore Juda, men denne upptriadde efter Theudas,
jfr Huuhtanen 1989, 73. Judas uppror kan ha 4gt rum i samband med Quirinius skatt-
skrivning, ar 6 e.v.t. Har uppstar problem med dateringen i Luk 2, som forutsitter att
Quirinius skattskrivning skedde vid tidpunkten for Jesu fodelse.
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for de judiska rebellerna var hopplds. Han har ingenting till 6vers for
dem som han ansag vara huvudskyldiga till kriget, ndmligen seloterna,
som han kallar rovarhorder. Senare nyanserade han bilden: kriget upp-
kom genom en vixelverkan mellan de romerska prokuratorernas godtycke
och den selotiska terrorn. Den sistnimnda framsprang dock ur ett natio-
nellt religiost intresse, framhaller han i sitt senare historieverk Antiquitates
Iudaicae ("Judarnas forna historia”) Josefus forsokte ocksa i tvd andra
verk forsvara sitt folk mot tidens antijudiska stimningar, Contra A pionem
("Mot Apion”) och sjdlvbiografin Vita ("Levnadsteckning”).

I borjan var de judiska upprorsledarna framgéngsrika, men redan &r 68
hade romarna er6vrat allt utom huvudstaden. D4 intriffade ett tvaarigt
uppehall i krigforingen p.g.a. de tronstrider som f6ljde efter kejsar Neros
sjdlvmord samma &r. Sedan 6verbefilhavaren Vespasianus &r 69 av sina
trupper i de Ostra provinserna av romarriket utropats till kejsare, limnade
han ansvaret for beldgringen at sin son Titus, som fick forstarkningar och
foljande ar etappvis erdvrade och forstorde staden. Seloterna var dnnu
inte helt krossade, utan den sista fastningen, Masada, foll ar 74, efter det
att dess forsvarare begétt kollektivt sjavmord hellre dn att ge sig at fien-
den.

Mot slutet av kriget framtrddde en grupp kallad sicarii, ’dolkmén”, och
motstandsrorelsen splittrades svart under sjdlva beldgringen av Jerusa-
lem. Nir en av de galileiska upprorsledarna, Johannes av Gishala, lim-
nade seloterna for att operera pa egen hand var stadens 6de beseglat. Tre
killor?” berittar att nabateerna deltog i krossandet av det judiska uppro-
ret. Ddremot stillde sig idumeerna i ett skede pa judarnas sida, men over-
gav dem senare. Vid triumftaget i Rom ar 71 tvingades upprorsledarna
marschera med, innan de avrittades. Aven kultféremal som tillhort templet
forevisades.

Templets forstorelse genom romarna var en stor katastrof for judarnas
religiosa och politiska strivanden. Héndelsen skulle komma att sitta sin

27 Josefus [Bel VII 550-561], Tacitus [Histioria V,1] och Midrash Ekha Rabbati
I,31.
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prédgel pa judarnas forhallande till landet for all framtid. Upproret satte
spar i speciellt den s.k. apokalyptiska litteratur som uppkom vid den har
tiden. Hér finns framtidsvisioner, som uttrycker en véntan att Herren i
den yttersta tiden skall vara speciellt nira sitt folk. Det skall rdddas undan
de stora katastroferna, inte pd grund av ndgon egen insats, utan for att
Herren &r pé dess sida. D4 blir landet en asylplats, till vilken raddningen
ar oupplosligt knuten:

Var och en som har blivit riddad och som kan komma undan genom
sina girningar eller genom den tro han har hyst, han skall besparas de
faror som omnamnts och han skall f4 se frilsningen i mitt land och pa
mitt omrade, som jag sedan urminnes tider har helgat at mig (4 Esra
9:7-8).
Josefus,”® berittar om seloterna att de hyste tron att Israel kunde leva i
sdkerhet i sitt land, endast om detta inte var ockuperat av en frimmande
makt. Nir templet ar 70 hade fallit erbjod Titus dem férhandlingar, men
det enda de bad om var tillatelse att med sina familjer fa passera genom
beldgringsmuren for att vandra ut i 6knen. Varfor? Kanske styrdes de av
sin eskatologiska tro, att fore den slutliga befrielsen Gud skulle ansluta
sig till dem i 6knen och leda deras atertég till det utlovade landet. Detta
liknar ocksd vad mackabeerna i ett tidigt skede gjorde (1 Mack 2:29-30),
liksom dven Qumran-samfundet.

Ocksaé Filon av Alexandria (jfr ovan) hoppades pa en aterstillelse av
landet i den messianska tiden. Men hans betoning ligger inte pa landet,
fori den messianska tiden skall alla folk ha sina egna ldnder. Specifikt for
Israel @r besittningen av toran. Det dr genom sina lagar som folket blir
foremal for andras hat. Landet dr f6r Filon stundom symbol for visheten,
dygden eller filosofin. A andra sidan har han i sina sena skrifter ocksa
visat intresse for konkreta historiska forhallanden i landet och deras bety-
delse for folket. Man antar att detta har att gora med judeforfoljelserna i
Alexandria under Tiberius och Caligulas tid.

2 Ant XVIIL1:6. och Bel 11.8:11; VIL.10:1.
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4.4. Judefientlighet i antiken

Antijudiska yttringar forekommer i olika sammanhang redan fore kris-
tendomens uppkomst. Vi kan skilja mellan den statligt-officiella, den folk-
liga och den intellektuella nivan, de s.k. literati. Det &r inte ldtt att siga
vilken som &r den forsta yttringen av judefientlighet i historien.

Hellenismen. Ett tidigt dokument &r Esters bok i GT. Vi vet inte fran

vilken tid den hirstammar och berittelsens historicitet dr starkt betviv-

lad. Man har velat betrakta boken som en novell eller en festlegend for

Purim-festen. Denna judiska fest dr sikert belagd forst s& sent som c:a 50

f.v.t. (2 Mack). Skéadeplatsen i Esterboken ar Persien, dir judarna linge

hade goda relationer till de akemenidiska hédrskarna. I Esters bok kallas

Haman ”judarnas fiende” (Est 3:10; 8:1; 9:10.24), men ocksa "agagiten”

(3:1.105 8:3.5; 9:24). Han var alltsa egentligen inte en perser utan en tt-

ling till Israels drkefiender enligt 2 Mos 17:8-16. I Esters bok finns inslag

som onekligen paminner starkt om vad som senare kallas antisemitism,
t.ex.

- Haman ser att juden Mordokaj inte faller pa knd infér honom,
men han nojer sig inte med att straffa bara honom utan han vill
utrota alla judar (3:5-6);

— Haman presenterar utrotningsplanen for kung Xerxes (Ahasveros)
med orden “Det finns ett folk som bor utspritt bland de andra
folken i ditt rikes alla provinser. De haller sig for sig sjdlva. De-
ras lagar liknar inget annat folks, och kungens lagar rittar de sig
inte efter. Det 4r mot dina intressen att lata dem héllas. Om du
finner det lampligt, sa utfarda ett pabud att de skall forintas. Jag
skall d& vdga upp 10 000 talenter silver till dina tjanstemén for
den kunglia skattkammarens ridkning.” (3:8-9)

Oberoende av tidpunkt och historicitet vittnar Esterboken om att judarna

i diasporan kunde bli utsatta for kritik, forfoljelse och t.o.m. hot om for-

intelse fran hogre politiskt héll. Anklagelserna i Esters bok for tankarna

till bade samtida och senare tiders judefientlighet. Haman dr en individ
som hatar judar, men han forsoker astadkomma en statlig judefientlighet
utan dock att lyckas.
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I Palestina kom judarna i konflikt med seleukiderna, ndr Antiochos IV
Epifanes profanerade templet, inférde Zeus-kult dédr och forbjod judisk
gudstjinst, judiska seder och bruk (se ovan 4.2.). Det dr dock osédkert om
Antiochos atgérder kan tolkas som ett utslag av judefientlighet, eftersom
1) det fanns ett prohellenistiskt parti som stodde en hellenisering av Jeru-
salem och 2) Antiochos sd vitt vi vet inte foretagit antijudiska atgéirder
mot judarna nagon annastans i sitt rike. Nagot senare beréttar den romer-
ske forfattaren Diodorus Siculus att vid en beldgring av Jerusalem en av
Antiochos VII Sidetes radgivare skall ha uppmanat kungen att straffa ju-
darna for deras “misantropiska och ofromma seder” [Stern 1974, 143].
Men det dr svart att uttala sig om autenticiteten i denna berittelse.

I Egypten fanns en gammal antijudisk tradition dtminstone pa det folk-
liga planet och hos enstaka individer. Den gar mojligen tillbaka pa att
judarna fick en favoriserad mellanstidllning mellan hirskarna, perser eller
ptolemeer, och den egyptiska befolkningen. Ibland var armékommendore-
rna judar. En egyptisk prist vid namn Manetho (200-talet) forknippade
judarna med den gamla hyksos-befolkningen som regerade en tid ocksa i
Egypten (15-1400 f.v.t). Han sag judarna som fiender till egypterna, de-
ras religion och tempel och péstod att judarna under Moses tid drevs ut ur
Egypten for att de hade spetilska.?? Den hellenistiske historikern Mnaseas
c:a 200 f.v.t. berdttar om att judarna i Jerusalems tempel dyrkar ett
asnehuvud. Andra tidiga hellenistiska anklagelser gar ut pé att judarna
inte kan skapa nagot virdefullt, de dr gudlosa och en gang om é&ret
kidnappar de en grekisk pojke och goder honom for att sedan fortira
honom i templets allra heligaste. Detta dr den forsta kdnda anklagelsen
for ritualmord.

Den hellenistiska perioden som stricker sig fram till c:a 50 f.v.t. tycks
inte hysa ndgon utbredd judefientlighet utom mdojligen i Egypten. Vi kén-

»  Se Sterns bidrag i Almog 1988, 16. Manethos och andras antijudiska kritik har
formedlats av en hellenistisk forfattare fran Alexandria, Apion, mot vilken den ju-
diska historikern Josefus skrev en traktat.
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ner den i formen av enskilda litterdra personers utfall mot judar och ju-
dendom. Generellt sett var dessa mera foreméal for beundran in kritik.>

Det romerska riket hade redan under mackabeerkrigen intagit en jude-
vinlig politik och stott judarnas uppror mot seleukiderna och ddarmed
uppkomsten av en sjdlvstindig judisk stat (1 Mack 8). Nar Pompeijus
hundra ar senare erbvrade Jerusalem (ar 63 f.v.t.) var situationen en an-
nan: nu skulle ocksé det judiska riket inforlivas i det romerska imperiet.
Men detta hindrade inte Julius Ceasar att ge judarna ritt att fritt utova sin
religion och Augustus att befria dem fréan att delta i kejsarkulten. Princi-
pen var att judarna fritt skulle f& iaktta sina gamla bruk.

I romerska kdllor berittas likvédl om en utdrivning av judar frin Rom &r
139 f.v.t. p.g.a. de spred judisk tro i Rom. Men det var ndgot som romarna
gjorde ocksa mot andra frimmande kulter. En liknande utdrivning skedde
ar 19 e.v.t. under kejsar Tiberius tid och mojligen dven under Claudius tid
ar 41 (eller 49). Bland kejsarna fanns det nagra som avvek fran Caesars
linje (Caligula, Claudius, Nero, Hadrianus) och nagra hade antijudiska
radgivare. Men flera hade ocksa judiska vinner. De bada judiska upproren
mot romarna 66-74 och 132-135 e.v.t. krossades blodigt, men bidrog inte
i sig ndmnvért till okad judefientlighet i riket. Hadrianus straffade ju-
darna for det andra upproret med forbud mot omskérelse efter det andra
upproret (135), men det aterkallades tre ar senare av hans efterfoljare.

Kritik av judiska seder och bruk foérekom dock hos flera romerska for-
fattare, t.ex. Cicero, Juvenalis, Seneca och framf6r andra Tacitus. Fraimst
var det mot sabbaten, omskérelsen, dietlagarna (speciellt forbudet att dta
svinkott) samt forbudet att gora en bild av Gud man riktade sin kritik.
Sédana exklusiva bruk tolkade de tillsammans med judarnas vigran att
dyrkandgonromersk gud som utslag av médnniskohat — judarna ville vara
for sig sjdlva och foraktade alla andra. Samtidigt uppfattade man den
judiska religionen som en konkurrent till traditionella romerska tidnke-

3 Se Gager 1983, 40-47; Stern I (1974), 181-184.
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sitt. Detta sista var inte helt utan berittigande eftersom judarna utgjorde
ett betydande inslag i befolkningen och bedrev en framgangsrik mission.*

En hdndelse som bor tolkas som utslag av folklig judefientlighet intrif-
fade aren 38-41 e.v.t. i Alexandria. Bakgrunden var kejsar Caligulas krav
att han skulle dyrkas som gud ocksé av judarna. Vidare hade den judiske
kungen Agrippa I besokt Alexandria i spetsen for en vilbevidpnad livvakt.
Han hilsades entusiastiskt av judarna som ocksa annars betraktades som
romerska skyddslingar. Nér det uppstod en antijudisk demonstration och
massakrer pa judar stillde sig den romerska kommendoren Flaccus pé
demonstranternas sida och beslagtog judarnas samlingsplats, berdvade
dem deras rittigheter och flyttade dem till ett ”getto” i stadens utkant. De
overgivna judiska husen plundrades av mobben. Flaccus avsattes och still-
des infor ritta fOr att senare avrittas.

Vid det f6rsta judiska upproret som brot ut ar 66 forekom anyo massakrer
pa judar i bl.a. Antiochia, Ashkelon och Caesarea. Flera tiotalstusen ju-
dar fick sitta livet till i dessa.

I samband med dessa kravaller skrev nagra egyptiska hellenister,
Chaeremon, Lysimachus och Apion, om bl.a. Manethos gamla tema om
fordrivandet av judarna fran Egypten under Moses och Arons tid. Av dessa
tycks det bara vara Apion som har haft kinnedom om judiska skrifter.
Han hanar judiska seder som férbudet om dtande av svinkott, omskérelsen
m.m. En delegation som anklagar judarna infor kejsar Claudius avsédnds
till Rom, men judarna forsvaras bl.a. av filosofen Filon. Om dessa hin-
delser &r att betrakta som uttryck for regelritt judefientlighet dr en annan
sak. Gager anser att judar snarare var offer for motsidttningarna mellan
romare och antiromerskt instdllda egypter. Feldman ddremot understry-
ker att den folkliga judefientligheten bor kallas just s  den uppkom i
situationer dd romarna inte fungerade som medlare eller tog judarna i
beskydd.*

3 Se Gager 1983, 55-66; Wistrich 1992, 8-12.
32 Gager 1983, 49-50 och L. Feldman i Berger 1986, 25-26.
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Nir vi vél har lokaliserat dessa utslag av judefientlighet i det romerska
riket dr det skil att tala om att det ocksa fanns en utbredd sympati gente-
mot judama.”® Detta dr den bild de judiska forfattarna Josefus och Filon
ger, men den bekriftas av manga andra. Méanga romare har 6vergatt till
judendomen och det verkar som om manga andra skulle ha iakttagit ju-
diska seder som sabbaten. Orsaken till denna sympati var kanske framst
att den judiska monoteismen och etiken vickte beundran. Tar man denna
sympati i betraktande och betdnker man att kritiken mot judarna &r be-
gransad till en liten grupp literati, kan man pasta att det inte fanns atmin-
stone ndgon utbredd judefientlighet i det romerska riket.

3 Gager 1983, 67-88, nimner Nicolaus Damascenus, Diodorus Siculus, Pompejus

Trogus, Strabo, Septimus Longinus, Epictetus och Plutarchos.



5 DEN TALMUDISKA TIDEN (70-640)

Vi gar nu in i en epok av den judiska historien, dd man forsoker ersitta
tempelgudstjansten med synagogliturgi, samla och snart ocksa kodifiera
den muntliga toran. Centrum for denna verksamhet 4r dnnu linge Pales-
tina, men smaningom borjar diasporan i Persien ta 6ver denna roll.

5.1. Palestina efter ar 70

Som en foljd av kriget dndrades forhéllandena i landet drastiskt. Judeen
blev nu en sjélvstidndig romersk provins, Judea, som fick en egen stathal-
lare (praetor) och inte lingre var stélld under stathéllaren i Syrien. Det
forde med sig att en romersk legion, den tionde, stationerades i Jerusa-
lem. Sanhedrin som judiskt sjdlvstyrelseorgan avskaffades. Skatten som
betalats till Jerusalems tempel erlades nu som fiscus iudaicus till Jupiter
Capitolinus tempel i Rom. Stora delar av boséttningarna i landet hade
forstorts och befolkningen decimerats med en tredjedel. Landet blev eko-
nomiskt dnnu mera utarmat @n det hittills varit under den romerska ocku-
pationen. Jorden dgdes till storsta delen av kejsaren och de judiska bon-
derna blev hans arrendatorer, ett slags livegna.

Fariseerna framstod efter &r 70 som den enda grupp som kunde fora
det judiska arvet vidare. Med templet i ruiner hade saddukeerna forlorat
basen for sitt inflytande. Seloterna hade komprometterat sig genom det
misslyckade upprorsforsoket och Qumran-samfundet hade gatt under. Den
ledande gestalten blev Jochanan ben Zakkaj, som medan kriget d4nnu ra-
sade skall ha l4tit sig smugglas ut ur Jerusalem i en likkista. Av den ro-
merske overbefilhavaren bad han om tillstdnd att f& grunda en bet midrash
(skola”, “’ldrosdte’) i Javne, en liten stad vid Medelhavskusten. Laro-
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sitet erholl under Jochanans ledning betydelse ldngt utover Palestinas
granser. Forutom hogsta ldroséte, blev det dven den ledande juridiska
instansen, bet din (’domstol”).

Pa detta sidtt kom ldrositet i Javne att smaningom dra till sig judiska
ldarda ocksa fran diasporan och samtidigt ersitta det gamla Sanhedrin som
forum for den judiska sjilvstyrelsen. For detta andamél maste man vis-
serligen skaffa sig erkidnnande fran romerskt hall och dven fréan folket. De
ldrda i Javne representerade den fariseiska riktningen och dirtill en be-
griansad del av denna, den moderata gruppen jamte de s.k. soferim (”skri-
vare”, “skriftlirda”), som var instillda pé ett modus vivendi med roma-
rna. De blev didrfor ocksa ldtt misstidnkta for ett alltfor ndra samarbete
med romarna, vilket ledde till splittring i deras egna led och forsvarade
ateruppbyggnaden av judenheten i Palestina. Det dr virt att minnas, att
dven om kriget skordat méanga offer, var majoritetsbefolkningen alltjamt
klart judisk och bestod mestadels av bonder och smahantverkare.

Ledaren for lirositet och domstolen i Javne fick frdn och med Gamliel
II (c:a 90-110) titeln nasi’ ("furste”, patriark”). Till skillnad fran en van-
lig ldrd, som kallades rav eller rabbi, borjade patriarken kallas rabban.3*
Han kom efterhand att mera officiellt representera judarna gentemot den
romerska dverhdgheten. Det rddde starka spidnningar mellan & ena sidan
det judiska ledarskapet i Javne och landsortsbefolkningen ("am ha-’arets)
och & den andra mellan den sistndimnda och romarna. De nationalistiska
tendenserna vixte sig snart igen starkare. Det verkar som om man om-
kring 120 hade hyst stora férhoppningar om ett ateruppbyggande av
templet. Men nir kejsar Hadrianus i stéllet gav befallning om upprittan-
det av en militdrkoloni i Jerusalem, blev detta upptakten till en ny res-
ning.

Bar Kochba-upproret utbrot i Palestina & 132. Det visade att judarna
inte hade gett upp sina religiosa och politiska strivanden.*® Kallorna nim-

LIRT)

34 Adjektivet rav betyder “stor” och som titel “ldrare”, “mistare”. Det ligger till

grund ocksa for rabbi, egentligen min ldrare”, och rabban ldrare”, mistare”.

35 Schifer 1983.
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ner tre olika krigsorsaker, alla forknippade med kejsar Hadrianus. Han
[1] hade forbjudit omskérelse, vilket dock inte kan beldggas i killorna
fore upproret; [2] han ville gora Jerusalem till en militirkoloni (med nam-
net Colonia Aelia Capitolina) och bygga ett romerskt tempel dir och han
hade [3] lovat bygga upp Jerusalems tempel men inte gjort det. Flertalet
forskare anser att de tva forsta orsakerna tillsammans kan forklara upp-
roret, medan Schifer anser den andra ensamt som sannolik orsak.

Vi vet inte sikert hur det judiska ledarskapet med patriarken i spetsen
stillde sig till upproret. Men en av tidens framsta ldarde, rabbi Aqiba (c:a
50-135) stodde kraftigt upprorsledaren Simon ben Kosiba* vars offici-
ella titel var Nasi’, hir i betydelsen “messiansk hirskare”, och vars upp-
drag var landets politiska, religidsa och sociala befrielse. Simon kallades
ocksa Bar Kochba (’Stjarnans son”, baserat pa en messiansk tolkning av
4 Mos 24:17). Det betyder att upproret hade en klar messiansk karaktir.
Revolten dgde rum i Judeen i trdngre mening och var i borjan framgangs-
rik. Bar Kochba lit t.o.m. pragla mynt med paskrifter som “ar | av Jeru-
salems befrielse”. Forst efter det att Hadrianus satt in flera legioner med
forstarkningar under sin filtherre Julius Severus lyckades romarna sla
ned det. Jerusalem foll r 135 och Simon inneslots i fastningen Betar, 10
km soder om Jerusalem, dér han stupade. Hans anhédngare, bland dem
rabbi Aqiba, avrittades summariskt av segrarna. Brev som man hittat i
grottor i Juda oken visar dock, att Simon i motsats till mdnga andra mes-
siaspretendenter var en kringsynt och energisk rebelledare.

Enligt den romerska historikern Cassius Dio stupade i upproret 580.000
judar och tusentals saldes pa romerska rikets slavmarknader. Ocksa om
siffran dr Overdriven var forlusten av médnniskoliv stor. Den ekonomiska
nedgdngen var stor. Jerusalem blev nu en “hednisk” stad, en staty av
Hadrianus uppstilldes i den, mojligen byggdes hir ocksd ett Jupiter-tem-
pel. Staden blev ocksd en romersk militirkoloni (Aelia Capitolina). Ju-
darna forbjods med hot om dodsstraff att betrdda Jerusalem och forbud
mot omskiérelse infordes. Den provins som romarna kallat Judae doptes

3% Stavningen Bar Koziba, ”16gnens son”, ar en forvriangning av namnet som Si-
mon fick av sin motstandare.
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nu om till Syria Palaestina, ett namnbruk som #r belagt fran ar 139. Hu-
vudstad var inte ldngre Jerusalem utan Caesarea.”’

Foljderna av upproret blev denna ging mera forodande édn ar 70. Be-
folkningen blev, i den man den inte lyckats fly, till stora delar utrotad
eller sald som slavar pa imperiets slavmarknader. Rom inforde pa nytt
gamla antijudiska bestimmelser, sisom forbud mot omskirelse, ordina-
tion av laglirda, proselytvarvning m.m. En del av de ldrde flydde, speci-
ellt till Babylonien. Till dessa horde den avrittade Aqibas lirjungar. Nar
Hadrianus ar 138 eftertriddes av Antoninus Pius (138-161) ldttade trycket
mot judarna. Han upphidvde forbudet mot omskirelse, dtminstone vad
giller fadernas ritt att omskéra sina soner. Forbudet att betrdda Jerusalem
var i kraft, men Overvakades inte ldngre rigorost. Forst under kejsarinnan
Eudocia pa 400-talet upphévdes forbudet mot judisk bosittning dér. Léro-
sdtet och domstolen flyttades samma &r (138) fran Javne till Usha, Oster
om nuvarande Haifa, samt ddrifran efter ndgon tid forst till Sepforis och
sedan till Tiberias i Galileen.

Ocksa denna gang aterhdmtade sig den judiska befolkningen i Pales-
tina. Visserligen hade Jerusalem nu spelat ut sin roll som centrum for
judarna for en lang tid framat. Tyngdpunkten i den judiska bosdttningen
flyttades till Galileen. Viktigt var att patriarken erkidndes av romarna som
officiell representant for den judiska befolkningen. Lardomen blomst-
rade &nyo och under tiden fram till &r 220 fullbordades Mishna under
ledning av patriarken Jehuda ha-Nasi’. Han samlade de muntliga tradi-
tionerna — ett arbete som hade forberetts av lirde som rabbi Agiba och
rabbi Meir —och kodifierade dem i den samling som sedermera blev kéind
under namnet Mishna, och som i sin tur kom att utgora bastexten for de
bada versionerna av Talmud.

Under kejsardynastin Severus (193-235) atnjot judarna goda relationer
till den romerska 6verhogheten. Sdlunda utstricktes romerskt medbor-
garskap ar 212 bland andra folkgrupper ocksa till judarna. Patriarken fick
vissa privilegier t.ex. att uppbdra skatter for understdd av judiska institu-

7 Befolkningen uppskattas till 2,5 milj., varav 7-800.000 judar (mot 1,3 milj. fore
upproret), se Schifer 1983, 172-175 och Stemberger 1979, 15, 24.
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tioner, att utnimna domare till judiska domstolar och att sinda ut emissarier
till forsamlingar i diasporan. Dessutom fick han besitta jordegendomar
av betydande omfattning, vilket gjorde att patriarkatet kunde omge sig
med ett "hov”.

Smaningom inférdes en boskillnad mellan patriarkatet och de olika liro-
sitena. Patriarken var visserligen fortsittningsvis nominellt 6verhuvud
for Sanhedrin, medan ldrositen etablerades pa olika hall i Judeen och
Galileen. Den av Jehuda ha-Nasi’ faststillda texten av Mishna blev nu i
sin tur foremal for studium och utldggning som i Palestina resulterade i
den s.k. Palestinensiska Talmud (dven kallad Jerushalmi). Redaktionen
av denna borjade omkring &r 350 i Galileen. Den blev ofullbordad p.g.a.
de forsdmrade forhallandena for judarna i Palestina. Judarnas egna resur-
ser att utfora arbetet minskade och myndigheternas tillstind att 1ata det
fortga drogs in.

Under 200-talet intridde en nedgéngsperiod for det romerska riket, med
talrika och valdsamma maktskiften. Ocksa de ekonomiska forhallandena
borjade omkring ar 235 forsamras och skattebordorna bidrog till en ut-
armning ocksa av den kvarvarande judenheten i Palestina. Till f6ljd hir-
av och p.g a. allmén osikerhet borjade en gradvis utflyttning. Ordningen
aterstilldes visserligen under Diocletianus (284-305), som ocksa forsokte
forhindra den utveckling som ledde till kristendomens uppstigande till att
bli den framsta av imperiets religioner.

I Judeen hade judarna redan efter upprorsforsoket 132-135 blivit en
minoritet. Detta forhallande intridde ocksa smaningom i Galileen, dir de
varit talrikast. I hela landet inverkade tyngre skatter, okad inflation och
osdkerhet till utarmning och utflyttning av befolkningen. Av stiderna hade
endast Tiberias och Sepforis en judisk majoritet. Ovriga centra var
Caesarea, Safed med omgivningar, Hauran och trakten kring En Gedi vid
Doda Havet. Nir kejsardomet under Diocletianus (fran 284) pa nytt bor-
jade hdmta sig hade centrum for judendomen likvil redan forskjutits fran
Palestina till Babylonien. Nagon gang hirefter omreglerades de romerska
provinsernas omraden. Landet indelades i foljande distrikt:
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Palaestina prima: Judeen, Samarien, Pereen med Caesarea som centrum,
Palaestina secunda: Galileen, Dekapolis med Skythopolis som centrum,
Palaestina tertia med Petra som centrum (se kartan nedan).

Diocletianus efterfoljare Konstantin den Store (306-337) fordndrade un-
der sin tid drastiskt religionsforhéllandena i riket. Tolerans av kristendo-
men hade inforts genom edikt av Galerius ar 311. Detta fornyades av
Konstantin ar 313 som direfter kraftigt borjade gynna kristendomen sa
att den upphdojdes till statsreligion. Han legaliserade pristerskapets privi-
legier, sammankallade kyrkomotet i Nicea (325) m.m. Under hans tid
borjade sannolikt ocksa en medveten judemission dock sannolikt utan
storre framgéang.

De snabbt uppvixande kristna institutionerna ¢verallt i landet ledde till
ett nytt ekonomiskt och kulturellt uppsving, som ockséd kom judarna till
del. Ddrom vittnar bl.a. de vackra mosaikgolven i synagogor som bygg-
des pa 300-talet. Rabbinsk lirdom och hebreisk poesi florerade likasa vid
de kvarvarande judiska institutionerna. Dessa forsokte ocksd uppehélla
kontakterna med diasporan runt om i romarriket och sérskilt med
Babylonien. Tyngdpunkten hade gradvis forskjutits fran Palestina till den
stora babyloniska judenheten.

Kristnandet av imperiet fortsatte under hela 300-talet med ett kort av-
brott under Julianus tid (361-63). Forbindelsen mellan den romerska stats-
makten och kristendomen kom att fa negativa foljder for judarna i hela
imperiet. Till skillnad fran andra icke-kristna religioner forbjods juden-
domen visserligen inte. Men rittigheter, som givits i Caracallas edikt ar
212 och tidigare, borjade nu indras. Under forsta hilften av 300-talet
borjar man utfiarda lagar, som forbjuder dvergéng till judendomen, gifter-
mal mellan kristna och judar, upphiver ritten for judar att halla kristna
slavar mm. Ar 395 delades det romerska riket i en vistromersk och en
ostromersk del. Palestina kom att tillhora den senare, det bysantinska
kejsardomet. Vid patriarken Gamliel VI:s dod ar 425 viagrade myndighe-
terna att godkinna en eftertridare. I en lag som utfardades av Theodosius
IT ar 429 upphivdes patriarkatet slutgiltigt.
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Palestina under Bysans Kejsar Theodosius 11 (408-450) skirpte lag-
stiftningen mot judarna: purimfesten skulle inte fa innehélla ndgon smi-
delse av de kristna, vilket man trodde att den innehéll (408), nya synagogor
fick inte byggas och vissa avldgset beldgna skulle rivas (415). Da detta
ledde till talrika 6vergrepp pa synagogor och judiska privathus, maste
Theodosius pa nytt forbjuda sddant (420), men forbudet att bygga nya
synagogor och att forskona gamla forblev i kraft. Detta tycks dock inte i
praktiken ha kunnat hindra att nya synagogor byggdes i Palestina. Ar 415
hade det utbrutit en konflikt mellan kejsaren och den judiske patriarken i
Palestina (Tiberias) och detta utnyttjade Theodosius si att han inte ut-
namnde nagon efterfljare pa patriarkatet och upploste detta definitivt ar
429. Hdarmed hade judenhetens stéllning i forhéllande till staten avsevart
forsvagats, likasa kontakterna mellan Palestina och diasporan. De inom-
kyrkliga konflikterna som klart kom till uttryck pa konciliet i Calcedon
(451) gjorde att Palestinas kyrka blev sjdlvstdandigare och drkebiskopen i
Jerusalem upphojdes till patriark. En lugnare period for judarna i landet
foljde, med andligt och ekonomiskt uppsving som f6ljd. Judarna deltog
heller inte i de tva uppror som samaritanerna gjorde (485 och 529) mot
det bysantinska herravildet.

Den lugna utvecklingen avbrots av kejsar Justinianus [ (527-565). 1 den
lagsamling som uppkallats efter honom, Codex lustinianus, skérptes den
gamla judelagstiftningen, samtidigt som den inte upptog nagon av de
skyddsbestimmelser som Theodosius hade infort. Justinianus stadgade
t.ex., att alla judar maste frige sina slavar sa fort dessa blev dopta. Detta
fick ekonomiska konsekvenser, eftersom det blev sd gott som omgjligt
for judar att halla slavar. Somliga judar mottog sjdlva dopet for att kunna
hélla sina slavar. Denna kodex ingrep ocksé direkt i judarnas sjdlvbe-
stimmande. Av de grekiska bibeldversittningarna skulle endast den som
anvidndes av de kristna, Septuaginta, tillatas i synagogorna, medan all
judisk skriftutliggning vid synagoggudstjdnsten, t.ex. midrash-litteratu-
ren, forbjods. I sin kamp mot monofysitiska kristna utvidgade Justinianus
kattarbegreppet sa att det omfattade ockséa judar och samarier. Salunda
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stadgade han att judarna — under hot om stringa straff — maste tro pa
uppstdndelsen, pa dnglar och pa den yttersta domen. For ovrigt skulle
man pa alla lagliga sitt forsoka omvinda judama till kristendomen, men
tvangsomvindelse forbjods. Det dr inte ldtt att siga om denna kodex fick
ndgra omedelbara konsekvenser for judarna i Palestina. Klart dr dock att
den fick stort inflytande pa réttskipningen i manga kristna stater, och at-
skilliga av dess stadganden forblev i kraft dnda in i modern tid.

Efter Justinianus tid uppstod resningar bland Palestinas samarier och ju-
dar (578). Nu skred kejsarna Mauricius (582-602) och Phokas (602-610)
till atgirder for att tvangsomvinda judarna till kristendomen. Men detta
ledde inte till ndgot. Ett krig mellan Bysans och Persien inleddes ar 603.
Perserna erovrade Antiokia ar 611 och Damaskus ar 613 och dirmed var
vigen frifor dem till Palestina. Ar614 tdgade de in via Tiberias, Sepforis,
Caesarea och Lod till Jerusalem. Killorna dr oklara, men det forefaller
som om Jerusalem forst gav sig, men dérefter forsokte ett uppror som
krossades samma ar (614) med en valdsam plundring och ett blodbad pa
de kristna som foljd. Perserna hade vid sin erévring av Palestina fatt hjilp
av judarna och dessa hjidlpte @nnu till med erévringen av Acko, men inta-
gandet av Tyrus misslyckades. Perserna 6verlimnade styret i Palestina
under dren 614-617 at judarna.

Serubbabels bok, en judisk apokalyps fran den hér tiden, antyderi dunkla
ordalag att den messianska tiden dr inne. Fyrtio ar fore den davidiske
Messias ankomst skall ”den lidande Messias” upptriada. Han bdar namnet
Nehemja, vilket knyter an till den bibliske ateruppbyggaren Nehemja.
Det heter att hela Israel skall ur diasporan stromma till honom och man
skall pa nytt forritta offer. Detta dr dock traditionella messianska fore-
stdllningar och knappast bevis pa att man verkligen tidnkte bygga upp
templet pa nytt.

Bysantinarna inledde ar 622 en motattack som resulterade i att de ar
629 kunde atererovra Jerusalem och driva ut perserna. Detta ledde till att
judarna dn en gang forvisades fran Jerusalem och att ménga avrittades.
Men den bysantinska aterkomsten skulle bli kortvarig. Det stora muslim-
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ska segertiget borjade 632. Tiberias och ddrmed Galileen f6ll i deras hén-
der 636, varefter Jerusalem kom i turen 638. Ddrmed intrddde en helt ny
epok i judarnas och de kristnas historia i Palestina.

5.2. Diasporan

Omkring &r 300 e.v.t. bodde judar redan i nidstan alla delar av det ro-
merska riket och i Babylonien. I det sistnimnda omradet hade de bott
alltsedan Nebukadnessars deportationer i borjan av 500-talet f.v.t. Tidigt,
i forkristen tid, slog de sig ned ocksa i Egypten, Grekland och Italien (till
en borjan i Rom och Puteoli). I den hellenistisk-romerska virlden hade
de grekiska som gemensamt sprak, dven om kunskaperna i hebreiska och
arameiska aldrig helt upphorde.

Judarna utanfor Palestina berordes inte s& mycket av de misslyckade
upprorsforsoken i Palestina. De behandlades inte som underkuvade folk,
men deras status blev ndgot osikrare. Efter a&r 70 omvandlades den skatt
som judarna i diasporan betalat till templet i Jerusalem till en romersk
statsskatt (jfr ovan). Detta kom givetvis att negativt paverka forhallandet
mellan judarna och de romerska myndigheterna.

Ett judiskt uppror mot romarna dgde rum i Kyrenaika (Libyen), pa Cy-
pern och i Mesopotamien under aren 115-117. Bakom det lag forutom
missndje med romarna ocksd lokal judefientlighet och konkurrens inom
handeln. Upproret krossades och atfoljdes av svara repressalier fran ro-
marnas sida. Judarnas antal i dessa omraden decimerades kraftigt. Den
kulturellt sa inflytelserika diasporan i t.ex. Alexandria himtade sig ald-
rig. De bada judiska upproren i Palestina berérde ddremot inte diasporan
pé annat sitt dn genom det 6kade antalet flyktingar.

I Persien (Babylonien) bodde judarna titare tillsammans dn ndgon an-
nanstans utanfor Palestina. De uppnadde dér ocksd en betydligt storre
sjalvstyrelse. Hér talade de arameiska och kidinnedomen om hebreiska
var storre dn annanstans i diasporan. Den partiska dynastin (arsakiderna)
hade kommit till makten omkring ar 140 f.v.t. De borjade anstilla judar i
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sin krigsmakt och kunde rikna med dessas stod i sin kamp mot romarri-
ket. Salunda var judar med om att sla tillbaka Trajanus invasionsforsok ar
114 e.v.t. Fran c:a ar 140 e.v.t. fick judarna en av den persiske kungen
erkind exilark” (resh galuta), som atnjot en status som motsvarade pa-
triarken i Palestina. Exilarken gjorde ansprdk pa davidisk hédrstamning,
fick rétt att uppbdra skatt, utse domare och representerade sitt folk infor
den persiske kungen. Till skillnad frén sin palestinensiske kollega var
han dock inte en religios, toraldrd auktoritet, utan enbart en virldslig po-
tentat. En av de mest kinda exilarkerna var Huna I (170-210), samtida
med Jehuda ha-Nasi’ i Palestina. Skriftlirdomen frodades ocksa har och
smaningom dnnu mera &n i Palestina: larjungar flockades kring berémda
ldirde, som sméningom satte upp egna ldarositen. Salunda grundade Rav
(= Abba Arika), som var en ldarjunge till Jehuda ha-Nasi’, en beromd skola
1 Sura och hans samtida, Samuel, en annan 1 Nehardea. Den senare for-
stordes ar 259 och aterupprittades i Pumbedita. Vid dessa “akademier”
studerades Bibeln och den fran Palestina importerade Mishna. De kom-
mentarer som pa detta sitt uppstod, forst i muntlig sedan ocksa i skriftlig
form, blev grundvalen till den Babyloniska Talmud (dven kallad Bavli),
som firdigstilldes omkring &r 550. Denna version av Talmud kom att
tillerkdnnas storre auktoritet an den ovanndmnda, palestinensiska versio-
nen. Detta visar bl.a. att den andliga medelpunkten hade forskjutits fran
Palestina till ldrositena i Babylonien.

Den arsakidiska dynastin i Babylonien hade ar 226 stortats av
sassaniderna. Dessa kom att utdva en striangare kontroll 6ver riket @n sina
foregéngare. Liksom dessa var de anhéngare av den zoroastriska religio-
nen, men komatt starkare stoda och ateruppliva den. Pristerskapet (mage-
rna) borjade utova ett tryck pa judar och andra minoritetsgrupper. Detta
blev dock av Overgdende karaktir: under de forsta sassaniderna Ardashir
(226-240) och Shapur I (240-271) konfirmerades pd nytt minoritets-
religionernas rittigheter, liksom exilarkens stillning. Likvil maste dessa
erkidnna den persiska statslagen vad gillde dganderitt och beskattning.
Den skriftlarde auktoriteten Samuel formulerade det sa att Statens lag &r
lag”, ndr konflikter med den judiska lagen uppstod. I praktiken bibeholl
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den sistnimnda dock sin betydelse for den inomjudiska samlevnaden.
Under 400-talet forsimrades forhallandena for kristna och judar pa nytt.
Sérskilt under aren 445-475 stingdes synagogor och akademier, exilarkatet
upplostes, judiska barn tvdngsomvindes o.s.v. Fran och med c:a 530 in-
tridde en ny stabilitet i forhallandena, ldrosdtena ateruppstod och redak-
tionen av Talmud slutfordes. Judar kdmpade i den persiska armén som i
borjan av 600-talet erovrade Syrien-Palestina.

Man kan alltsa se bade likheter och olikheter mellan judarnas forhal-
landen i de av romarna och de av perserna kontrollerade omradena. I
Persien hade judarna av gammalt dtnjutit religionsfrihet och vidstrackt
sjdlvstyre. Exilark-institutionen utvecklades, ldrositen uppkom och
blomstrade. Tillfdlliga forsamringar intrddde (200- och 400-talen), men
de gamla forhallandena aterstilldes i stort sett pa nytt. Inte bara judendo-
men utan ocksa kristendomen var och forblev minoritetsreligioner i det
persiska riket dnda till den arabiska erdvringen pa 600-talet.

I romarriket var judendomen religio licita, "tillaten religion”, och detta
forhdllande upphévdes inte genom de judiska upproren. Trots stringa
straffatgidrder hiande det att privilegierna t.o.m. utvidgades, sa t.ex. ge-
nom Caracallas edikt ar 212. I romarriket blev de kristna ldnge och vil
forfoljda trots att de forsokte dra fordel av de judiska privilegierna — kris-
tendomens anhdngare virvades ju i borjan frimst bland judar. Smaningom
vixte sig kristendomen dock sa stark, att den fran och med Konstantins
tid alltmer utvecklades till statsreligion. Denna stéllning hade den senast
ndr imperiet delades i en vistra och en Ostra hilft omkring ar 400. De
kristna kejsarna borjade ocksa gradvis undergriva judarnas rattsliga still-
ning, sdsom vi ovan konstaterade. I dldre tid hade kejsarna understott
patriarken i Palestina, delvis kanske som en motvikt till den persiske
exilarken, som gjorde ansprak pa att representera alla judar. S& blir ju-
darna en faktor, eller spelbricka, i de fientliga forhllandena mellan roma-
rna och perserna.

Kejsarna och andra virldsliga furstar hade i allminhet en realpolitisk
instdllning till judarna och var mera intresserade av att utnyttja dem eko-
nomiskt dn av att drastiskt forsdmra deras stédllning. Kyrkofurstar och fram-
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for allt vissa asketer var egentligen farligare for judarna, eftersom de kunde
upphetsa pobeln eller utdva “religios” utpressning pa makthavarna. Ex-
empel:

— ar 388 hade en synagoga i Callinicum i Syrien forstorts av kristna och
skulle pa kejsarens befallning dteruppbyggas. Biskop Ambrosius av Mi-
lano inskred och fick kejsaren att aterta beslutet;

— ar 415 fordrevs judarna fran Alexandria genom en av patriarken Cyril-
lus upphetsad mobb;

— &r 423 hade en synagoga i Antiokia forstorts; den ateruppbyggdes, men
det kritiserades héftigt av Simeon Styliten (”pelarhelgonet”).

Aven om judarna de jure &tnjot statsledningens skydd, blev de med
tiden de facto skyddslosa gentemot den kristna pobeln, som var antijudiskt
instédlld och dartill tidvis hetsades av kyrkofurstar som Ambrosius,
Chrysostomos m.fl. Officiellt-réttsligt blev judarnas stéllning smaningom
undergriavd genom edikt av Theodosius II, Justinianus o.s.v. De inskridnk-
ningar som infordes var egentligen avsedda att forhindra kristna att dverga
till judendomen. Den lockelse som det “gamla forbundet” kunde utova
pa de kristna betraktades sdsom nagot abnormt, darfor att de kristna upp-
fattade sig som enda arvingar till Gamla testamentets 16ften. Betrdffande
judarna hade man pa officiellt kristet hall en ambivalent instillning: dels
var de ju det gamla forbundets folk med allt vad detta innebar, dels var de
genom att inte erkdnna Jesus som sin Messias forstockade och hard-
nackade. Detta kunde i sin tur utvirderas pa olika sitt: med Paulus kunde
man vinta, att de vid tidens fullbordan skulle omvinda sig, men 4 andra
sidan kunde deras vigran ses som ett uttryck for trots och ondsinthet.
Aven om deras fortsatta existens maste betraktas som en anomali, var
inte heller detta entydigt: genom sin fornedring som delvis dstadkoms
genom kristen medverkan tjinade de som bevis pé att de kristna av Gud
sjalv fatt rdtt och judarna blivit forkastade; & andra sidan innebar deras
fortsatta existens ett ifrdgasittande av den kristna sanningen och i virsta
fall en lockelse till avfall fran tron.

Mot denna bakgrund far man se de juridiska dtgidrder som ledde till
isolering och undergrivde judarnas rittsliga stidllning. Denna utveckling
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drevs starkast i den Ostra rikshidlften — vars monofysitiska kristendom var
mer antijudisk #@n pdvedomets. Detta kom i sin tur att uttrycka sin ambi-
valens pa sa sitt, att judarna skulle degraderas och isoleras, men skyddas
mot utrotning. Det senare blev viktigt for judarna inte minst nér
inkvisitionen togs i bruk under medeltiden: genom inkvisitionen kunde
man eliminera kristna kittare, men inte judar sd lange de forblev judar.
I den vistliga delen av romarriket hade judarna redan tidigt utbrett sig.
Roms judiska befolkning vixte till 40.000. Man har menat, att kningen
berodde pa flykt fran Palestina till foljd av krigen och pa att krigsfangar
frikoptes av judarna i Rom. En annan uppfattning ar att tillvixten be-
rodde pa judisk inflyttning fran den grekiska diasporan, medan flykting-
arna fran Palestina stannade i de Ostra provinserna. En stor del av Roms
judar var fattiga. Liksom de kristna begravde de tidvis sina doda i
katakomber. I de sex judiska katakomber som man hittat har det dock inte
funnits samlingsutrymmen for gudstjinst, tydligen eftersom judiska guds-
tjdanster i Rom inte var forbjudna.

5.3. Rabbinsk teologi

Till skillnad fran kristendomen, nyplatonismen och andra samtida reli-
gioner frambragte judendomen i gammal tid inga storre teologiska sys-
tem. Den rabbinska litteraturen har en annan karaktér: dels 4r den anekdot-
artat berittande (haggada), dels juridiskt argumenterande (halakha). Den
innehdller t.ex. kommentarer till bibelbocker eller -verser (midrash), afo-
rismer och maximer. Motstridande stdndpunkter far rum i samma text
och paradoxer dr populdra. Likvél kan man sédga, att det finns underlig-
gande teologiska idéer, som s.a.s. har ett organiskt samband, fastin det ar
svart att skilja ut dem som enskilda ldror. Nér vi hir tar fram vissa grund-
drag, skall dessa uppfattas sdsom idékomplex snarare @n som ldror, i samma
mening som inom kristendomen.*

*® En god inledning till den rabbinska litteraturen och dess grundbegrepp dr Jacob
Neusners Foundations of Judaism. 1993.
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Israel och toran Ordet tora betyder egentligen “undervisning”, inte ’lag”
i juridisk mening pa samma sitt som grekiskans nomos och latinets lex.
Ordet anvinds om de fem Mosebockerna, som ju innehéller lagar, men
darutdver mycket berittande stoff. Termen kom emellertid att utvidgas,
sd att den kunde inkludera hela Bibeln, men framfor allt den utliggnings-
litteratur till Mosebockerna, som linge var muntlig och kallas ”den munt-
liga toran”, men som sedan fixerades i skrift i Mishna och Gemara (till-
sammans Talmud), Midrash, Tosefta ("tillagg” till Mishna) etc. Enligt
traditionell judisk uppfattning gavs inte bara Mosebdckerna utan ocksa
denna muntliga tora samtidigt 4t Mose pa Sinai. Men man gick ldngre dn
sd: toran var med redan vid skapelsen sdsom Guds plan eller ritning. Den
har alltsd en roll som formedlare vid skapelsen motsvarande den som
Kristus tillerkédndes i kristen teologi. Som svar pa fragan varfor toran gavs
just till Israels folk, finns det en berittelse om hur Gud i tur och ordning
erbjod alla andra folk toran, men inget annat tog emot den. Den ar satill-
vida en borda som det krdvs anstrangning att studera den och att hélla
buden (mitsvot). Samtidigt dr den naturligtvis ett privilegium eftersom
den innehaller all vishet och sanning som pa detta sitt inte kommer
hednafolken till del. For dem finns det ett antal s.k. noakidiska bud: att
undvika avgudadyrkan, otukt, utgjutande av blod, profanerande av Guds
namn, roveri, att skidra kott fran levande djur samt det positiva budet att
uppritta domstolar for rittskipning. Den som iakttog dessa bud var en
rittfardig goj” (medlem av andra folk), som hade del i den tillkommande
virlden”. P4 judarna ankom emellertid att hélla dven de andra buden i
toran. Gjorde de detta "helgade” de Guds namn, gjorde de det inte
“profanerade” de hans namn pa jorden.

Gud: hans namn och attribut Israels Gud har ett egennamn som skrivs
med konsonanterna JHWH, men som inte uttalas. I stillet sdiger man
’Adonaj, "Herren” eller 'Elohim, ”Gud”. Vérdnaden for Gud och hans
namn ledde till att man borjade anvidnda omskrivningar som “Himlen”,
”Namnet”, ”’Nirvaron”, ”Platsen”, o.s.v. Det finns Over nittio sddana om-
skrivningar. Samtidigt 4r man noga med att betona att dessa namn och
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ibland egenskaper pa intet sitt skall uppfattas sa att Gud dr méngfaldig,
bestar av flera personer eller sa. Guds enhet dr en fundamental ldrosats i
judendomen. Hans manga namn och egenskaper skall uppfattas sdsom
uttryck for hans olika funktioner. Dérvid drar man sig inte for att beskriva
honom med antropomorfa termer pa samma sitt som i Bibeln. Han t.o.m.
studerar toran, kldr sig i bonemantel och ber — till sig sjdlv. Hans tva
grundldggande egenskaper (middot, “matt”) ar rattfardighet och barm-
hirtighet. Det finns en tendens att 1ata den senare egenskapen dominera
over den forra, dock inte sa att Gud skulle identifieras med kérleken.

Mainniskans natur Man kan fa den uppfattningen att rabbinerna betrak-
tade minniskan pé ett dualistiskt sétt: hon dr “kropp” och ”sjdl”, hon
styrs av den ”goda driften” och av ”den onda driften” o.s.v. I jamforelse
med t.ex. gnosticismen tillats dessa motsatser inte nagonsin att frigora sig
fran varandra. Och i motsats till laran om sjidlens ododlighet betonar den
rabbinska judendomen kroppens uppstidndelse tillsammans med sjilens.
Den onda driften identifieras aldrig med kroppen, ej heller den goda med
sjdlen. Dessa drifter 4r ndgot som finns i ménniskan och som for henne
bortifréan eller ndrmare efterlevnaden av toran. Men ocksa den onda drif-
ten kan frambringa nagot gott om den inriktas pd goda mal och halls i
schack s.a.s., hit hor sexualiteten. Konsatskillnaden 4r inlagd i skapelse-
ordningen, vilket innebir en rollf6rdelning. PA ménnen ankommer huvud-
ansvaret for gudstjdnsten, studiet av toran m.m. Kvinnan var ingalunda
fritagen fran att hdlla buden, men hennes verksamhetsfilt var ett annat,
hemmet, barnuppfostran. Hon skulle ldara dottrarna sina sysslor, medan
det ankom p4 fiderna att instruera sonerna i ldsning av toran. Aven om
sexualiteten hade en positiv funktion, fick den en negativ sddan om den
ledde till att ménnen tittade pa eller talade med kvinnor i stillet for att
studera toran.

Denna virlden beskrivs ibland som en vestibul till den kommande virl-
den. Tilltrdde till den senare har endast den som vid domen befinns vara
rattfardig. Men det &r inte s, att réttfardigheten endast skulle vara ett
medel for att nd saligheten: tvirtom betonas detta livets egenvirde. Na-
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gon mojlighet till nyfodelse eller trosrittfardighet, sasom hos Paulus, rik-
nar rabbinerna inte med. Ménniskan bor betrakta sig som till hilften god
och till hilften ond. Det giller att fore sin dod fa vigskalen att visa ritt;
det kan man genom omvindelse och rabbinerna betonar, att omvéndelsens
portar alltid star 6ppna”. Den fria viljan 4r en forutsittning hérfor. Samti-
digt kan man uttrycka sig s& paradoxalt som, att “allting &dr forutbestimt
men den fria viljan dr given”. Tanken ar kanske den, att yttre hinder och
begrinsningar som man inte rar pa alltid finns, men de inre hindren &r
ndgot som man kan 6vervinna. Guds néd spelar en central roll ocksé inom
rabbinismen: den hjélper médnniskan, men hon har alltid en del eller for-
tjanst i den goda gdmingen nér den utfors. Nagon odvervinnelig borda av
arvsynd bar méanniskan inte. Hon kan bestdmma sig for att bekdmpa sjdlv-
iskhet och annan ondska. Jesu samtida rabbi Hillels beromda maximer
brukar ofta citeras i detta sammanhang: ”Om jag inte dr for mig, vem &r
da for mig? Om jag dr bara for mig sjilv, vad ar jag d&? Om inte nu, sd
nidr?” Rabbinerna kan inte 16sa dessa problem pa ett teoretiskt sitt, men
de rdknar med att Guds nad svarar mot méanniskans anstriangningar, hen-
nes omvindelse. I ingen hidndelse frantas hon ansvaret for vad hon gor
eller underlater att gora.

Rabbinsk etik Uppfyllandet av buden &r vigen till att forverkliga idealet
med den ritta handlingen, den goda gdrningen. Detta for sedan ocksa
med sig beloning, om inte i detta livet sd i det tillkommande. Man har inte
ritt att vilja och vraka bland buden: alla skall uppfyllas. Samtidigt beto-
nas, att laguppfyllelsen ger bade frihet och konformitet med Guds vilja.
Man angav ocksa skal for att uppfylla vissa bud, medan ménga andra,
ofta rituella, inte ansdgs behdva motiveras annat dn med att Gud befallt
sd. Idealet var att uppfylla toran, géra den ritta handlingen for dess egen
skull och inte t.ex. med tanke pa beloning. Aven om alla bud i princip var
likvdrdiga, forekom det att man forsokte sammanfatta toran i ett fatal
bud. Sélunda kunde man hidnvisa till Mik 6:8: ... att du gor det ritta,
lever i kirlek och troget héller dig till din Gud”, d.v.s. tre fundamentala
bud, men ocksé till Hab 2:4: troheten rdddar den rattfardiges liv” ett
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bud, dir "troheten” betyder tillit, fortrostan, trofasthet. I likhet med Jesus
har rabbi Hillel ocksa sammanfattat toran i maximen ”Det som skadar dig
sjdlv skall du inte gbra mot din nésta. Detta ar hela toran, resten dr kom-
mentar. Gé och studera.”

Ett annat sitt att gradera buden var att tala om vilka dvertridelser som
var allvarligast; inget tilltrade till den kommande virlden hade enligt en
asikt den som sade, att toran inte hirstammade fran himlen, de som for-
nekar att det finns en gudomlig dom och en domare (d.v.s. en ateist), den
som inte tror att det finns en uppstandelse fran de doda. Etti och for sig
viktigt bud kunde sittas ur funktion om det fanns speciella skil, sisom
“hinsyn till médnskligt liv’: man skall leva genom toran inte d6 genom
den! Om t.ex. iakttagandet av sabbatsbuden dventyrade nagons liv, kunde
man fé lov att 6vertrdda dem. Den hogsta torauppfyllelsen var emellertid
den d& man genom att hélla toran fick lida martyrddden: detta kallades
“helgande av namnet”, d.v.s. Guds namn.

Teodicéproblemet Den bibliska och rabbinska termen for "tro”, emuna,
aterges bist med fortrostan, tillit. Ett prov pa sadan tro visade man nér
man tackade Gud ocksa i motgangen. Har moter det klassiska teodicéprob-
lemet: hur skall man forklara att Gud som ir allsmiktig och god later sa
mycket ont hinda? Problemet kunde delvis 16sas genom antagandet att
de goda far sin beloning och de onda sitt straff i den kommande virlden.
Men varfor finns det 6verhuvudtaget dod och lidande? Aven om man kan
sdga, att detta dr straff for synd, sa var man enig om att det fanns lidande
som inte stod i ndgon rimlig proportion till ndgra overtrddelser. Man &r
enig om att ingen minniska undgar lidande och nir detta drabbar en ritt-
fardig talar man om “lidande genom kirlek”. D4 &r lidandet inte fororsa-
kat av karlek, men kirleken dr ett svar pa lidandet. Den rittfardige Job ar
inget riktigt ideal for en lidande: rabbinerna menade att han klagade for
mycket! Rabbi Aqiba didremot gladde sig Over att tiden for att ldsa den
judiska trosbekédnnelsen, "Hor, Israel ...” (5 Mos 6:4ff.), intriffade just
nér han skulle avrittas av romarna. En sadan tro var enligt rabbinerna ett
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bevis pé eller en triumf for Guds réttfardighet, trots att alla yttre fakta
syntes tala emot den.

Eskatologin Nir rabbinerna talar om den yttersta tiden anviander de ofta
uttrycket "Messias dagar” som en beteckning for den tid da Israel slutgil-
tigt skall befrias fran frimmande fortryck. Denna tid skall kdnnetecknas
av att folket bor i sitt land, att forhallandet till Gud dr harmoniskt och att
fred och rittvisa rader i hela vérlden. I den gamla bonen ’Alenu ber man
om detta bl.a. med aberopande av bibelstillen som 2 Mos 15:18 och Sak
14:9. Nagon tid efter Messias dagar skall ett andra stadium intrdda, som
kallas ”den kommande tiden/virlden”, dd domen verkstills och de ritt-
fardiga ingar i paradiset ("Edens trddgard”) och de ogudaktiga i helvetet
(’Gehenna”).

Trots att rabbinerna inte uppehaller sig mycket vid dessa yttersta ting,
kan man 4nda urskilja vissa gemensamma forestéllningar. Vad Messias
dagar betriffar, ror det sig om ett jordiskt fredsrike. Man har i tider av
nod vintat speciellt intensivt pa detta, trott att det dr nira for handen och
rent av identifierat Bar Kochbas uppror med denna tid. Orsaken till att
alla forviantningar kommit pa skam ser man i folkets orittfirdighet: om
Israel skulle gora bot och bittring eller om Israel helt skulle hélla tva
sabbater efter varandra, skulle han genast komma.

Vad det andra stadiet betriffar, gar asikterna mycket isdr. En asikt 4r att
“hela Israel” plus de “réttfardiga hedningarna” skall ha en andel i den
tillkommande vérlden. Uppstandelsen skall ske i Israels land: de doda
som befinner sig i andra linder skall genom underjordiska tunnlar komma
till Israel och dir uppsté! De helt rittfardiga skall omedelbart ingd i para-
diset, de helt gudlosa gér raka vigen till helvetet. Betrdffande dem som
befinner sig mitt emellan lirde Hillel, att Gud skall 1ata vagen viga over
forparadiset, medan hans stringare kollega Shammaj menade, att ingdngen
till paradiset for dessa skulle foregés av en tids luttring i Gehenna. Men
knappast ndgon menade, att Gehennas eld skulle vara evig, utan de ansag
att en begridnsad tid — oftast tolv méanader — fick récka till, varefter de



94

onda skulle forintas. En del ansig, att elden inte skulle brinna pa sabba-
ten. Paradiset kdnnetecknas av samma tillstand som radde i Edens trid-
gard; en del menade, att de fattiga skulle atnjuta ett hogre anseende #n de
rika. En hedersplats tillkom martyrerna. Talmudisk folklore talade ocksa
om den underbara maltid som skulle héllas i paradiset. En av de framsta
larde ddremot uttalade sig i liknande ordalag som Jesus: ”"Den kommande
virlden ar inte lik denna virlden. Dar skall man inte dta eller dricka, inte
avla barn eller bedriva handel. Dir skall inte rada hat, avundsjuka eller
rivalitet. De rittfardiga skall trona med kronor pa sina huvuden och njuta
av utstralningen fran Nérvaron”. Andra rabbiner forliknade paradiset vid
en evig sabbat, dir de skulle dgna sig at den storsta av alla tinkbara
njutningar, att studera torans mysterier tillsammans med Gud sjilv.

Sammanfattning Aven om den rabbinska teologin ritt mycket skil jer sig
fran den samtida kristna, kan man séga, att den i stor utstrackning befattar
sig med samma slags fragor: synd och bittring, Guds nirvaro och trans-
cendens, de bibliska 16ftena och deras uppfyllelse. Intressant &r att toran
intar samma plats som Kristus, bada dr preexistenta, d.v.s. existerade fore
skapelsen. Bade kristendom och judendom gor ansprak pa att represen-
tera det ’sanna Israel”, d.v.s. vara Guds autentiska vittnen i vérlden.

Till de viktigaste skillnaderna hor, att judendomen inte har ndgon mot-
svarighet till de kristologiska debatterna om Guds tre personer och att
judendomen inte hade en fastslagen ldra i kristen mening. I den judiska
bonboken, som fixerades i skrift forst efter talmudisk tid, blev det judiska
trosinnehallet samlat for allmént bruk. Judendomen hade varit en missio-
nerande religion, men efter att den Overallt blev en minoritetsreligion,
maste den uppge missionen.

Aven om rabbinismen blev den officiella, auktoritativa formen for ju-
disk religion, bér man inte gldmma, att vid sidan av den florerade olika
typer av folkreligion, som t.ex. omhuldade magiska forestdllningar, ock-
ultism, spekulationer om dnglar och demoner. Sddan folkreligion fanns
vid sidan om den officiella redan i biblisk tid. Inom den var ocksé bené-
genheten att uppta inslag fran de omgivande folkens religion storre och
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judendomen mottog influenser fran savil grekisk, romersk som persisk
religion, liksom senare fran islam. Det fanns ocksa sddana riktningar som
direkt motsatte sig denrabbinska judendomen, men deras skrifter har nis-
tan helt fallit i glomska. Detdr darfor ingen Overdrift att sdga, att rabbinis-
men inom judendomen var och forblev den sammanhéllande faktorn
framom andra. Genom sina toratolkningar och kommentarer kom den att
stoda en sjdlvstdndig, judisk identitet, som underlédttade for judarna att
inte lata sig absorberas av ndgon av majoritetsbefolkningens religioner.
Men ndr man talar om rabbinismens betydelse, dr det skil att minnas, att
den mera slog vakt om vandeln (halakha) dan om den ritta tron. Den var
mera “ortopraxi” (’rétt handling”) dn “ortodoxi” ("ritt lara”). Denna dis-
tinktion kan goras for att understryka skillnaden mellan judendom och
kristendom, men ér inte ndgot som den judiska traditionslitteraturen sjilv
framhaller. Den kallar sig rétt och slitt tora, “undervisning”: alltsa inte
heller ”lag” till skillnad fran “evangelium”, som &r en kristen distinktion.
Man har ocksé papekat, att hallandet av toran for judarna inte &r ett sitt
att komma in i forbundet med Gud, utan ett sitt att stanna kvar i det. Det
slots pa Guds initiativ en gang for alla pa Sinai. En jude fods in i detta
forbund, men han forpliktas att halla forbundets stadgar, d.v.s. just toran.
Och dven om denritta handlingen eller den goda gérningen belonas, kdnns
det frimmande for en jude att sdga att han “fortjdnat réttfardigheten”,
eftersom Guds utkorelse dr ett uttryck for hans nad och kirlek till Israel
och i alla hindelser ndgot som f6éregdr minniskans reaktion i form av
lydnad.

En annan sak dr sedan hur mycket den antika juden tidnkte pa dessa
ting. Man fér rdakna med att det for manga likvil forblev huvudsaken att
fodas som judar och att det medvetna stéllningstagandet till vad judendo-
men foretridde i fraga om liv och ldra ingalunda blev aktuellt for alla.
Hir kommer ocksé skillnaden mellan att skriva om judendomens historia
och att skriva om judarnas historia klart fram. Huvudvikten hos oss lig-
ger mera pa den judiska religionen och mindre pa hur djupt den tringde
ned i folkets breda lager. Detta varierade sikert mycket fran land till land
och fréan tid till tid. Att konstatera detta betyder inte att rabbinismen och
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dess dskadningar skulle nedvérderas eller relativiseras. Den kom att sitta
sin prigel pa judendomen och didrmed pa judarna @nda till helt modern
tid — och gor det i hog grad dnnu idag.



6 DEN KLASSISKA TIDEN (640-1789)

Overgangen till vad vi kallar den klassiska tiden markeras av den muslim-
ska erdvringen inte bara av Palestina utan av hela Framre Orienten, Nord-
afrika och slutligen dven Spanien. Vi skall i det foljande forst behandla
”den yttre historien”, d.v.s. judarna under deras muslimska resp. kristna
virdfolk och direfter overga till judendomens andliga utveckling under
denna epok.

6.1. Under islam

Islam uppstod pa 600-talet pa den arabiska halvon och expanderade snabbt
over det sassanidiska riket, stora delar av Bysans och dnda in i Nordaf-
rika och Spanien. Den hir utvecklingen underldttades genom att det ara-
biska spraket fran 200-300-talen borjade utbreda sig med invandrare fran
den arabiska halvon. Arabiskan var i sjdlva verket en snabbare erdvrare
an islam. I Syrien-Palestina t.ex. hade arabiskan redan i slutet av 600-
talet blivit det dominerande spraket, medan islam fick motsvarande still-
ning troligen forst i slutet av 800-talet.

Att profeten Muhammed kénde vil till judendomen omvittnas av Kora-
nen.* Men det &r inte litt att veta om den judendom profeten kom i kon-
takt med varden klassiska som tog sig uttryck i Talmud och Midrash eller
om den var en sekterisk judendom, t.ex. en med starka apokalyptiska in-
slag. Muhammed vintade tydligen att judarna i Medina och omgivande
stdder skulle acceptera honom som sin profet. Nér detta inte skedde, upp-
stod konflikt med judarna. Muhammed l6ste den sé att de judiska klaner-
na i Medina dels forvisades, dels kuvades med svird.

3 Muhammed var vil medveten om att han byggde pé den judiska Bibeln. Kora-
nen uttalar sig ocksé vilvilligt om Guds 16fte om landet till judarna (7:137; 5:21). Se
Goitein 1974, 49ff.
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Mose omnidmns i Koranens idldsta delar och det ar tydligt att profeten
forst betraktar sig som en efterfoljare till Mose. I Sura 46:12 heter det
”Moses bok foregick denna som forebild och [bevis pa den gudomliga]
barmhirtigheten. Och denna [dvs Koranen] dr en bok som bekriftar [vad
som gétt fore] pa arabiska”.*

Jerusalem ndmns inte explicit i Koranen, men finns i bakgrunden till
Sura 2:142-150. Templet omnidmns explicit i Sura 17:7. Tre faktorer bi-
drog till att placera Jerusalem i centrum for muslimernas intresse:

1 — Nar islam uppstod pa 620-talet var muslimernas bdneriktning — lik-
som judarnas — mot Jerusalem. Men i ndgot skede, kanske efter att ju-
darna i Medina vagrat overga till islam, dndrades den mot Mecka. Vissa
forskare anser att en rad mot judendomen polemiska utsagor i detta skede
infordes i Koranen — bl.a. att de forfalskat uppenbarelsen, eftersom toran
ingenting siger om Muhammed.*

2 — Koranen (Sura 17:1) forknippar profeten med Jerusalem: “Prisad
vare han som med sin tjdnare reste fran den heliga kultplatsen till den
avldgsna helgedomen.” Koranversen tolkades tidigt sa att tjinaren dr Mu-
hammed, att det heliga kultplatsen dr Ka'ba-helgedomen i Mecka och —
ndgot senare — att den avldgsna helgedomen &r tempelberget i Jerusalem.
Den hir traditionen kombineras sedan med en annan om profetens upp-
stigande till himlen for att dédr ta emot uppenbarelsens mysterium, en tra-
dition som tidigare forknippats med Ka ba.

3 — Islam 6vertog den judiska traditionen om att tempelberget var den
plats diar Abraham (i Koranen Ibrahim) skulle offra sin son — 14t vara att
Isak ersattes med Ismael. Ddrmed hade islam direkt kontakt med
monoteismens fader och kunde pad samma gang visa sin Overldgsenhet
over judendomen vars tempel nu ersattes med en stor och betydande
muslimsk helgedom.

Nir kalifen Omar ar 638 erovrade Jerusalem, lit han pa tempelberget
bygga en enkel moské i trd, pa den plats dir Al-Aqsa-moskén nu star.

% Der Koran. Ubersetzt von Rudi Paret. 2. Aufl. Stuttgart 1982 ad loc.
4 Se J. Bouman 1990, 44-45, 93-100.
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Klippmoskén som dnnu idag dominerar inte bara tempelplatsen, utan hela
Jerusalems stadsbild, byggdes &r 691 av en senare kalif, Abdul al-Malik
(685-705). Den har manga ganger skadats genom krig, men alltid ater-
stillts i sitt ursprungliga skick. Abdul al-Malik byggde troligen ockséa Al-
Agsa, men av den ursprungliga byggnaden finns idag ingenting kvar.
Klippmoskén byggdes som islams centrum speciellt for de “troende” i
Syrien-Palestina och samtidigt som en symbol for islams Gverldgsenhet
Overandrareligioner. Jerusalem kallas alltsa inte utan orsak al-Quds, ”Den
heliga”.

Det dr skil att understryka att den muslimska erévringen var langt ifran
ndgon svirdsmission. Muslimerna ville i forsta hand ha ekonomisk tribut
av sina underlydande folk, i andra hand konvertiter till islam. Muhammeds
efterfoljare, de forsta kaliferna Abu Bakr och Omar, har namn om sig att
ha varit mycket humana. For judarna och for ickeortodoxa kristna i tidi-
gare bysantinska omraden, liksom for ortodoxa kristna i Persien, blev
forhallandena under Islam efter erévringsskedet i religiost avseende be-
tydligt gynnsammare dn de forut hade varit.

Muslimerna betraktade bade kristna och judar som “bokens folk” (ahl
al-kitab), som skulle atnjuta skydd under muslimskt herravilde, men inte
likstéllas med dem sjdlva. Som monoteister ansigs bade judar och kristna
vittna om Koranens sanning. Det s.k. Omarfordraget reglerade forhéllan-
dena mellan muslimer och bokens folk” for lang tid framat. Stader och
omraden som hade erovrats med svird atnjot inga rittigheter. Men t.ex.
Jerusalem, som hade kapitulerat, fick vissa privilegier. De icke-muslim-
ska invanarna kallades ahl al-dhimma (’forbundets folk™) eller dhimmi,
(’fordragsenligt skyddade”).

Omar-fordraget gar tillbaka pa det fordrag (dhimma), som Muhammed
ar 628 ingick med den judiska befolkningen i Khaibar (140 km nordvist
om Medina). Det gick ut pa att judarna fick fortsdtta med sitt jordbruk pa
det villkor att de gav hilften av vad de odlade &t muslimerna. I gengild
lovade Muhammed att ge dem religionsfrihet och personligt skydd. De-
taljerna i den dhimmi-status som hirleddes fran denna hindelse torde ha
utarbetats under den abbasidiska dynastin efter 750.
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Skatterna till erévrarfolket var i huvudsak av tva slag. Den forsta, kharaj,
innebar egentligen ett slags arrende, d.v.s. de islamska herrarna dgde jor-
den, men dhimmi fick bruka den mot avgift. Denna “skatt” eller snarare
expropriering var i sjdlva verket nigot som muslimerna overtagit fran det
bysantinska riket som de stortat. Den andra skatten kallas jizya och var en
extra personskatt som uppbars av dem som formadde betala den. Den
upptogs under en offentlig, for dhimmi forodmjukande akt.

Dhimmi ingick i det muslimska samhdllets s.k. millet-system. De be-
holl sina privata dgodelar, sina synagogor resp. kyrkor och sin egen inre
jurisdiktion. Nya byggnader fick likvil inte uppforas och religiosa cere-
monier maste utforas pa ett diskret sitt si att de inte vickte muslimernas
uppmirksamhet. Dhimmi fick inte hélla muslimska slavar, inte rida pa
héstar, inte bygga hogre hus dn muslimerna i grannskapet, inte inneha
statstjanst. Vidare infordes foreskrifter for klddsel och uppférande som
skulle understryka att dhimmi inte var jamstédllda med muslimerna.

Under den abbasidiska dynastin flyttade kalifatet till det nygrundade
Bagdad. Toleransen som kédnnetecknat det muslimska styret i dess borjan
minskade. Splittringen inom islam ledde till konflikter och polarisering
mellan tvad maktblock, Syrien/Irak och Egypten. Palestina hamnade mitt
emellan precis sdsom under antiken och hellenistisk tid.

Under 700-800-talen dgde en genomgripande social omvilvning rum
som ocksa kom att berora judarna. I de islamska rikena kom stdderna att
spela en allt storre roll pa landsbygdens bekostnad.

Trots att vi egentligen inte har ndgra historiska kéllor om judarna under
de tva forsta drhundradena av muslimskt styre, dr det sannolikt att de
under denna tid har upphort att dga jord vilket de hittills i stor utstrick-
ning gjort. De flyttade nu i stort antal till stiderna, dér de borjade dgna sig
at hantverk och handel. Men det drojde en tid innan de etablerade sig
inom handel och hantverk. Inom handeln hade judarna inga traditioner
att falla tillbaka pa. Men vivnadsindustrin tycks fortsittningsvis ha varit
i judiska hiander. Urbaniseringen ledde till att endast ett fatal judar fick ett
bittre ekonomiskt ldge och utvecklingen ledde till att en stor del av den
judiska befolkningen kom att utarmas.
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Under 900-1100-talen skedde inom den muslimska virlden allmént sett
ett stort uppsving. Detta gillde inte minst ekonomin: urbaniseringen ledde
till skapandet av kapital och 6kad handel pa Medelhavet. Judarna tog del
i denna utveckling som strickte sig frdn Babylonien till Egypten och vi-
dare till Spanien. Med handeln borjade for judarna ocksa en storre rorlig-
het.*> Forhéllandena 6ver hela det muslimska vildet var dock inte likar-
tade, utan lokala variationer forekom. Under tider och i omraden dar det
radde stabilitet var regimerna i regel mera liberala, medan nedgéngstider
och politisk oro medforde restriktiva atgarder gentemot dhimmi. Vi be-
skriver ndarmast utvecklingen i ndgra omraden.

Babylonien: omréadet erdvrades med vald vilket ledde till att muslimer-
na blev dgare till jorden. Ocksé exilarkens stora jordegendomar dvergick
till muslimerna och hans makt reducerades drastiskt. Judarna flyttade till
stdderna. I stillet vixte gaonernas, ledarna for de judiska akademierna.
Deras responsa i lagfragor vandrade land och rike runt liksom handels-
varorna. Judarnas deltagande i handeln ledde ocksa till att det fanns ju-
diska representanter i alla storre hamnar och handelsstider.

Babylonien blev nu obestridligt centrum for judisk lirdom. Sura och
Pumbedita hyste de mest berdmda ldrosdtena och dessas 6verhuvuden
de s.k. ge’onim — blev de ledande auktoriteterna. Dessa bada ldrositen
flyttade omkr. 1000 till Bagdad, men bibeholl sina gamla namn. Den
Babyloniska Talmud blev normgivande i forhallande till den palesti-
nensiska versionen.

Palestina: hir forblev Tiberias andligt centrum och hir utarbetades bl.a.
det s.k. tiberianska vokalisationssystemet, som blev normerande for las-
ningen av den hebreiska bibeltexten. Av gammalt skrevs nimligen
hebreiskan och arameiskan enbart med konsonanter, men behovet av att
fastligga den ritta ldasarten blev med tiden allt starkare.

Nir kalifatet i Damaskus ar 754 flyttades till Bagdad, blev de politiska
forhallandena i Palestina oroligare och ldrositet i Tiberias maste flyttas,

2 Se Goitein 1974, 105-120.
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forst till Jerusalem och sedan — fran ar 1071 — till Tyrus. Under korstags-
tiden, 1096-1291, dodades manga judar bl.a. i forsvaret av Jerusalem,
medan andra flyttade bort. Ett fatal forsamlingar, bl.a. i Akko och Tyrus,
kunde halla sig kvar under hela korstagstiden. Efter Salah el-Dins éterer-
ovring av Palestina for muslimerna (1187) invandrade judar pa nytt, men
forsamlingen i Akko forblev ldnge storre dn den i Jerusalem.

Under de mamelukiska dynastierna (1250-1517) skedde en starkare in-
vandring, men det ekonomiska ldget for judarna i Palestina var hela tiden
synnerligen prekirt och de var hianvisade till understod fran diasporan.

Egypten: judarna atnjot en uppgangstid under den fatimidiska dynastin
(969-1171) med undantag for kalifen al-Hakims tid (996-1021). Denne
forfoljde grymt bade judar och kristna. Efter hans dod blev Kairo ett cent-
rum for judiskt hantverk, judisk handel och bildning. En ekonomisk ned-
géng intrddde igen under mamelukernas tid (frdn 1250) da handeln for-
summades. Deras dynasti fick negativa foljder for judarna i Egypten och
Nordafrika sett mot bakgrunden av den relativt hoga levnadsstandard som
de dir hade lyckats uppna. I Palestina diremot medforde mamelukvildet
ett uppsving, som i sin tur far ses mot bakgrunden av den nistan totala
utblottningen under korstégstiden.

Spanien: hit nddde muslimerna &r 711 och erdvringen innebar ett slut pa
tvangsomvindelsen av judar till kristendomen och ett atervandande till ju-
dendomen - vilket lingre fram skulle fa 6desdigra foljder, nir kristna furstar
under hogmedeltiden och borjan av nya tiden atererévrade Spanien. I det
muslimska Spanien uppstod under 900-1100 vad som kallats “den spanska
guldaldern” en blomstrande vixelverkan mellan judar och muslimer inom
ekonomin, filosofin, och naturvetenskapen (pa arabiska), men ocksé en re-
ndssans for det hebreiska spraket som kom till uttryck i bibelutliggning och
poesi. Nir de katolska regenterna Ferdinand och Isabella tererovrade Spa-
nien frdn muslimerna stéllde de ar 1492 judama infor valet att anta dopet
eller ga i landsflykt. Méanga flydde osterut till det ottomanska imperiet, vis-
terut till Portugal. Dir stélldes de &r 1497 inf6r samma alternativ, varvid storsta
delen flydde vidare.
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Det ottomanska imperiet som i borjan 1500-talet eftertrétt det mame-
lukiska hyste ménga religiésa minoriteter. De turkiska ottomanerna gav
dessa i1 allmidnhet en tamligen stor religids och ekonomisk frihet. Impe-
riets judiska befolkning var dven ganska brokig: grekisktalande judar i
tidigare bysantinska omraden, arabisktalande judar i Framre Orienten och
Nordafrika, invandrade mellaneuropeiska, s.k. ashkenasiska judar (talade
jiddisch), men framfor allt ett 6kande antal sefardiska judar (talade ladino)
efter fordrivningarna fran Spanien-Portugal** Till dessa kom dnnu sé-
danasom konverterat till katolicismen men som flydde undan inkvisitionen
och ofta atervinde till judendomen under de friare forhallanden som radde
under ottomanerna.

Somliga av dessa sefarder nddde héga poster inom den ottomanska
forvaltningen. Mestkédndabland dessa var Gracia Mendes Nasi (1510-1569)
och hennes kusin Josef Nasi (1524-1579). Doifia Gracia var fodd i Portu-
gal, men flydde efter sin makes dod till Antwerpen och kom darifran ar
1553 till Konstantinopel. Dér blev hon den ledande gestalten inom den
judiska forsamlingen. Samtidigt bedrev hon en vidstrickt handels-
verksamhet genom de europeiska handelsforetag som hon grundat. Josef
Nasi anslot sig till henne i Konstantinopel, ddr ocksa han atervinde till
judendomen. P4 grund av sina ekonomiska kontakter med bade Vist- och
Osteuropa och sina personliga kontakter med kungahusen, blev han rad-
givare at tva sultaner. Ett av hans projekt var att grunda en textilindustri i
Tiberias och befordra judisk inflyttning dit. P4 hojden av sin karridr er-
holl han av sultanen hertigtitel och ritten att styra en grupp egeiska Oar.
Han uppmuntrade sultanen att forklara krig mot venetianarna och erévra
Cypern, men da denna expedition slutade i ett turkiskt nederlag, borjade
Josefs stjdrna dala.

Till foljd av de gynnsamma yttre villkorenidet ottomanska riket blomst-
rade de judiska forsamlingarna pa Balkanhalvon (t.ex. Adrianopel), i Grek-
land (Salonikis befolkning var till hdlften judisk), 1 huvudstaden
Konstantinopel som hade en judisk boséttning pé inte mindre dn 50.000,

# ”Ashkenasisk” kommer fran Ashkenaz som blev det hebreiska ordet for Tyskland
(jfr 1 Mos 10:3), medan “’sefardisk” kommer fran Sefarad, ”Spanien” (jfr Ob 20).
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samt i stdder som Kairo, Damaskus, Aleppo, Smyrna (Izmir) o.s.v. Trots
att Josef Nasis planer med Tiberias inte forverkligades, kom den judiska
befolkningen i Jerusalem att mangdubblas och i Safed uppstod ett andligt
centrum med starka mystiska inslag (se nedan).

Karaiterna En for judendomen ovanlig sektbildning uppstod genom
karaismen. Rorelsen grundades av en viss Anan ben David i Persien c:a
ar 760 som foretradde en mycket striang tolkning av toran och férnekade
den muntliga torans giltighet utom i vissa fall. Karaiterna utgjorde linge
en allvarlig utmaning mot den rabbinska teologin. De utplanades i Pales-
tina under forsta korstdget, men blomstrade i Egypten och Bysans dnnu
under 1200- och 1300-talen. I dagens Israel (Ramle), i Litauen, Polen och
pé Krim finns dnnu sma karaitiska grupper. Deras betydelse for eftervirl-
den ligger ndarmast i bevarandet av bibeltexter som de med minutiés nog-
grannhet kopierade.

Kazarerna Négot sa ovanligt som ett judiskt kungadéme uppstod nir de
kazariska turkarna i Sydryssland och pd Krim i borjan av 700-talet ge-
nom sin kung overgick till judendomen. Killorna om dem 4r mycket be-
griansade. Troligen Overgick endast det ledande skiktet och tvivel har rests
om arten av denna judendom. Kazarerna skall ha utdvat en religios tole-
rans som tog sig uttryck i att deras hogsta domstol bestod av tvé judar, tva
kristna, tvd muslimer och en ”hedning”. Kungadomet krossades av en
kombinerad rysk-bysantinsk styrka ar 1016.

Sabbatianismen var en messiansk rorelse som uppkom i det ottomanska
riket, men som fick starka aterverkningar pd judendomen i det kristna
Europa. Rorelsens grundare Shabbetaj Zvi (1626-1676) foddes i Smyrna,
studerade i sin ungdom kabbala** (se nedan kap 7) och hade en kallelse-
upplevelse ar 1648. Han blev i sin hemforsamling forst tillrdttavisad och
dérefter (1654) utvisad till Saloniki. Efter att ddr ha “formilt sig” med

4 Med kabbalan kombinerades ofta messianska spekulationer; olika messiaspre-
tendenter upptradde och forutsade, att fralsningen skulle intriffa under bestimda ar.
Da detta inte intrdffade, fangslades och avrittades de — ett exempel dr Salomo Molcho
som kejsar Karl V 14t avritta ar 1532.
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toran och uttalat det heliga gudsnamnet, utvisades han ocksé darifran och
kom efter ndgra vandringsar till Konstantinopel (1658). Diér vistades han
endast atta manader for att sedan atervinda till sin hemstad, Smyrna. Under
aren 1662-64 uppeholl han sig i Jerusalem och under inflytande av Natan
Ashkenasi fran Gaza lit han utropa sig till Messias. Han omgav sig med tolv
min som representerade Israels tolv stammar, inforde nya festdagar i den
judiska kalendern och avskaffade gamla, spred anonyma skrifter m.m. Detta
ledde till att han bannlystes av forsamlingen i Jerusalem. Efter att ha atervint
till Smyrna (1665) utropade han ar 1666 till det messianska aret och begav
sig till Konstantinopel for attavsitta sultanen. Han greps av de turkiska myn-
digheterna och stélldes infor ritta. Infor alternativen att overga till islam eller
bli avrittad, valde han det forra och blev palatstjidnare vid sultanens hov.
Shabbetaj Zvis misslyckande och avfall frén judendomen fororsakade stor
bestortning i forsamlingama i det turkiska imperiet och i Europa, dit ryktet
om honom spritt sig. En stor del av hans anhidngare blev desillusionerade,
men en del forklarade 6vergangen till islam som en “nodvindig exil” och
darfor som ett led i den messianska frélsningsplanen. Shabbetai Zvi uppehdll
ocksa i fortsdttningen kontakten med anhéngama, framst genom Natan av
Gaza somreste omkring och propagerade for honom. Rorelsen fortlevde trots
att klyftan mellan anhdngare och motsténdare blev allt djupare. Anklagad for
att i Konstantinopel hemligen ha iakttagit judiska bruk, forvisades han till en
liten ort i Albanien, dér han dog ar 1676. Hans dod holls ett par &r hemlig och
forklarades sedan av anhdngama som ett uppfarande till himlen. Hans profet
Natan dog 1680. Rorelsen fortlevde sdrskilt i Saloniki dnda in pa 1900-talet
under sitt turkiska namn donme. Dir har man officiellt varit muslimer men
praktiserat judendom. Rent judiska sabbatianer fanns sirskilt i Italien och
dven annanstans i Europa, trots att rorelsen ar 1670 bannlystes.

6.2. Under kristendomen

I motsats till de muslimska gav de kristna rikena ingen rittslig bas for
anhidngare av minoritetsreligioner. I Bysans hade den gamla romerska
ritten urholkats till nackdel for judarna. Inom det vistromerska riket hade
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folkvandringarna medfort, att nigon ny rattspraxis aldrig kom att utveck-
las. Kyrkorna efterstravade dock reglerade forhéllanden till judarna, som
de betraktade som forstockade och fjittrade i synden (jfr ovan). Detta
betraktelsesitt ledde till att judarna i kraft av kyrklig auktoritet underkas-
tades furstarna sdsom dessas egendom. Hartill kom behovet att avgrinsa
sig fran en sddan religios minoritet och hindra den att beflicka de kristnas
verksamhetsomrade. Detta ledde automatiskt till diskriminerande atgir-
der, stundom rentav till férdrivning. Under hogmedeltiden uppkom dess-
utom beskyllningar f6r hostieskdandning® och ritualmord,*® som av mun-
kar och prister riktades mot judarna och upphetsade pobeln.

Att judamna under sddana omstindigheter inte utrotades hade som redan
omnimnts dtminstone tva orsaker: dels kunde de i sin fornedring tjdna sa-
som negativa bevis pa den kristna trons sanning, dels kunde de vid tidens
slut forvdntas omvinda sig. I synnerhet paven Gregorius I (590-604) om-
huldade den senare tanken och bidrog dirigenom till att foren tid forhindra
den negativa utvecklingen for judarna. Forhallandena gestaltades dock
mycket olika i olika linder. I Sydfrankrike och Spanien satte forfoljelserna
tidigt in, medan judama i Mellaneuropa dnnu ldnge fritt fick dgna sig &t och
utveckla handeln. Nér de kristna handelsmidnnen kom med i bilden borjade
furstarna upphédva de gamla judiska handelsprivilegierna. Dessa hade vis-
serligen ekonomiskt intresse for judama som finansidrer och handelsmén
med deras vidstriackta kontakter. Men nir skravisendet uppkom, forutsatte
detta tillhorighet till kristen religion. Idéen om att judarma var furstarnas
egendom hérledde sig fran tanken, att alla judar till foljd av kriget 66-74
e.v.t. blev romerska slavar. Den kristne kejsaren i synnerhet men dven de
kristna furstarna kom sedermera att betrakta sig som arvtagare till romama
ocksa i detta avseende.

En allvarlig vindning till det simre intrddde i och med korstdgen. Det
forsta (1095-99) ledde till svara Overgrepp pa judarna fo6rst i Rouen,
Lorraine och Rhendalen och direfter lings Donau-dalen i Bohmen och
Ungern. Aven om kejsaren och furstarna inte gillade vad som héinde, kunde

4 att judarna genomborrade ett nattvardsbrod for att upprepa dodandet av Kristus.

4 att judarna dodade ett kristet barn och anvinde blodet i sin paskritual.
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de inte gora mycket for att forhindra den mordlust som kulminerade i ett
fruktansvirt blodbad i Jerusalem ar 1099. Korsfararna anférda av Gottfrid
av Bouillon brinde de flesta av stadens judar inne i deras synagoga. Under
andra korstaget (1147-49) kunde myndigheterna ddremot forhindra over-
grepp i storre skala, men judarna maste delvis kopa sig fria genom mutor.
Biskopen av Cluny, Petrus Venerabilis, foreslog for kung Ludvig VII att
judarna borde finansiera korstagen, eftersom de fororenade kristendomen
och exploaterade de kristna! Under tredje korstaget (1190) f6rintades manga
judiska forsamlingar i England liksom ocksé senare i Frankrike (1236 och
1320). Englands &ldsta judenhet hade uppkommit genom invandring fran
Frankrike i Vilhelm Erovrarens fotspar efter 1066. De var omkring 4.000
till antalet nér de ar 1290 fordrevs av Edvard 1.

Redan fore forsta korstaget brots judarnas vittforgrenade handelsnét
sonder och tillsammans med de f6ljande korstdgen ledde det till att de
alltmera kom att isoleras fran det kristna samhillet och dgna sig at en
inatviand spekulation. Men ett nytt slag mot dem vintade: digerddden
(1348-50) som skordade en tredjedel av den europeiska befolkningens
liv ansdgs vara anstiftad av judarna genom brunnsforgiftning. Judarnas
egna renhetsforeskrifter medforde att de klarade sig relativt lindrigt un-
dan smitta vilket naturligtvis 6kade misstankarna! Som en foljd hirav
brot forfoljelser ut utan att vare sig de lokala eller centrala myndighe-
terna gjorde ndgot. Hit horde ocksa fordrivningar av judarna fran flera
europeiska ldnder. Storre fordrivningar skedde

— fran England 1290, dit de fick ratt att tervinda forst 1656;
fran Frankrike 1306/11, frdn Provence 1394 — riitt att dtervinda 1 789!
fran Tyskland 1096-1192, 1348, fran Osterrike 1421;
fran Spanien 1492 och Portugal 1497,

— fran Litauen vid slutet av 1400-talet.

Som orsak till fordrivningarna uppgavs ofta att judarna bedrev ocker, en

beskyllning som var uttryck for hyckleri, eftersom

1) inskrdnkningarna i judarnas handelsrittigheter hade drivit dem till
penninghantering;
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2) kyrkan forbjod sina medlemmar att ta rédnta, vilket medforde att
lanegiving blev mojlig endast for judarna och darfor ocksé ett
monopol;
3) den statliga 6verhogheten begérligt anvinde sig av denna finansi-
eringsmojliget och ibland direkt blev beroende dérav.

Spanien Judama har som ndmnts haft det relativt bra under muslimskt
vélde och i borjan dven under kristet. De kom dock snart i ett slags mellan-
stillning mellan pobeln och adeln. P4 1300-talet blev stimningama fient-
liga: med hjilp av judekristna 6vergick kyrkan till en missionsverksamhet
som inte skydde tvangsdop. De salunda dopta praktiserade i hemlighet sin
judendom, vilket medforde att inkvisitionen fran ar 1480 borjade ingripa
mot dessa, s.k. marranos (”svin”), conversos ("omvinda”). Fordrivningen
fran Spanien upplevdes av judarna som den tredje stora katastrofen i
judendomens historia (efter forsta och andra templets forstorelse).

En del av dem som flydde tog vidgen norrut till Holland som under
1500-talet borjade frigora sig fran Spanien. I Amsterdam uppstod i bor-
jan av 1600-talet en storre judisk bosittning, som ocksa kom att utveckla
en betydande intellektuell aktivitet, allt eftersom det spanska formyndar-
skapet sldppte sitt grepp. En del av de sefardiska flyktingarna fortsatte
vid mitten av 1600-talet Gver Atlanten till Brasilien*’, New Amsterdam (=
New York), Newport och Rhode Island och gav ddrmed upphov till de
forsta judiska forsamlingarna i Nya vérlden.

Mellaneuropa var under 1500- och 1600-talen splittrat i manga sma
kungariken och furstenddmen. Som en f6ljd av de stdndiga fordrivningar-
na fanns inte nagra storre judiska centra. Endast stider som Worms, Frank-
furt, Wien och Prag hade en storre judisk befolkning och dven i dessa var
deras sikerhet hotad. Smaningom uppstod ocksé i Mellaneuropa en klass
av s.k. hovjudar som p.g.a. sina ekonomiska forbindelser anlitades av
furstarna, nar dessa forsokte utveckla handeln, militarvasendet och indu-
strin inom sina resp. doméner. Dessa hovjudar levde sillan enligt forsam-

4 Holland hade under &ren 1630-1654 tillfilligt tagit ver denna portugisiska koloni.
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lingarnas judiska seder, men kunde stundom likvil anlitas som dessas
representanter gentemot de virldsliga myndigheterna. Da de inte heller
var bundna av de forbud mot judisk bosdttning som gillde andra, kunde
de med sina familjer grunda nya judiska bosittningar. De utmirktes ocksa
av kulturella manér i fraga om klddsel och bildning, som radikalt avvek
fran de traditionella ashkenasiska judarnas.

Reformationen fick endast pa lang sikt betydelse for judarnas status.
Dels uppstod genom den en storre religios pluralism som gjorde att de
inte ldngre befann sig mitt ibland en homogen katolsk kristenhet. Dels
gav de protestantiska samfunden i allménhet ett storre virde at Gamla
testamentet och indirekt at dess folk. Men det tog lang tid innan dessa
faktorer borjade inverka pa judarnas levnadsvillkor.

Martin Luther var i sin instéllning till judarna ambivalent. Hans s.k.
reformatoriska genombrott hade foregatts av ett langvarigt och intensivt
studium av Gamla testamentet, som han tolkade helt kristologiskt. En av
hans ungdomsskrifter som heter Dass Jesus Christus eyn geborener Jude
sey (1523) anslog en mycket positiv ton gentemot judarna. Man skulle
forhalla sig véinligt mot dem och ddrmed géra dem 6ppna for evangeliet.
Att judarna inte kunde tdnkas acceptera pavedomet var f6r Lutheren sjélv-
klarhet. Pa sin dlderdom skrev han emellertid en av de mest antijudiska
traktater som finns: Von den Jiiden und ihren Liigen (1542). Hir upprepar
han de flesta medeltida beskyllningarna mot judarna och rekommenderar
att man skulle sitta dem i tvangsarbete, brinna deras hus och synagogor
och slutligen fordriva dem.

Den vanligaste forklaringen till denna omsvingning hos Luther dr att
mellan dessa bada bocker ligger svikna forhoppningar om att judarna skulle
omvinda sig till den lutherska ldran. En annan orsak har man sett i de
”judaiserande” sekter (’sabbater””) som uppkom i Bohmen pa 1530-talet
och som bl.a. kridvde att sabbaten skulle ersdtta sondagen. Andra forkla-
ringar har man funnit i den omstidndigheten att Luther fran att ha varit
“kéttare” eller reformator plotsligt blev en kyrkoledare med ansvar for
flera furstendomens religion. Han sig judarna som en fara for de troende



111
kristna. Han uppfattade bl.a. en medeltida judisk polemisk sknft som en
skymf mot Kristus och jungfru Maria. Han betraktade judarna pa traditio-
nellt sidtt som framlingar, som bara till en viss grad kunde tolereras i ett
kristet samhille.

Pa langre sikt skulle dock det faktum, att bade Luther och Jean Calvin
(1509-1564) dgnade stortintresse at Gamla testamentet f& betydelse ocksa
for instillningen till judarna. Samtidigt som GT utlades s4, att det pekade
fram emot och “drev till Kristus”, gavs erkidnnande at judiska exegeter
sd framfor allt av Calvin. Medan Luther, Melanchton och Calvin dnnu
sjdlva gjorde héftiga uttalanden mot judarna for att dessa saknade den
ritta forstielsen av GT kunde deras samtida, sisom Andreas Osiander
(1498-1552) och efterfoljare, sasom Heinrich Bullinger (1502-1575), till-
erkidnna den judiska bibelutliggningen en stor betydelse och ta avstdnd
fran Luthers antijudiska skrifter.

En omedelbar och positiv inverkan pa forhallandet till judarna fick Au-
manismen, nagot som kan illustreras med exemplet Johann Reuchlin
(1440-1522). En judisk konvertit till katolicismen, Josef Pfefferkorn, hade
upphetsat savil furstarna som den kyrkliga ledningen mot Talmud och
andra judiska skrifter under foreviandningen att dessa inneholl smidelser
mot kristendomen. Reuchlin, som sjélv var paverkad av kabbala, tillba-
kavisade energiskt dessa beskyllningar och ansag, att man i stillet borde
inrdtta ldrostolar i hebreiska vid alla tyska universitet. Han kallade ju-
darna rentav ”vara medborgare och broder”. Ar 1520 démdes han for
kitteri av paven Leo X:s domstol. Men detta gav i sin tur upphov till de
s.k. “dunkelménnens brev”, dir munklivet angreps och forlgjligades av
bl.a. den kidnde humanisten Ulrich von Hutten.

Bland tidens frimsta judiska apologeter bor vi nimna Josel von Rosheim
(1480-1544), som pé riksdagen i Augsburg ar 1530 forsvarade judarna
mot katolska beskyllningar for att ha lockat lutheranerna till avfall fran
pavekyrkan. Han upptridde pa nytt for att forsvara judarna mot Luthers
anklagelser i den ovanndmnda antijudiska skriften, som han betecknar
sasom “grov och ominsklig”. Fréan ett tidigare skede finns det en brev-
vixling mellan Luther och Josel, hallen i en hovlig ton.



112

Osteuropa under 1500- och 1600-talen I borjan av 1500-talet fanns i
Osteuropa c:a 50.000 judar, framst i Polen, Litauen och Moldauomradet.
I slutet av 1700-talet riknar man, att detta antal hade trettiofaldigats, till
c:a 1,5 milj. Stora judiska samhéllen levde slutna inom sig. Man talade
jiddish, som till sin grund 4r tyska, men med ménga hebreiska, arameiska
ochslaviskainslag i ordskatten. Samtidigt med den starka tillvixten skedde
en utarmning av den judiska befolkningen. Den blev ett socialt buffert-
skikt mellan godsdgarna och den polska adeln & ena sidan och den fattiga
bondebefolkningen & den andra. Detta visade sig 6desdigert, speciellt ar
1648, da den ukrainske kosackhovdingen Bogdan Chmielnitzki angrep
savidl storgodsdgarna som judarna. Han hade allierat sig med de ryska
tatarerna och efter att ha besegrat den polska armén, fick han stod av
bonderna mot adeln och storgodsidgarna, som representerade den forhat-
liga Overklassen, och judarna, av vilka en del fungerade som forvaltare
och arrendatorer 4t de sistnimnda. Over 100.000 judar dodades i orolig-
heterna som pagick édnda till &r 1661. D& borjade judarna sméningom
aterfa ett visst rittsskydd men var ekonomiskt ruinerade. Nu rakade det
sig inte bittre #n att &r 1648 enligt det kabbalistiska verket Zohar (se
nedan) var det messianska aret. Nér blodbadet borjade tolkades det som
de messianska fodslovandorna och den sabbatianska rorelsen (se ovan)
spred sig som en 16peld pa de drabbade omradena.

Europa under 1700-talet Man riknar med att det &r 1770 fanns c:a 2,25
mil joner judar i védrlden. Av dessa levde 1,75 milj. i det kristna Europa.
Deras sociala stillning varierade mycket fran land till land. De bésta for-
héllandena hade judarna i England och Holland: minst ekonomiska rest-
riktioner, storsta friheten i interna religiosa angeldgenheter. De hade un-
gefdr samma status som kristna grupper som icke tillhorde statskyrkan i
resp. lander.

Till England hade de forsta judarna anldint mojligen redan under ro-
mersk tid, men en dokumenterad historia finns forst pa 1200-talet. Den
langa franvaron under aren 1290-1756 var inte total. Den &ldsta dnnu i
bruk varande synagogan byggdes ndmligen av sefarderi London ar 1701.
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Officiell tillatelse att atervidnda fick judarna under Oliver Cromwells re-
gering ar 1756. Den forsta aterinvandringen bestod av sefarder fran Hol-
land. Englands judar erholl ar 1760 ett gemensamt styrande organ (Board
of Deputies of British Jews). I slutet av 1700-talet bodde c:a 20 000 judar
i England och de utgjorde redan en vilintegrerad minoritet.

I Holland uppstod judenheten under tidigt 1600-tal. Den forsta grup-
pen var sefarder fran Spanien och Portugal som kom att spela en bety-
dande roll i det ekonomiska livet. Den ashkenasiska gruppen som in-
vandrade frin Tyskland och Osteuropa blev redan tidigt den storre av de
tva. Judarna i Holland tvangs aldrig bo i getton eller béra speciella kénne-
tecken pa sina kldder. De fick oppet bekénna sig till sin religion och Hol-
land kom dirfor att bli en tillflykt for forfoljda judar fran olika delar av
Europa.

I Frankrike ér judisk bosittning dokumenterad redan pa 400-talet. Men
antisemitismen gjorde hir liksom i England att judarna s& gott som helt
forsvann fran landet vid mitten av 1300-talet. En langsam aterinvandring
skedde redan p& 1500- och 1600-talen. Vid franska revolutionen, da
nyinflyttning officiellt borjade tillatas, bodde redan 40.000 judar, mest
sefarder i Provence, men ocksa ashkenaser i Elsass-Lothringen och i Paris.

I Polen levde under denna tid uppskattningsvis 1,2 milj. judar som utgjorde
en ansenlig del av medelklassen i ett Overvidgande agrart samhille. De fick
bedriva handel, hantverk, arrendera adelns jord, inneha géstgiverier m.m.
Centralregeringen var svag, vilket betydde att judarna kunde skéta sina inre
angeldgenheter utan mycken inblandning utifran. Delningama av Polen aren
1772 och 1795 gjorde att en stor del av de polska judarna kom under Ryss-
land, men detta fordndrade till att borja med inte mycket deras lidge.

Sémre dn i vést och Ost hade judarna det i Mellaneuropa. De absoluta
monarkerna forsokte med alla medel hélla en stram kontroll 6ver under-
sdtarna, oka administrationens effektivitet, géra ekonomiska vinster etc.
Detta gjorde att marginalgrupper i samhdllet blev utsatta for speciellt striang
kontroll. Till det medeltida arvet horde dnnu, att judarna maste hindras
fran att fororsaka skada at kristna. De kunde inte f& konkurrera fritt i
ekonomiskt hinseende, fastin privilegier kunde beviljas om de visade sig
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vara speciellt nyttiga for fursten (hovjudar). Det normala var att de fick
bositta sig enbart i ghetton, vid speciella judegator eller i judiska hus.
Varje land bestdmde ett begrinsat antal familjer som fick bosétta sig dir.
En speciell skatt (Leibzoll) togs av dem nir de flyttade fran ett distrikt till
ett annat. Skatter betalade judarna ocksa for att fa myndigheternas skydd
samt for rétten att gifta sig. I domstolar skulle de avldgga en speciell ed
(more judaico) som var formulerad pa ett sddant sitt att deras “otillforlit-
lighet” understroks. Aven vissa speciella mirken pa kldderna eller speci-
ella hattar som de maéste bira gjorde dem litta att kdnna igen. Judarna
kunde inte ha kristen tjanstepersonal eller visa sig pa gatan under kristna,
religiosa processioner. Bland de lander som striktast vidmaktholl dessa
begrinsningar var Preussen. Det nimnda visar, att det finns goda skl for
asikten att “medeltiden” inom judarnas historia stréckte sig dnda till slu-
tet av 1700-talet.

En efterdyning till sabbatianismen uppkom i form av frankianismen i
1700-talets Europa. Jakob Frank (1726-1791) var en polsk jude, som
vistats flera ar i Saloniki och dar lart kidnna den islamska versionen av
sabbatianismen. Nir han atervinde till Polen presenterade han sig som
en inkarnation av Shabbetaj Zvi och dennes andliga arvtagare. Liksom de
mest extrema sabbatianerna larde han, att det fullstindiga upphidvandet
av toran var dess verkliga uppfyllelse. Han talade om syndens helighet
och praktiserade med sina anhingare orgiastiska riter. Han forfoljdes av
denna anledning av de traditionella rabbinerna och gick aren 1756-60
med c:a 1.000 av sina anhiingare i Lemberg (Lvov) dver till katolicismen.
Snart upptickte man emellertid, att frankianerna dmnade hélla fast vid
sin grupplojalitet och Frank domdes till fingelse. I samband med den
tyska invasionen ar 1772 befriades han och upprittade sitt hogkvarter
forst i Mihren och sedan i Offenbach i Tyskland, dar han f6érde en hov-
liknande tillvaro énda till sin dod &r 1791.



7 LARDOM, FILOSOFI OCH MYSTIK

I detta kapitel skall vi behandla judamas bemddanden om lardom, bild-
ning, filosofi och mystik under den ldnga klassiska epoken. Det dr uppen-
bart att endast nagra viktiga riktningar och tinkare ryms med. Det dr ocksa
virt att mérka att det inte gar att dra nagra skarpa grinser mellan de olika
omradena: lirdomen borjar med alfabetet och slutar aldrig, men malet &r
att studera hela Toran, alltsd ocksa Talmud. Filosofin borjar ndr behovet att
reflektera 6ver Toran och generalisera kunskapen uppstod. Studiet av Tal-
mud kunde ocksé fora over till mystik, men det var endast efter ett langt
studium av Toran som ndgon rekommenderades att vinda sig till kabbalan.

7.1. Lardom och bildning

En judisk far skulle ldra sin son ett yrke och dartill judendomens grunder.
Detta gamla bildningsideal upprittholls och utvecklades ytterligare under
medeltiden. De religiosa bruken skulle iakttagas i hem och synagoga. Dir-
till kom en elementirskola (cheder), som pojkarna besokte fran c:a 5 ars
alder. Man borjade med att 1dsa veckoavsnitten ur Tora (hdr: Mosebock-
erna) samt vissa bonetexter. Det andra stadiet omfattade ocksd Mishna,
Talmud och midrasher och detta stoff kom i fortsdttningen att kraftigt do-
minera i forhéllande till bibeltexterna. Profanvetenskaper och grammatik
studerades endast inom vissa av islam dominerade omraden. Ldrarna an-
stilldes ofta av forsamlingen. Aven om bildningen pa detta sitt var starkt
fokuserad pa judaica, kan man siga, att bildningsnivén bland judarna i all-
mainhet var betydligt hogre @n i den kristna resp. muslimska omgivningen.
Judiska min var under medeltiden genomgdende lds- och skrivkunniga,
vilket pa den tiden var en sillsynthet. De kunde oftare dn mén i sin omgiv-
ning flera sprak &n ett — 4ven om man inte rdknar med hebreiskan och
arameiskan.

115
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Det judiska bildningsidealet ledde till att man forsokte placera ynglingarna
i en rabbinskola (jeshiva) under ledning av en ldrd talmudist. Kvaliteten hos
dessa skolor var dock ganska varierande. Palestina och Babylonien hade gamla
traditioner att falla tillbaka p&. Aveni Egypten, Nordafrika, Spanien och Frank-
rike uppkom smaningom berémda ldrositen. Har utvecklades den sefardiska
traditionen som sedan vid utdrivningen fran Spanien spriddes till Holland,
Italien, Turkiet och Framre Orienten. Denna var 6ppen for virldslig bildning,
till skillnad fran den ashkenasiska traditionen, som fran Frankrike och vistra
Tyskland hade spritt sig Osterut till Polen och Ryssland. I den senare slog
tanken om att Talmud innehdller all vishet igenom pa ett sddant sitt, att man
menade att det ridcker till med ett detaljstudium av denna litteratur — vilket
inte var s litet — och att man kunde avvisa all profan lirdom.

Den ldrde, rabbinen, hade sedan gammalt som uppgift att studera och
uttolka toran. Men han hade ldnge egentligen ingen anstéllning i en judisk
forsamling. Hans tjdnster kunde utnyttjas av rika for deras soner eller han
kunde underhéllas av en forsamling som satte lirdom hogt. Sméningom
uppstod ett rabbindmbete som domare och som representant for forsam-
lingen gentemot de icke judiska myndigheterna. Denna utveckling blev dock
rtt olikartad pa olika hall i den judiska virlden. En rav atnjot auktoritet i
proportion till sin lirdom. Han ordinerades av gaonerna, d.v.s. ledarna for
de stora lirositena eller, dir sddana inte fanns, av en annan rav.

Litteraturen och bokproduktionen kom ocksa rent ekonomiskt att spela
en storroll inom judendomen, eftersom skolvidsendet forutsatte att det fanns
texter. Medan man i Spanien och Sydfrankrike (Provence) forfattade dven
profanlitteratur (poesi, naturvetenskap), dgnade man sig i “Ashkenasien”
at det nodvindigaste, d.vs. traditionslitteraturen. Nir boktryckarkonsten
uppkom, fick den — liksom inom reformationen — en oerhort stor betydelse.
De forsta hebreiska biblarna och talmudutgavorna trycktes i Italien och de
horde till de forsta bocker som dverhuvudtaget trycktes.

Den hebreiska sprakvetenskapen utvecklades genom behovet att fastsla
den ritta ldsarten av toran. Detta behov understroks bl.a. ddrav att umgénges-
spraket ocksa bland judama pa vissa héll blev arabiska eller andra majoritets-
sprak. Den beromde Sa’adja Gaon (882-942, se nedan) Gversatte Bibeln till
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arabiska och kommenterade den. Dirtill 4gnade han sig at lexikografiska
studier, varvid han jamf6rde hebreiskan med arameiska och arabiska. Vidare
dgnade han sig at hebreisk poesi och filosofi. Omkring &r 1000 férde hebre-
iska grammatiker fram det s.k. treradikalsystemet* efter arabisk forebild. David
Kimchi (1160-1235) och Elias Levita (1469-1549) lade grunden till den he-
breiska sprakvetenskapen sadan den bedrivs dnnu idag. Den ashkenasiska
judendomen Overtog snart ocksd denna hebreiska sprakvetenskap och an-
vinde den framst sdsom ett exegetiskt hjalpmedel for att utforska traditions-
litteraturen — inte sdsom ett sprak- och litteraturskapande medel som fallet
var inom den sefardiska judendomen.

Den judiska litteraturen bestod under medeltiden 6vervigande av kom-
mentarer till Bibeln, dock inte fortlopande kommentarer av samma typ som
t.ex. midrasherna. Men t.ex. Maimonides stora verk More Nebukhim (se
nedan) kommenterar bibliska utsagor om Gud och det stora mystiska ver-
ket Zohar vill vara en kommentar till Toran. Den frimste av de medeltida
kommentatorerna var Salomo ben Isak, mera kénd genom férkortningen
Rashi (1040-1105), som verkade i Troyes i Nordostfrankrike och vars kom-
mentarer tll Mosebockerna och Talmud atnjuter stort anseende for sin klar-
het och inriktning pa den ursprungliga inneborden i texterna. Men dven
Abrahamibn Esra (1089-1164), som samtidigt var en betydande poet, Moshe
ben Nachman (Nachmanides 1194-1270) och den ndmnde filologen David
Kimchi horde till de kommentatorer, vilkas utliggningar ansags sa viktiga
att de sedermera ofta togs med i de tryckta talmudutgavorna. Det dr att
mirka, att dessa kommentarer markant skiljer sig fran den samtida kristna
kommentarlitteraturen, som i hog grad var allegoriserande. Genom att fraga
efter Skriftens eller bibelordets ”enkla innebord” blev de vdgvisare inte
bara for de protestantiska reformatorerna, som de nadde via Nicolaus de
Lyras verk, utan ocksa for den moderna bibelforskningen.

Judisk bibelutldggning finns ocksé i den sk. responsalitteraturen.®® Hit
hor Sherira Gaons verk over den rabbinska litteraturens historia som &r

% Varje verb eller nomen kan aterforas pa en stam som bestér av tre konsonanter.

4 Responsa ér termen for de lirdes auktoritativa tolkningar i formen av svar pé
fragor om torans ritta tillimpning pd nya situationer.
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huvudkillan for var kdnnedom om de rabbinska institutionerna och deras
auktoritet under det forsta artusendet. Hit hor ocksd Amram Gaons litur-
giska regler for hur synagoggudstjdnsten skulle utforas. Denna hans seder
(hebr. “ordning”) ar liksom Sheriras verk egentligen ett brev som svar pa
en forfrdgan hos dessa babylonska lirde. Amrams seder skrevs i mitten av
800-talet, medan Sheriras historia hdrstammar fran borjan av 900-talet.

Talmud ir ett sd omfattande och svaréverskadligt verk att det snart upp-
stod ett behov av systematiska framstéllningar av gédllande ritt. Det forsta
arbetet av detta slag skrevs av [sak al-Fasi (1013-1103) och hette Sefer
ha-Halakhot (kallades ”Lilla Talmud”). Han verkade i Fez (Nordafrika).
Léngt mera kdnd blev Moshe ben Maimons (ocksa kallad Maimonides
eller Rambam, 1135-1204, (se nedan) Mishne Tora ("Den andra toran”),
som systematiskt sammanfattade all judisk ritt, ocksa den som ej kunde
praktiseras, sisom offerlagarna. Annu mera definitiv blev Jakob Ben
Ashers (1270-1340) Arba’ah Turim (’De fyra raderna”), som indelade
den tillampliga ritten i fyra avdelningar: 1) vardagslivets ritt, 2) rituella
foreskrifter och delar av civilrdtten, 3) familjeritten och 4) aterstoden av
civilrdtten och straffrétten. Vi ser hidr en systematisering som dr ganska
fraimmande for Talmud sjdlv. Dessa verk kommenterades i sin tur om och
om igen. I vissa fall blev juridiken ett sjdlvindamal, en 6vning i juridiskt
skarpsinne, som kallades pilpul (argumentation”).

Historieskrivning Till de mest kiinda inom denna genre hor Josef ha-
Kohens (1496-1580) skildring av judarnas lidandeshistoria fran andra
templets forstorelse till forfattarens samtid. Boken bir titeln "Emeq ha-
Bakha, "Térarnas dal”. Vidare kan nimnas Samuel Usques pa portugi-
siska skrivna Consolagam as tribulagoens de Israel, "Trost for Israels
vedermddor” (utkom 1553) som omfattar hela Israels historia. Salomo
ibn Vergas Shevet Jehuda, ”Judas stav”, utkom ar 1554 och behandlar i
form av en serie dialoger det judiska lidandet i allménhet och fordrivningen
fran Spanien i synnerhet. Men forst ett fjarde arbete kan ségas innebidra
ett genombrott till humanistisk profan historieskrivning, nimligen Asarja
de Rossis (1511-1578) Me’or ’Enajim, ”Ogonens ljus” (utkom 1573-75),
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som inte dr en sammanhéngande historia utan en serie artiklar dver histo-
riska dmnen. Till skillnad fran Josef ha-Kohen och Samuel Usque, men i
likhet med Salomo ibn Verga, limnar de Rossi helt och hallet bort de
messianska perpektiven. Han dr ocksa den enda som i sin killbehandling
klart drinfluerad av renédssanshistorikernas kritiska metoder. Han gor heller
inte den traditionella skillnaden mellan judisk historia och allmin histo-
ria. Reaktionerna péa boken blev ocksé hiftiga i hela den judiska virlden:
i Italien blev boken belagd med bann. Orsaken var formodligen den att
forfattaren inte drog sig for att med hjilp av romerska och grekiska killor
avfirda vissa rabbinska legender som sadana — vilket var nagot nytt och
dnnu i slutet av 1500-talet oacceptabelt.

7.2. Filosofi

Inom filosofin paverkades judendomen av medeltidens tva forhidrskande
riktningar: nyplatonismen och aristotelismen. Hartill kommer dock att de
filosofiska stromningarna formedlas av muslimska filosofer och de skolor,
som uppstod bland dem. Sélunda dr Sa’adja Gaon paverkad av den
mu’tazilitiska riktningen, som menar att fornuftskunskapen ar vil forenlig
med gudomlig uppenbarelse (se nedan), medan t.ex. Bahja ibn Paquda i
slutet av 1000-talet ar influerad av den islamska mystiken (sufismen) som
betonar det fromma sinnelaget och utférandet av de religiosa plikterna.

Bland de frimsta foretrddarna for nyplatonismen ar Isak Israeli (855-
955) i Nordafrika, tillika en berdmd ldkare, som starkt har priglat den ju-
diska nyplatonismen. En likadan inriktning hade dvensa en annan likare,
Shabbetaj Donnolo (f6dd 913 i Syditalien), vars verk ocksa kom att pa-
verka den tidiga ashkenasiska hasidismen (se nedan). Mest beromd av dessa
ar dock Salomo ibn Gabirol (1022-1050) i Spanien. Han utvecklade den
nyplatonska ldran om varats olika sférer fran den hogsta gudomliga till den
lagsta, materien, tydligare 4n foregdngama. Mot emanationen uppifran nedat
svarar sjidlens uppstigande sdsom en vig till kunskap, fullkomnande och
slutlig fralsning. Denna filosofiska fromhet kom till uttryck ocksa i hans
dikter. Han dr en av den medeltida judendomens stora diktare.
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Den aristoteliska riktningens framsta foretradare dr Abraham ibn Daud
(1110-1180) och Moses Maimonides (se nedan). Den forstnimnde be-
modar sig genomgdaende att visa att filosofin och uppenbarelsen utan
motsdgelse gar att forena. Detta gor han dels genom att tolka Bibeln
allegoriskt och dels utelimna sddana punkter, dir en motsittning mellan
aristotelismen och Bibeln dndd maéste te sig uppenbar. Men han haller
fast vid tanken om viljans frihet och uppenbarelsen som norm for det
etiska handlandet. Den filosofiska kunskapen uppfattas framfor allt som
kunskap om Gud och fér sdlunda en religios funktion. Maimonides upp-
stéller striktare regler for den filosofiska kunskapens giltighet. Denna fi-
losofiska tradition fors senare vidare av bl.a. Josef Albo (1380-1444).

Tre judiska filosofer av exceptionell betydelse skall hir presenteras.™
Sa’adja Gaon (882-942) foddes och utbildades i Egypten. Hans karriér
som sin tids ledande judiske ldrde dgde dock rum i Mesopotamien. Han
var en framstdende filolog, torautliggare och kidnnare av den judiska
liturgin. Hans verk "Boken om trossatser och dskddningar” 4r den fo6rsta
storre medeltida framstillningen av judisk teologi. I motsats till tidigare
judiska teologer forsoker Sa’adja utforligt vederldgga kristna, zoroastriska
och muslimska ldaror. Han utgér dirvid ifran fyra killor till sanningen:
sinneserfarenhet, erkdnnande av sjdlvklara sanningar, logisk harledning
och tillforlitlig tradition. De tre forsta kéllorna finns i den muslimska
kalam-filosofin, den fjirde bygger pa uppenbarelse. Medan de tre forsta
dr modosamma att tilldgna sig och inte ger definitiv sdkerhet, 4r den fjdrde
kéllan tillgénglig for alla och skédnker dessutom visshet. Religionen har
ingenting att frukta fran filosofin. Tillforlitlig religios tradition finns en-
ligt Sa’adja endast i toran.

Guds existens kan man sluta sig till genom nodvindigheten av att allt
forgangligt har en borjan och ett slut i tiden — utom Gud sjélv som satt
igdng allt annat. Endast Gud dr enhetlig, icke sammansatt. Hans egenska-
per (liv, kraft, vishet) dr ett med honom sjilv och inte delar eller element
som har ndgon egen existens (s& ocksa den muslimska kalam).

50 Har hanvisas speciellt till Seltzer 1980, 377-408.
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Lagarna dr av tva slag: sddana som kan upptickas av fornuftet och sé-
dana som ir kdnda enbart genom uppenbarelsen. Toran innehaller var-
dera och befriar minniskan fran att mddosamt hérleda den forsta typen.
Till den andra hor t.ex. dietforeskrifterna. Underverken stiarker tron, men
tron baserar sig inte pa underverk.

Mainniskan dger fri vilja, annars skulle det ligga en motsigelse i att Gud
givit henne bud och forbud. Hon &r ddrfor ansvarig for sina girningar,
annars vore 16n och bestraffning oréttvisa. Gud é&r allvetande, vilket vis-
serligen innebdr att han pa forhand vet hur manniskan kommer att handla,
men detta vetande har inte ndgot inflytande pd minniskans viljefrihet.

De fromma lider smérre straff for sina Gvertradelser och renas hdrigenom:
Gud vet vad de tal. Att det anda finns s mycket lidande i virlden kréver att
det maste finnas en himmelsk kompensation hirfor. Gud skall uppvécka krop-
pen tillsammans med sjédlen, hdvdar Sa’adja mot nyplatonismen. Eftersom
han kan skapa virlden ur intet, kan han ocksé skapa en ny kropp. Forst upp-
vicks Israels fromma som far vara med om att aterupprétta Davids rike: detta
ar den messianska tiden da fortryck, fattigdom och krig skall upphora. Déref-
ter uppvicks alla andra, varvid Guds strélglans skall uppfylla de rittfardiga
med gliddje, men forinta de orttfardiga.

Jehuda Hallevi (1075-1141) foddes i Spanien och studerade i Granada.
Han verkade som ldkare i olika spanska stdder. Han avled troligen i Egyp-
ten pa en pilgrimsresa till Palestina. Han dr kdnd som en av de frimsta
judiska poeterna under medeltiden: férutom om gingse virldsliga och
religiosa teman skrev han dikter som uttryckte en intensiv ldngtan till
Sion, en genre som han ddrmed skapade. Bakgrunden till hans poesi var
det forsta korstaget och den kristna erdvringen av hans spanska hem-
trakter — han anade svarare tider for de spanska judarna. I sina dikter
kontrasterar han exilens vedermodor mot ett idealiserat hemland, Sion.
Israels utkorelse kommer att spela en stor roll i hans teologi.

Jehudas mest kidnda filosofisk-teologiska verk Sefer ha-Kuzari
(”Kazarens bok”, efter det kazariska kungadomet vid Svarta havet) har
formen av en dialog mellan det kazariska folkets kung och en represen-
tant for aristotelisk filosofi, kristendom, islam och judendom. Den ju-
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diske ldrde filler ndgra kritiska anmérkningar om kristendomen och den
karaitiska judiska sekten, men hans kritik giller framfor allt aristotelismen.
Denna ir inte alls si vetenskaplig som den utger sig for att vara.
Filosofernas gud bryr sig inte alls om ménniskan. Toran som har tillkom-
mit genom profetisk uppenbarelse baserar sig diremot inte pa teorier om
Gud utan ér resultatet av direkt kontakt mellan Gud och ménniska.

Profetian dr en gava som endast ett fétal har fatt och de 4r séllan de-
samma som har fatt fornuftets gava. I motsats till Sa’adja, som forsvarade
och forklarade toran med hjédlp av fornuftet, betonar Jehuda de drag i
toran som inte kan forklaras. Genom rituallagarna nar ménniskan andliga
mal som fornuftsetiken aldrig kan na. I exilen uppnar hon visserligen inte
fullkomning, den kan endast profetismen i Israels land skédnka. Och detta
tillhor den kommande vérlden.

Jehuda Hallevi fornekar inte vetenskapens betydelse — sé ldnge den hél-
ler sig till sitt eget omrade. Han tror rentav att judarna var de forsta att
bedriva vetenskap och att det inte finns nigon motsittning mellan det som
vetenskapen verkligen visat och uppenbarelsen i toran. Hans kritik giller
bristernai filosofin och vetenskapen. Han vill inte heller forklara judendo-
men med hjilp av vetenskapen. Toran &r dvernaturlig och Jehuda bemédar
sig om att framhalla det unika i uppenbarelsen till judarma (profetismen), i
deras historia och i deras etiska ideal. Kazarernas kung later sig ocksa over-
tygas om detta. Nir han ser skillnaden mellan Abrahams och Aristoteles
Gud dvergér han till judendomen och grundar ett judiskt kungadome. Detta
sista har som vi vet verklighetsbakgrund (se ovan).

Moses Maimonides (1135-1204) foddes i det spanska Cérdoba och var
attling till flera generationer av lirda. Niar Cérdoba ar 1148 foll i hidn-
derna pa en muslimsk regim som forféljde minoriteter (almohaderna),
maste Maimonides familj flytta till Nordafrika och dédrifran vidare till
Kairo. Dir blev han hovlidkare for den egyptiske hirskaren. Hans rykte
som ldrd var enormt redan under livstiden. Efter sin dod sorjdes han 6ver
hela judenheten och hans grav i Tiberias har blivit ett pilgrimsmal.

Maimonides var en Overtygad rationalist och forsokte demonstrera att
filosofi och religion var uttryck for samma sanningar. Religios tro kunde
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inte utan vidare accepteras utan kritisk provning: t.ex. kunde man inte
tolka toran bokstavligt om detta kom i konflikt med vad fonuftet klart
kunde visa. Liksom den judiska tron maste ocksa den aristoteliska filoso-
fin kritiskt provas betrdffande sin sanningshalt.

Maimonides mest beromda verk dr hans Mishna-kommentar, Mishne
Tora, som han fullbordade ar 1178 efter tio ars arbete och hans filoso-
fiska traktat More Nebukhim (”Vigvisare for de vilsekomna’), som skrevs
aren 1185-1190. I det forra kommenterar han Mishna stycke for stycke
och forklarar den teoretiska och historiska bakgrunden till varje stadgande.
Han indelade verket i fjorton delar i enlighet med sin egen systematise-
ring av innehéllet i Mishna. Det hela inleds med de grundliggande meta-
fysiska och etiska postulat han ansdg judendomen vila pd. Mishne tora
skrevs pa hebreiska for att vara tillgénglig for alla judiska domare. More
Nebukhim ddremot skrevs pa arabiska och forutsatte stor fortrogenhet
med samtidens filosofi. Maimonides kommer hidr med tankar som sikert
hade uppfattats som stridande mot judendomen — om de hade varit till-
gingliga for oldrda. De uppfattades si ocksd av ménga lirda. Anda var
Maimonides man om att inte roja sin egen uppfattning.

More Nebukhim inleds med en forklaring av antropomorfa termer om
Gud som kunde ge uppfattningen att han &r kroppslig — men de skall forstas
allegoriskt. Han anviénder aristotelisk filosofi for att bevisa Guds existens,
hans enhet och okroppslighet. I motsats till Aristoteles hdvdar han dock en
skapelse ur intet. Problemet hur Guds egenskaper och deras méangfald skall
kunna forenas med tanken pa Guds enhet 16ser Maimonides sa, att man
inte kan tillskriva Gud négra som helst positiva attribut: alla sddana &r ina-
dekvata och man maste for att komma sanningen ndrmare forneka dem.
Meningen med positiva attribut som existens, allvetande, evighet dr egent-
ligen ett fornekande av motsatsen. Legitima dr ddrfor endast de negativa
attributen (t.ex. okroppslig, utan orsak) och dessutom vissa uttryck for Guds
aktivitet (hans vrede och kirlek dr uttryck for att han &dr den forsta orsaken,
hans barmhértighet for att han gor gott mot sina skapade varelser etc.).

Nidr Maimonides behandlar fragan om vérldens skapelse i tiden, erkén-
ner han att den inte kan bevisas och omvint att vérldens evighet, som
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Aristoteles hidvdade, inte heller kan motbevisas. Att det ror sig om en ska-
pelse ur intet ansdg han ddremot vara savil logiskt som empiriskt sannolikt.
Viktigt for honom var inte framst detta att det skedde i tiden, utan att ska-
pelsen visade att Gud hade fri, skapande makt. Harigenom bereder Mai-
monides védgen for religionen, médnniskans fria vil ja m.m. Vad underverken
betréffar, menar Maimonides att Gud anvinder sig sparsamt av siadana:
manga dri verkligheten poetiska beskrivningar av naturliga hindelser eller
allegoriska profetvisioner. Men det &r viktigt att mojligheten kvarhélls, att
Gud som skapat virlden ocksa kan utfora sidana ting som inte foljer de
naturlagar han sjilv insatt i den. Nist efter virldens skapelse dr profetian
det storsta underverket. Gud har begavat filosofen med forstdnd, statsman-
nen med fantasi (!) och profeten med vardera. Darfor uttrycker profeten
inte heller sitt budskap i filosofiska termer utan i metaforer och symboler.
Det skedde oftast under extas, utom ifrdga om Mose, som stindigt
profeterade i nyktert tillstind och med klara tankar kunde formulera en
perfekt lag. Denna ér tillginglig for alla och befordrar ménniskans andliga
vilfird, fred och harmoni mellan ménniskor. Den ger ocksa utrymme och
mojlighet for intellektets utveckling, kontrollerar instinkterna. Svérast ar
det att ge fonuftsskil for rituallagama: Maimonides menar att vissa av dem
gavs foratt judama inte skulle forfalla till hedniska bruk. Offerlagama éter
féar betraktas sisom en gudomlig eftergift &t det enkla folket, som inte kunde
forestilla sig gudsdyrkan pa annat sitt dn genom offergéavor.

Det ondas existens i vdrlden har forklarats pa olika sédtt. Hos Maimonides
ir det onda en defekt, brist pa det goda. Vi kan inte veta varfor Gud tillater
det dérfor att vi inte kan veta det yttersta malet med skapelsen: det enda vi
vet dr att han gjorde det enligt sin vilja och med sin visdom. Gudomlig
forsyn finns och den géller ménskliga individer, ddremot inte djur. Minnis-
kans fullkomning bestar i en kombination av det aristoteliska idealet —
fonuftet — och den judiska betoningen av etiken. Dock ger Maimonides
fornuftet ett visst foretrdde: intellektuell kunskap &r ett krav for att man
skall uppna sjdlens odddlighet. Det betyder att centrala judiska ldror skall,
s& langt det minskliga fornuftet bara kan, ledas i bevis. Aven om Maimoni-
des kom att kritiseras bade av rationalister och antirationalister, blev hans
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inflytande exceptionellt stort. Aven kristna teologer som Albertus Magnus
och Tomas av Aquino citerade ofta hans More Nebukhim i latinsk Gversitt-
ning. Likasa paverkade han judisk filosofilangt senare: t.ex. Spinoza (1600-
talet) och Hermann Cohen (1800- och 1900-talen). Det 4r inte ovanligt att
betrakta honom som den storsta judiska filosofen genom tiderna.

Motet med viisterlindsk vetenskap Enskilda judiska tdnkare kom redan
under 1600-talet att konfronteras med modern naturvetenskap och drog
dérav vissa slutsatser for sin uppfattning om den judiska traditionen. Medan
Moses Maimonides hade utgétt fran den aristoteliska vérldsbilden och med
den forsokt forena sin tolkning av judendomen, blev situationen en annan
ndr aristotelismen under 1500- och 1600-talen bérjade 6verges. Den nya
viérldsbilden utformades av naturvetare som Kopernikus, Galilei och New-
ton. Dessa idéer kom lidnge att anses oforenliga med savil kristen som ju-
disk bibeltolkning, med traditionell teologi och religios auktoritet Gverhu-
vudtaget. Det 4r ingen tillfdllighet att pdvekyrkan dnnu pa 1630-talet stringt
fordomde Galilei. Samtidigt upptrader och fordoms nagra judiska kéttare,
av vilka vi skall nimna de tva viktigaste: Uriel da Costa (c:a 1590-1640)
och Baruch Spinoza (1632-1677). Vardera hirstammade fran de spanska
marraner som flytt frdn Spanien och funnit en fristad i Holland, varefter de
— utom rackhall for inkvisitionen — atergatt till judendomen.

Da Costas heresi bestod i att han forkastade tron pa en personlig odod-
lighet och fornekade rabbinernas auktoritet. Han blev utesluten ur for-
samlingen i Amsterdam, blev aterupptagen och utesluten igen pa grund
av att han vidholl sina asikter. Nar han andra gangen skulle aterintas skedde
det under si fornedrande former att han kort ddrefter tog sitt liv. Betrif-
fande Bibeln ansag da Costa, att den formodligen icke var av gudomligt
ursprung, “eftersom den inneholl manga saker som stred mot naturlagen;
och Gud, naturens skapare kan omdgjligt ha motsagt sig sjdlv, vilket vore
fallet om han hade befallt méanniskan att lyda regler som stred mot den
forstnimnda lagen”.*' Trots att Holland levde under en av de i intellektu-
ellt hinseende mest liberala regimerna anségs sddana asikter vara for pro-
vokativa. En filosof som Descartes som levde dir vid samma tid formule-

5 Citerat enligt Seltzer 1980, 549.
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rade sig mycket forsiktigt. De judiska myndigheterna ville inte heller dven-
tyra sin relativt fria status genom forsamlingsmedlemmar med sé radikala
asikter. Man skall inte heller glomma, att judarna i Holland till stor del
var sadana som atervént till judendomen, vilket kan forklara deras kon-
servatism och forsiktighet gentemot det kristna samhillet.

Spinoza hade fatt en traditionell judisk utbildning (hebreiska, Bibeln,
Talmud) plus de medeltida filosoferna, av vilka han var vél fortrogen
med speciellt Maimonides. Efter att ha genomgétt den judiska skolan i
Amsterdam studerade han latin vilket 6ppnade vdgen till naturvetenska-
perna. Ar 1656 forhordes han av forsamlingsledningen angdende vissa
ickeortodoxa asikter som han framfort. Han erbjods ett stipendium om
han lovade att halla tyst och iaktta traditionell religios praxis. Da han
vigrade blev han utesluten ur den judiska forsamlingen och de hollidnd-
ska myndigheterna underrittades hdrom. Under aterstoden av sittliv levde
han i olika sméastidder och livnidrde sig med att slipa glaslinser. Han sam-
lade kring sig en del anhdngare, framst fran kristna sekter, men ocksa
vetenskapsmin och t.o.m. ledande holldndska politiker. Han erbjods en
professur vid universitetet i Heidelberg, men avbojde, i likhet med samti-
dens andra ledande tidnkare, en post vid universitetet.

Sitt mest kdnda verk, Tractatus theologico-politicus, publicerade Spi-
noza ar 1670. Hir forkastar han den medeltida syntesen mellan fornuft
och uppenbarelse som var karakteristisk for t.ex. Maimonides. Han ansag
att Bibeln helt enkelt inte kunde forenas med naturvetenskapen och att
toran — dtminstone inte i sin helhet — gick tillbaka pd& Mose. Han blev
hdrigenom en foregdngare till den moderna bibelvetenskapen.

[ forsta delen av Tractatus behandlar Spinoza profetismen och hidvdar att
profeterna hade livlig fantasi och moralisk insikt men saknade teoretisk in-
sikt. De var helt enkelt okunniga i friga om naturvetenskap och deras utsagor
skall alltsd inte betraktas sdsom eftergifter eller anpassningar till deras aho-
rare sdsom manga forsokte forklara saken. Bibelns laggivning var vil dgnad
for sin tid och samhillsforhallanden, men den var inte gudomlig i egentlig
mening eller bindande for senare tider. Han betraktar den senare judendom-
ens forsok att utldgga och tillimpa Bibelns foreskrifter for senare generatio-
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ner som irrelevant. Hela diasporajudendomens existens ifrdgasitts harmed.
Hans kontrovers med sin egen forsamling ligger sidkert bakom — i motsats
hirtill intar han en vilvillig, diplomatisk instéllning till kristendomen.

Spinoza avvisar miraklen som Guds sitt att uppenbara sitt viasen — Guds
uppenbarelse sker genom naturens fasta lagar. I motsats till Maimonides
anser Spinoza, att Gud faktiskt inte gor ndgot som strider mot naturlagama
— de &r en del av hans visen! Bibeln maste enligt Spinoza behandlas med
samma metoder som vilken annan bok som helst: alla forsok att med hjilp
av allegoriska metoder och dylikt harmonisera vetenskap och tradition av-
visas bestdmt. I stillet fragar han efter de enskilda bibelbockernas forfat-
tare och deras intentioner. Betriffande Mosebdckerna anser han att de inte
i sin helhet kan vara skrivna av Mose, fastidn mosaiskt material kan ingd i
dem. De idr en senare kompilation av olikartat material, enligt honom for-
modligen sammanstélld av Esra (400-talet f.v.t.).

Vilken dr da religionens funktion? Spinoza svarar, att det handlar om etik
och frombhet, till skillnad frén filosofin som har med sanning att gora. Med
aberopande av Bibeln eller den religiosa auktoriteten far man alltsa inte
forsoka ligga band pé det fria, filosofiska eller naturvetenskapliga tinkan-
det. Spinoza erbjod i sin senare Etik och vissa filosofiska fragment en pan-
teistisk virldsaskadning, vars grundformel dr Deus sive Natura ("Gud eller
Naturen”). Vi skall inte ga in pa dess detaljer hdr. Att den utgor en radikal
brytning med all tidigare judisk filosofi dr dock uppenbart. Gud existerar
inte atskild fran naturen, han 4r helt immanent i naturens lagar, naturens
essens. Denna syn dr ocksé starkt deterministisk. Frihet finns egentligen
bara frén onodig angest och inre storningar hos méinniskan och frihet finns
till att bli konform eller i harmoni med de eviga lagama. Dygden ér till for
dess egen skull.

Detar ldtt att forstd, att den samtida judendomen inte hade ndgon mojlig-
hetatttillgodogora sig Spinozas filosofi, eftersom han ifragasatte dess grund-
valar. A andra sidan har man pi senare tid tagit avstiand frin Amsterdam-
forsamlingens bannlysning och borjat betrakta Spinoza som en av sina stora
tdnkare. Hans ledande roll inom den visterldndska upplysningsfilosofin &r
ju sedan ldnge erkédnd. Tankvért &r att staten Israels Gverrabbinat har om-
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betts upphidva bannet mot Spinoza. S oortodox han dn var, &r det ingen
tvekan om att han var en djupt religios jude.

7.3. Tidig hasidism och kabbala

Den judiska filosofi vi hittills behandlat 4r 6vervidgande rationalistisk och
paverkad av den aristoteliska filosofin. Vi har dock dven anfort exempel pa
tdnkare som mottagit inflytelser fran nyplatonismen — t.ex. Jehuda Hallevi —
och denna riktning var Oppnare for mystik, judisk och muslimsk. Man anvén-
der for att beteckna sddana personer gdma termen chasid ("trofast”, ’from”).
Den har under hela judendomens historia varit beteckningen for speciellt
gudfruktiga ménniskor. Den anvénds i Bibeln, vid vér tiderdknings borjan,
men ocksa i klassisk och modern tid. Man borjar pa 1000- och 1100-talen
med hasidism forknippa asketiska drag eller martyrium. Lingre fram kom-
mer ocksa spekulativa, mystiska element med. Den judiska mystiken under
denna tid representeras av tva ursprungligen skilda riktningar.

P4 ashkenasiskt omrade kom den s.k. hekhalot-litteraturen, som bevarats i
sma fragment fran talmudisk tid, att spela en betydande roll. Har anspelas
bl.a. pa Hes I, som berittar hur Guds hérlighet limnar templet (hekhal) i en
vagn (merkava). Denna mystik tar sig uttryck i meditation och fasta som
leder till extas och visioner av den gudomliga hérligheten. Tendensen att ga
tillbaka till forsta templets tid och till profeternas visioner dr karakteristisk
for denna typ av mystik.

Av helt annat slag &r den typ av mystik som spekulerar 6ver skapelsen.
Hir spelar de 10 grundtalen och de 22 bokstdverna i det hebreiska alfabetet
huvudrollen. De forstndmnda kallas sefirot, ’tal”, och representerar 10 grund-
principer och emantioner frdén gudomen, medan de 22 bokstdverna &r kil-
lan till alla entiteter i virlden, tiden och médnniskokroppen. Genom att kom-
binera bokstdvernas siffervidrden (varje hebreisk bokstav har ett sidant) i
vissa ord skapas forbindelser och nya insikter. Denna typ av mystik utveck-
las 1 den anonyma skriften Sefer jetsira (’Boken om skapelsen”).

Den tyska hasidismen kombinerar dessa bada riktningar och dess mest
bekanta foretridare dr Jehuda he-Chasid (ca 1150-1217) fran Regensburg.
Han forfattade skriften Sefer Chasidim ("Boken om de trofasta™), som
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egentligen inte innehaller ndgra spekulationer utan snarare &r en beskriv-
ning av hasidernas etiska tankar och fromhetsideal. Detta sker ofta i for-
men av legender om Jehuda. Den fromme skulle strédva till fullstdndigt
lugn och inte lata sig upproras av omvérldens foraktfulla bemotande. Detta
kunde uppnas genom askes och meditation. Det &r ingen tillfillighet att
denna form av judisk mystik upptrader vid en tid da judarna borjar utsit-
tas for 6kande tryck frén den kristna omvérlden. Samtidigt upptréder inom
kristendomen t.ex. den fransiskanska mystiken: Jehuda he-Chasid och
Franciscus av Assisi var samtida och ber6ringspunkter mellan judisk, kris-
ten och islamsk mystik under denna tid 4r inte svara att uppvisa.

Tidig kabbala> ér belagd pa 1000- och 1100-talen i Provence. Det forsta
verket av betydelse dr Bahir (’gldnsande”) fran omkring ar 1180 vars forfat-
tare dr okénd. Den avgorande skillnaden mellan den ovanndmnda hasidismen
och kabbalan ér att sefirot i kabbalan uppfattas sdsom Guds egenskaper: dven
om man bekédnner Guds enhet pa traditionellt judiskt vis, spekulerar man
over hans visen och inre struktur, s.a.s. Den tidiga kabbalans framsta repre-
sentant dr Isak den Blinde (ca 1160-1235) fran Provence. Under 1200-talet
utvecklades kabbalan dock starkast i det spanska Gerona. Dir uppstod ocksa
det mest beydelsefulla kabbalistiska verket overhuvudtaget, Zohar (glans”).
Det har rétt delade meningar om vem som dr Zohars forfattare. Numera tycks
asikten att det gar tillbaka pd Moses de Leon fran omkring ar 1280 ha slagit
igenom, atminstone vad verkets huvuddel betriffar.

Zohar vill vara en kommentar till toran. Men den bygger i hog grad pa
spekulationer om Gud och kosmos, talmystik m.m. som troligen dr influ-
erade fran nyplatonskt och pythagoreiskt tinkande. Den himmelska virl-
den péaverkar det jordiska skeendet genom de tio sefirot, som kan uppfat-
tas som krafter, emanationer pa nyplatonskt vis. For den dagliga fromheten
betydde detta, att det ankom pa uppfyllelsen av varje enskild foreskrift,
eftersom det fanns en paverkan ocksd nedifrdn uppat. Denna minutiosa
toraobservans kunde te sig som en formalistisk kasuistik, men den var for
de fromma uttryck for en visserligen spekulativ men samtidigt djup reli-

32 Frén det hebreiska verbet gibbel som betyder "ta emot”, varfor kabbala betyder
“mottagande”, "tradition”, senare mystik”.
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giositet. I toran fanns reglerna for samspelet mellan himmel och jord och
i toran fanns ju all vishet forborgad. Dérfor blev for kabbalisterna filosofi
och vetenskap virdelosa. Vad de inte mirkte, var att de sjdlva i hog grad
var paverkade av en bestimd filosofi, den nyplatonska.

Aven om kabbalan i sig var en esoterisk foreteelse kom den att spridas
genom att den delvis smilte samman med den folkliga hasidismen. Detta
gav kabbalan en viktig stéllning, i synnerhet som spekulationer och
messianska forvintningar mot slutet av medeltiden borjade spela en allt
storre roll. Pa detta sdtt kom kabbalan att sjélv populariseras och bli né-
got av en folkrorelse. Denna utveckling berodde ocksé p& den 6kande
fientligheten fran kristen sida och den ledde till en andlig och kulturell
avskdrmning av judarna frén det kristna samhillet. Under humanismen
och renidissansen borjade kristna teologer visa intresse for kabbala, men
detta ledde inte nodviéndigt till en storre aktning for judendomen.

En av 1500-talets framsta judiska ldrde Josef Karo (1488-1575) ir ett
exempel pd att traditionell talmudldrdom var forenlig med kabbalistisk
mystik. Fodd i Toledo flydde han med sin familj till Balkanhalvon. Har
borjade han arbetet pa att i likhet med Maimonides systematisera hela toran.
Omkring ar 1535 flyttade han till Safed dér han fullbordade sina arbeten.
Forst skrev han ett omfattande verk Bet Josef ("Josefs hus”), som var en
kommentar till Jakob ben Ashers ”De fyra raderna” (se ovan). Trots att han
ddr beaktade och kommenterade sa gott som all existerande praxis, lycka-
des han inte 16sa de konflikter som fanns mellan det sefardiska ritual han
hade med sig fran Spanien och andra i det ottomanska riket existerande
ritual. Darfor beslot han skriva en mycket kortare guide, Shulchan ’Aruk
("Det dukade bordet”), dir han ger regler pa ett s koncist och enkelt sitt
som mojligt. Detta blev ocksa etti hog grad normerande arbete, som senare
anpassades ocksa for ashkenasiska forhallanden. Det utkom éar 1564 och
nytrycktes snart i flera upplagor och naddde pa detta sitt ut i ndstan hela
diasporan. Karos personliga fromhet kommer fram i andra skrifter, framst
hans dagbok, som visar att han var mycket intresserad av kabbala.

I Safed uppstod nu ett centrum for kabbalan. Den utvecklades just hdr
frén att ha varit en esoterisk foreteelse till en apokalyptisk folkrorelse. Ut-
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vecklingen underlittades genom att man spred en rad populirt hallna skrif-
ter vida omkring i diasporan. Till de mest kiinda kabbalisterna i Safed horde
Moses Cordovero (1522-1570). Han forenade filosofisk rationalism med
det spanska kabbalistiska arvet och gav kabbalan en mera logisk utform-
ning. Trots att han tillfogade egna, ganska spekulativa tankar om de gu-
domliga emanationerna, blev hans system mera latttillgéngligt 4n vad den
spanska kabbalan varit. Storre betydelse fick dock hans samtida /sak Luria
(1534-1572). Han foddes 1 Jerusalem, véxte upp i Egypten och dog ung i
pesten, bara tre ar efter sin ankomst till Safed. Hans skrifter gick till storsta
delen forlorade, men den lurianska kabbalan spriddes genom hans ldrjungar.

Isak Luria lyckades bl.a. forhindra att kabbalan blev panteistisk. Han lirde
att Gud forst “sammandrog” sig, eller begrinsade sig sjilv. Pa detta sitt
uppstod ett vakuum, dér ett kosmiskt drama kunde utspelas. Borjan till
detta var att Gud utsénde en ljusstralning, som gav upphov till urménniskan
(adam gadmon). I den medeltida kabbalan hade urménniskan varit lika
med systemet av sefirot (jfr ovan), nu blir dessa sekundira i forhéllande till
urménniskan. Fran denne utgar strilar av gudomligt ljus, en del av det ater-
vinder till sitt ursprung, men en del fangas upp i kérl, ursprungligen ocksa
de bestdende av ljus. Nu hinder emellertid en kosmisk olycka: kérlen gar
sonder just nér de haller pa att fyllas med de gudomliga gnistorna. En del
av dessa kan atervinda, men en del fastnar i skidrvorna (som &r lika med
materien). Frilsningen bestar i att de gudomliga gnistorna befrias fran skér-
vorna och de onda krafter som forsoker halla dem kvar. Efter hand som
ljusgnistorna atervinder “repareras” Gud sjilv, endast slutet aterstar och
det lamnas at ménniskan (den jordiske Adam) att gora. Men genom hans
syndafall brister kommunikationen med den gudomliga vérlden och
olyckan upprepas pa ett ligre plan: de individuella méinniskosjdlarna, som
hittills varit koncentrerade till Adams Gvernaturliga sjél, sprids nu om-
kring, fastnar i materiella kroppar och maste i sin tur frilsas. Detta kan
oftast ske forst genom reinkarnationer i olika kroppar och frigérelsen sker
forst nidr de ménskliga individerna 4r tillrackligt helgade.

Den viktigaste symbolen for splittringen dr exilen och den har bade
Gud och ménniskor del i. Genom att utféra de gudomliga befallningarna
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med ratt intention och koncentration kan manniskan frigora fangna gu-
domliga gnistor och delta i fralsningsverket, som — sdger Luria — dr néra
sin fullbordan vilket betyder slutet pa exilen.

Den traditionella rabbinteologin utvecklades kraftigast i Osteuropa. Man
adagalade stor grundlighet och skarpsinnighet i metoderna. De olikarabbin-
skolorna (jeshivot) konkurrerade sinsemellan om att knyta berémda ldrde
till sig. Rika judar gifte bort sina dottrar med jeshiva-studeranden, som pa
detta sitt kunde studera vidare tills de fick anstéllning som rabbiner. Det
visar bl.a. hur hogt man satte lirdomen. Vid sidan om hebreiskan borjar
jiddisch (jfr ovan) nu upptrdda dven som skriftsprak pa ashkenasiskt om-
rade. En motsvarighet hirtill pa det sefardiska omréadet dr ladino som har
en spansk grundval med hebreiska inslag. Detta skedde samtidigt som ara-
biskan forlorade i betydelse for den inomjudiska kommunikationen. De
tidigare nimnda stora bibelutliggarna och talmudisterna fick dock endast
ett fatal efterfoljare i senare tid och ingen av dessa nadde upp till Rashis
klass. Ett uppsving kan i stiillet mérkas inom uppbyggelselitteraturen och i
form av en historieskrivning med kronikekaraktir.

7.4. Den senare hasidismen

Sabbatianismen och frankismen hade bidragit till det forfall for traditio-
nell judisk lirdom och kultur som intrdadde. Chmielnitzkis angrepp hade
hart drabbat den polska judendomen och lagt den i ekonomisk ruin. Ju-
darna blev mer och mer foremal for den kristna omvérldens forakt. I
Sydostpolen, dir man lidit mest, uppstod vid mitten av 1700-talet f6rst en
rad sma konventiklar av chasidim som senare vixte ut till en massrorelse
under ledning av den legendomspunne Ba’al Shem Tov, forkortat Besht
(’Det goda namnets birare”, drenamn for Israel ben Eliezer 1700-1760).
Han gillde for att vara extatiker och undergorare. Rorelsen kom att priag-
las av en oasketisk mystik, som forbands med dans, séng och andra ut-
tryck for glidje. Han skrev sjilv ingenting utan hans ldra formulerades i
skrift av hans ldarjungar, fraimst Dov Bdr (dod 1773), som blev rorelsens
ledare efter méastarens dod. Didrefter forgrenade sig rorelsen i olika rikt-
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ningar, ledda av dynastier, ofta benimnda efter sina ursprungsorter. Dessa
konkurrerade med varandra — och gor sé alltjimt.

En hasidisk ledare kallas tsaddik, rittfirdig”, eller rebbe. Han anses
st i en sdrskild relation till gudomen och kan i kraft ddrav forvandla sina
anhéngares onda girningar till nigot gott. Tsaddiken drog till sig anhdng-
are fran manga hall, allt i proportion till sin ryktbarhet. Han tillerkidndes
av sina anhingare hogsta religiosa och virldsliga auktoritet och bildade
omkring sig ett slags hov. Tsaddikerna atnjot ett enormt anseende och
kom pa vissa orter att utveckla formliga hov kring sig.

Den hasidiska larans huvuddrag:

1)  Gud dr omedelbart ndrvarande i allt, t o.m. i det onda.

2) Det onda ér ndgot gudomligt som har fallit, men som kan upprit-
tas, hojas och helgas (jfr kabbalan).

3) Forhallandet till Gud kidnnetecknas av innerlighet, men det prakti-
seras dock pa traditionellt vis genom torauppfyllelse och bon.

4) Det fullkomliga gudsforhallandet uppnas endast av rebben, men
han kan férmedla nagot av detta till larjungarna.

5) Kontemplativ betraktelse av varje ord och bokstav i toran &r ett
forstadium till den ritta torauppfyllelsen.

6) Etiken dr individuell och icke-asketisk.

7) Messiasuppfattningen dr den traditionellt judiska. Man bewraktar sab-
batianismen som ett avskrickande exempel pa hur det gar niar man for-
soker “tvinga Guds hand”, d.v.s. med vald inféra den messianska tiden.

Hasidismens mystik bygger pa den lurianska kabbalan (se ovan), som

rdknar med att vdrlden skapades i ett tomrum som uppstod nidr Gud

”sammandrog” sig. Detta anses nodviéndigt for att védrlden skall kunna

uthdrda det gudomliga ljuset. Virlden betraktas som Guds klddnad”. Den

enskilda méanniskan forsoker nd kontakt med Gud genom att lyfta upp sin
sjdl i bon, men det kan ocksé ske under helt virldsliga sysslor.

Hasidismens motstandare Inom den traditionella judendomen fanns

manga kritiker mot hasidismen. Man sag i den en kvarlevnad av sabbati-

anismen och fruktade, att judiska seder och bruk liksom hela toraobservansen
skulle forfalla dnnu mera 4n de gjort. Hasidismens motstéandare (mitnagdim,
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“opponenter”) fanns frimst bland de etablerade toraldrdai Polen och Litauen.
Den mest beromda av dessa var Elija Gaon (1720-1797) fran Vilna, som var
enormt lird och &tnjot ett motsvarande anseende. Aven om han hade en viss
dragning till kabbala, var det 4nda det disciplinerade, nyktra studiet av tradi-
tionslitteraturen som var hans starkaste sida. Han skrevkommentarer till Bi-
beln, Mishna, bada Talmud etc. Men han intresserade sig ocksé for sprakve-
tenskap, matematik och fysik. Likvil var han inte ajour med sin tid, eftersom
t.ex. Newtons fysik och upplysningens idéer var okénda fér honom. I kam-
pen mot hasiderna var han inte heller helt framgangsrik, men han hjilpte till
att bromsa deras utbredning i Litauen. Kritiken gick ut pa att hasiderna satte
den inatvinda, mystiska upplevelsen framom studiet av traditionslitteraturen
och ddrmed gav fritt rum for en otyglad subjektivism. Hur som helst — Elija
Gaon bor ihdgkommas inte s mycket for sin kamp mot hasidismen som for
sin stora insats for att h6ja den ashkenasiska lairdomen.

En helt annan kritik mot hasidismen kom frén den begynnande judiska
upplysningen (haskala). Hér gjorde man gillande att hasidismen, som i
vissa avseenden var okonventionell, 4nd& var si starkt mansdominerad
att den hjilpte till att for lang tid framét konservera den traditionella ju-
diska uppfattningen att religionsutévning och studium 4r ndgot for mén-
nen, medan kvinnorna skulle skota hemmet. Detta ledde ofta till att kvin-
norna ensamma var de som underh6ll den judiska familjen.

Hasidismens efterverkningar Av den litteratur som hasidismen gett upp-
hov till m& ndmnas en typ av korta berittelser eller legender som senare
populariserats och aterberéttats av judiska forfattare som Agnon, Buber
och Wiesel. Hasidismen har en rik sangskatt som ingatt i var tids judiska
folksanger. Hasidiska motiv forekommer rikligt ocksa i konsten, mest
kdnda hdrvidlag dr Marc Chagalls malningar.

I vara dagar dr tva riktningar forhdrskande: Habad, som uppkom i
Lubavitch i Polen vid slutet av 1700-talet, och Satmar, som uppstod kort
fore andra virldskriget i Satu-Mare i Transsylvanien. Var tids hasider &r
dttlingar till sddana Ostjudar som i tid hann fly undan eller annars 6ver-
levde nazitidens forintelse. Manga bir alltjamt den karakteristiska kaftanen
och har skruvlockar i héret.



8 EMANCIPATION OCH REFORM (1789-ca 1870)

Vid slutet av 1700-talet intrdffade for judarna ett par omvélvande fordnd-
ringar som giller religionsfrihet och medborgerliga réttigheter. De fick
sin borjan genom

1) vissa strdvanden fran kristet hall att forbéttra judarnas samhélleliga
stillning i Mellaneuropa,

2) den judiska upplysningen (haskala), som krivde samma sak och

3) vissa politiska hindelser, framfor allt den franska revolutionen, som
paskyndade denna utveckling.

Emancipationen fullbordades — i de ldnder didr den dverhuvudtaget ge-
nomfordes — sa sent som vid slutet av forsta virldskriget. Vi skall hir
folja den bara till omkr. 1870 d& den genomfordes i det enade Tyskland.
Emancipationen medforde en fordndring i judarnas forhallande till
majoritetsbefolkningen i olika lander. Parallellt med emancipationen upp-
kom flera inom judiska reformrorelser: den s.k. judiska upplysningen (has-
kala) och stravanden till religiosa reformer.

8.1. Emancipation

Mot bakgrunden av den bild vi tecknat av judarnas situation framstér de
tankar som borjar gora sig gillande under 1770- och 1780-talen, som
nagot radikalt nytt. Nu borjade ndmligen roster hojas for en mildring av
judarnas villkor i Centraleuropa. Detta skedde i samband med upplysnings-
idéer om att religios intolerans var emot fornuftet och ett upplyst sam-
hille. Den tyske diplomaten och historikern Wilhelm Christian Dohm
publicerade 1781 en skrift kallad "Om f6rbittringen av judarnas medbor-
gerliga rittigheter”. Han menade att judarna inte var en fara for det kristna
samhillet, utan att de skulle bli patriotiska medborgare om de mest dis-
kriminerande atgirderna motdem upphivdes. Judarnas attityd mot kristna
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hdrstammade enligt Dohm inte fran deras religion utan fran det sétt pa
vilket kristna i &rhundraden behandlat dem. Deras ekonomiska framgéangar
berodde inte pa bedréigeri utan pa flit. Deras avvisande av den kristna
sanningen kan ses som en beundransvird trohet mot sin egen religion.
Dohm uttalar sig beundrande om judisk familjesolidaritet, deras villighet
att ta hand om sina fattiga etc. En klok politik gentemot judarna vore,
ansig han, att upphiva alla restriktioner for judar att umgés med kristna,
att lata dem ga i kristna skolor (och skaffa sig en sekuldr bildning) och att
fritt bedriva handel. Sddana atgirder skulle gora judarna “bittre”. Har
kunde Dohm hinvisa till vad som redan skett i Amerika, England och
Holland, ndmligen att religiosa dissidenter som fritt fick delta i det eko-
nomiska livet pa ett positivt sétt bidrog till dess uppblomstrande.
Dohms och en del andras upplysta idéer slog ingalunda genast och 6ver-
allt igenom. Men kejsar Josef I1 (1741-90) genomforde en rad reformer i
sina lander: Osterrike, Ungern, Bohmen och Mihren. I samband med nagra
andra reformer som gick ut pa bl.a. att begrénsa adelns privilegier avskaf-
fade han ar 1781 judestjdarnan fran judarnas dridkt och utfirdade f6ljande
ar det s.k. toleransediktet for judarna i Osterrike. Det innebar bl.a. 6kad
frihet i handel och industri och ritt att bosétta sig utanfor ghettona. For-
budet mot att visa sig ute under kristna helgdagar upphivdes. Judarna
uppmuntrades nu att sénda sina barn till allménna skolor eller sjdlva starta
tyska skolor. Den judiska affdrsbokforingen skulle inte lingre foras pa
hebreiska eller jiddisch utan pa tyska och salunda vara allmint tillgéng-
lig. De judiska forsamlingarnas egen rittskipning upphorde 1784 och de
forsta judarna inkallades &r 1787 i militdrtjanst. Toleransediktet mottes
med blandade kinslor och medforde pa kort sikt inte nagra stora forand-
ringar, eftersom sambhillets hierarkiska struktur fortbestod. Men det var
ett forsta steg i den riktning som franska revolutionen snart mera decide-
rat skulle sl in pa.

Franska revolutionen och Napoleon-eran Frankrike hade tva olika
judenheter som levde under olika villkor. De sefardiska (fran Spanien
hdrstammande) judarna levde under liknande friare villkor som judama
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atnjot i England och Holland och var koncentrerade till Bordeaux och
Bayonne (i sydvist). De ashkenasiska judarna i Elsass och Lorraine (i
nordost) levde under villkor som liknade de mellaneuropeiska judarnas:
levde pa smahandel, penningutldning, och allt under samma restriktioner
som i Mellaneuropa.

Nir nationalf 6rsamlingen utfdrdade manifestet om de ménskliga rittig-
heterna i1 augusti 1789, innebar detta — liksom 1 den amerikanska sjilv-
standighetsforklaringen av ar 1776 — att medborgerliga rittigheter och
religionsfrihet skulle garanteras alla medborgare. Detta forverkligades
ocksa for de sefardiska judarna i januari 1790 och for de ashkenasiska i
september 1791. Det forde samtidigt med sig att alla privilegier, dir sa-
dana fanns, indrogs och att judarna hddanefter skulle betraktas som frans-
méin av mosaisk trosbekidnnelse. Religionsforfoljelser intriaffade dock i
samband med revolutionen och de drabbade bade kyrkor och synagogor,
kristna och judar.

Revolutionen utbredde sig till Holland (1795) och medférde liknande
fordandringar for judarna dir foljande ar. Detsamma giller Norditalien
(1797) med avskaffande av ghettona i Romoch Padua, samt Rhenomradet,
nér det franska inflytandet borjade gora sig géllande. Nir Napoleon kom
till makten ledde hans militdra framgéngar till att judarna fick lika rttig-
heter i flera tyska omraden, sasom Westfalen (1806) och Frankfurt (1811).
Ocksa Preussen fogade sig — om #dn motvilligt — efter sitt nederlag mot
Napoleon och inférde merparten av dessa réttigheter for sina judar (1812).

Hemma i Frankrike sammankallade Napoleon foretriddare for judenheten
och 14t dem ta stéllning till fragor om forhéllandet till staten och inrittan-
det av vissa nya judiska institutioner (1806). Fragor av typen ”Betraktar
judarna fransménnen som sina bréder och Frankrike som sitt land?”” kunde
inte gdrna besvaras nekande, allra minst som de stédlldes av kejsaren sjélv.
Svaren blev naturligtvis forsiktiga och taktfulla. Foljande ar (1807) kal-
lade Napoleon samman det s.k. ”Grand Sanhedrin” bestdende av rabbi-
ner och lekmin som skulle konfirmera de svar han féatt i forsta omgéngen.
Resultatet blev att han nu fick den lojalitetsforklaring han sokte och 1808
inréttades ett slags konsistorier av rabbiner och lekmin for varje distrikt,
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understdllda ett centralkonsistorium i Paris. Dessa skulle uppehalla
synagogor och andra religidsa institutioner, genomdriva inkallelsen av
judar till armén och fungera som judisk “polis”. Samtidigt upphédvdes
alla skulder som fransmin hade till judar, i vissa fall reducerades de eller
aterbetalningen uppskots. I andra avseenden innebar detta en siarbehand-
ling av judar pa ett sdtt som gjorde att det kom att kallas décret infame.
Samtidigt som dekretet ville avldgsna vissa drag i det judiska levnads-
sdttet som skilde dem fran andra medborgare, utnyttjade det dem som
syndabockar for bondernas ekonomiska svéarigheter. Den gamla férdoms-
fulla instdllningen till judarna varken kunde eller behdvde avldgsnas ge-
nom den nya lagstiftningen. Detta monster skulle upprepas gang efter
annan i Europa under 1800-talet.

Emancipationen slutfordes — i de linder dir den genomfoérdes — om-
kring 1917. Det &r redan ett skil for att sidtta en bakre grins for detta
kapitel vid det aret. Andra skl 4r att britterna ar 1917 erdvrade Palestina
av ottomanerna och utfdrdade Balfour-deklarationen.

Emancipationen i Europa 1815-1871 Wien-kongressen 1814-15 for-
sokte dterstidlla den politiska stabiliteten i Europa vilken hade rubbats
under Napoleon-eran. Nagra judiska forsamlingar i Tyskland sinde dele-
gater till Wien for att for judarnas del sla vakt om att de nyvunna fri- och
rittigheterna skulle vidmakthéallas. Men hir intrdffade nu en reaktion. De
stortade furstehusen, som nu terinsattes, ville i allménhet inte godkinna
de nyordningar som patvingats dem utifran. De gamla restriktionerna mot
judarna aterinfordes delvis. I Tyskland tex. aterupplevde dren ndrmast
efter 1815 nationalismen en rendssans. Gamla fran medeltiden nedidrvda
tankesitt vann ny genklang, judarna betraktades som “asiatiska fraimlingar”
etc. Direkta fysiska overgrepp, de s.k. hep-hep-kravallerna, férekom ar
1819 i Tyskland.*

3 "Hep-hep” dr vad man ropade under kravallerna. Ropet var avsett att hdna och
hetsa judarna. Det var enligt broderna Grimms tolkning samma som man i Franken
ropade till getter pa bete. Man syftade pa de judiska minnens skdgg som liknade
bockskdgg. En annan tolkning framhaller att "hep” bestar av begynnelsebokstdverna
i uttrycket Hierosolyma est perdita, ”Jerusalem dr forlorat”.
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En ny vag av liberalism borjade emellertid anyo fran 1830-talet. Roster
hojdes pé nytt till forman for den paborjade judiska emancipationen. Ju-
diska forfattare som Ludwig Borne (1786-1837) och Heinrich Heine (1797-
1856) borjade vinna erkdnnande — dock forst efter att vardera konverterat
till kristendomen. Borne hade wvuxit upp i Frankfurts getto under namnet
Juda Low Baruch, men skaffat sig akademisk utbildning och fétt statstjinst.
Till foljd av de antiemancipatoriska stimningarna avskedades han ar 1815.
Som en f6ljd av detta konverterade han till kristendomen ar 1818 och bytte
namn. Ar 1830 emigrerade han till Paris. Kédnd som en framstéende stilist
kdmpade han hela sitt liv for de tyska judamas rtt att fa vara tyskar och
judar. Heine vixte upp inom en assimilerad judisk familj i Diisseldorf och
konverterade 1825. Heine deklarerade att “dopet dr intriddesbiljetten till
den europeiska kulturen”. Heine dr en av 1800-talets frimsta tyska forfat-
tare. Judisk tematik behandlar han speciellt i "Der Rabbi von Bacherach”
(1846) och "Hebriische Melodien” (1851).

Den framste talesmannen for judisk emancipation i Tyskland var Gab-
riel Riesser (1806-63) som blev den forsta judiska domaren i Tyskland.
Han hidvdade att judarna kunde bli goda tyskar utan att konvertera och att
judendomen “’endast” var deras religion och inte hade nagot etniskt inne-
hall. Frankrike skakades av nya revolutioner aren 1830 och 1848. Den
senare av dessa fick dterverkningar i flera andra europeiska linder. Vid
en forsamling i Frankfurt var de tyska staterna nira att forenas under
Preussen, men detta forverkligades inte och liberaliseringsprocessen stan-
nade dnnu en gang upp. Forst 1869 inférde den nordtyska federationen
under ledning av Otto von Bismarck fullstandig emancipation for judarna,
nagot som de sydtyska staterna paborjat redan nagot tidigare men bara
delvis genomfort.

I den habsburgska monarkin medforde aret 1848 en liberalisering och
emancipation for judarna, speciellt efter kuvandet av det ungerska uppro-
ret 1850. Detta konfirmerades vid inrittandet av dubbelmonarkin Oster-
rike-Ungern ar 1867. En liknande utveckling skedde i Italien — i Rom
avskaffades ghettot slutgiltigt ar 1870. Schweiz var det sista landet i Mel-
laneuropa som gav judarna fulla medborgerliga rittigheter (1874). Denna
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utveckling innebar dock ingalunda att den sociala diskrimineringen av
judarna skulle ha upphort — langt ifran.

Judarna i Ryssland 1772-1880 De polska delningarna 1772-95 ledde
till att storsta delen av de polska judarna blev undersatar till ryska tsaren.
Utvecklingen hér blev mycket ldngsammare dn i Mellaneuropa och nddde
inte samma resultat. Forst efter bonde-emancipationen 1861 avskaffades
de sirdomstolar som funnits for varje stdnd. Vid denna tid hade judarna
alltmera borjat flytta fran de sma landsortsstdder och -byar (shtetl), ddar
de tidigare bott, till storstidernas industrier. Detta betydde samtidigt att
de i hogre grad én tidigare borjade hora till arbetarproletariatet. Hir blev
judarnas befolkningsutveckling ocksa en helt annan &n i Mellan- och
Visteuropa. Dekom forsdttningsvis att tala jiddisch och inte i nigon storre
utstridckning t.ex. ryska eller polska.

Tsarregimens attityd gentemot judarna pdminner om den som intogs i
Preussen och Osterrike fore revolutionen: & ena sidan kombinerade for-
sok att “reformera” judarna och tvinga dem till assimilation med samhil-
leti Ovrigtoch & andra sidan diskriminerande behandling av dem. Forde-
larna med att bo i Ryssland var att dir mellan 1812 och 1914 inte utkdam-
pades nagra storre krig och att underlydandet av en och samma regim
gjorde kontakten emellan de judiska bosittningarna léttare. Efter en kort
tid av ”vénlig” instéllning till de nya judiska undersétarna under Katarina
II blev klimatet kyligare och redan ar 1791 utestdngdes judiska handels-
min fran att bosdtta sig i det centrala Ryssland. Detta skedde pa begidran
av kristna handelsmin fran Moskva. Ett undantag utgjorde det tidigare
tataromradet, "Nya Ryssland”, med Odessa som centrum. Hir fick judar
tillatelse att bositta sig for att hjdlpa till att utveckla omradet. Man ville
pé detta sitt ocksd forsoka hindra judarna fran att ”skada de ryska bon-
derna”, d.v.s. att liksom i Polen fungera som arrendatorer av adelns jord-
egendomar. Odessa blev snart ett centrum for den ryska judenheten.

Ar 1804 faststilldes judarnas status genom en lag utfdrdad av tsar Alex-
ander I (1801-25): hir beskrevs grianserna for det judiska bosittningsom-
radet i Vistra Ryssland. Samtidigt forbjods judarna att arrendera jord av
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adeln och att driva gistgiverier. Vidare skulle de 1imna byarna, dir de bott
tillsammans med kristna. Denna fordrivning visade sig dock bli omgjlig att
genast verkstélla: dels behovdes judama fo6r lantbruket, dels for forsvaret
mot Napoleons invasion. Alexander I férsokte 1817 organisera ett jude-
kristet séllskap for att bedriva mission bland judama och i rittsligt och
ekonomiskt hinseende premiera dopta judar. Aret innan Alexander dog
(1824) forsokte han pa nytt verkstilla fordrivningen fran landsbygden.

Tsar Nikolaj I (1825-55) gick energiskt in for att stoppa alla forsok till
forbattring av judarnas status och utfdrdade ar 1827 i denna avsikt ett
edikt, som beordrade inkallelse av unga judar till armén. Avsikten var att
inkalla dem vid s& ung alder som mdojligt for att gora konvertering till
kristendomen littare. Det vanliga var 25 &rs militértjdnst fran 18 ars al-
der, men i manga fall skedde inkallelsen redan vid 10-12 ars alder till
arméns skolor. Undervisningen av de judiska pojkarna inriktades i hu-
vudsak pa att fa dem att konvertera. Nikolaj I foretog omflyttningar av
den judiska befolkningen fran gransregionerna for att hindra smuggling
och genomférde fordrivningar fran Kiev m.fl. orter. Ett forsok till moder-
nisering av det judiska skolvisendet gjordes pa 1840-talet. For att ”for-
battra” judarna skulle man ersétta talmudstudiet med moderna dmnen,
men dessa nya skolor ronte ingen framgéng. Flera andra atgérder i samma
riktning blev likasd utan verkan.

Den svaga ryska insatsen i Krim-kriget (1853-56) framtvang ett
omtinkande i flera avseenden och tsar Alexander II (1855-81) blev den
som genomfdrde reformerna. Han upphidvde livegenskapen (1861) och
reformerade rittsvdsendet, forvaltningen, armén m.m. Tvangsinkallandet
av judiska pojkar och specialbehandlingen av dem i arméns skolor upp-
horde. Judarna jamstélldes nu ifrdga om militdrtjdnstgoring med andra
ryska undersatar. Vissa kategorier av judar tilldts bositta sig utanfor det
foreskrivna omradet: betydande kopmin, graduerade, hantverkare med
yrkescertifikat, hemforlovade soldater. Personer av den sistndmnda kate-
gorin utgjorde den judiska invandringen till Finland fran 1867 framat (se
9.4.). Fordandringarna medforde ett nytt intresse for sekuldr utbildning
bland Rysslands judar, liksom for hantverk och andra yrken.
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Emancipationens verkningar Judarna kom i hela Europa under tiden
1770-1880 att dgna sig 4t manga for dem nya yrken. Nya ekonomiska
mojligheter 6ppnade sig och i Centraleuropa gjorde de sitt intrdde i den
borgerliga medelklassen. De kom ocksé att kimpa for de liberala idéer
som med vixande framgang gjorde sig géllande pa den europeiska konti-
nenten. Den tidigare vandringen 6sterut mot Polen (senare Ryssland) vén-
des genom det 6kade fortrycket i Ryssland. Man borjade i stillet invandra
till storstiderna i Mellaneuropa, Visteuropa och USA. Ar 1880 hade re-
dan 200.000 judar anldnt fran Mellaneuropa till USA. Under Alexander
I1L:s svéra judeforfoljelser 1881-84 borjade en massutvandring frén Ost-
europa som skulle fora med sig 6ver 2 mil joner judar till USA. I détidens
stora finanscentra — Frankfurt, Hamburg, Paris, London — etablerade sig
familjer av judiska finansidrer sdsom Rothschild (ursprungligen fran Frank-
furt, med sidobranscher i Wien, Paris och London), de Hirsch (Paris),
Montefiore (London). Dessa familjer kom att bedriva filantropisk verk-
samhet bland judar i Europa, Palestina och Argentina. Andra familjer
uppgick i den europeiska adeln.

Det nya judiska proletariatet i Ryssland kom att bilda grogrunden for
olika typer av socialism (bolsjevism, bundism) men ockséa for sionismen.
Sévil socialisterna som sionisterna hoppades kunna undga den assimila-
tion som alltjamt kridvdes Overallt i Europa for tilltrdde till hdgre d&mbeten
inom forvaltningen och universiteten. Assimilationen med de kristna
majoritetssamhéllena gick ldngsti Tyskland, ddr man riknar att under 1800-
talet inte mindre &n 200.000 judar 6vergick till kristendomen. I Ryssland
ddremot var assimilationen néstan obefintlig, dd judamna dér i stora skaror
anslot sig till socialismen och sionismen. Ocksa judar som inte konverterat
kunde smaningom gora sig géllande inom vetenskaperna, musiken och lit-
teraturen. Det dr anmérkningsvirt att dessa inte sokte sig till ’nischer”, dvs
omraden dir majoritetsbefolkningen sjélv inte gjorde sig gillande. Tvirtom
visade judarna storsta intresset for just de omraden av vetenskapen och
konsten, dir tyskar, fransmén o.s.v. speciellt vil gjorde sig géllande. I Tysk-
land skedde det inom litteraturen, naturvetenskapen, filosofin, i Frankrike
inom litteraturen och matematiken, i Ryssland inom musiken o.s.v.
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8.2. Upplysning

Tva forelopare till den judiska upplysningen, Uriel da Costa och Baruch
Spinoza, nimndes redan. De kom inte att fa ndgot storre inflytande pa
judendomens utveckling. Dirtill var de for radikala och for tidigt ute.
Den tyska formen av upplysningstinkande (Aufkldarung) skulle forst
hundra ar senare paverka den ashkenasiska judendomen. Den var inte pa
langt ndr lika radikal i politiskt avseende eller sekuldr och antireligios
som den samtida engelska och franska upplysningen. Den mest framsta-
ende judiske upplysningstinkaren var Moses Mendelssohn (1729-1786).

Mendelssohn hade i sin hemstad Dessau fatt en traditionell judisk ut-
bildning. Nir hans ldrare utsags till rabbin i Berlin, flyttade Mendelssohn
med honom. Dir utvecklade han en varm vidnskap med Gotthold Ephraim
Lessing (1729-1781), framstdende dramaforfattare, litteraturkritiker och
foretrddare for tolerant upplysning. Lessing hade redan innan han tréf-
fade Mendelssohn skrivit en pjds med en for tiden ovanligt positiv bild av
en jude. For Lessing blev Mendelssohn ett bevis pa att icke-kristna kunde
visa ett forfinat sinnelag, grundliga kunskaper och vidsynthet. Uppmunt-
rad av Lessing borjade Mendelssohn publicera en rad filosofiska och es-
tetiska essder pa den eleganta tyska han tillignat sig. Hans tankeklarhet
och charmfulla stil renderade honom namnet “den judiske Sokrates”. Ar
1779 utkom Lessings mest beromda skddespel Nathan der Weise, for vars
titelperson, en foresprakare for broderskap och humanitet, Mendelssohn
statt modell.

I sitt teologiska tidnkande drev Mendelssohn det ontologiska gudsbeviset:
idén om att det fullkomligaste védsendet inkluderar att det ocksa existerar.
Mendelssohns Gud &r inte en opersonlig forsta orsak, utan en aktiv skapare,
som kinnetecknas av visdom, rittfirdighet, barmhirtighet och godhet.
Mendelssohn forkastade tanken pa ett evigt straff; sjdlens ododlighet &r dére-
mot en foljd av Guds godhet, eftersom sjilen i den tillkommande vérlden
skall finna sann lycka, nigot som den inte lyckades med i detta livet.

Ar 1783 publicerade Mendelssohn sitt viktigaste arbete om judendo-
men: “Jerusalem, eller om religionens makt och judendomen”. Ingen re-
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ligios institution borde f& utova tvang, skriver Mendelssohn. Staten dére-
mot behover tvangsmedel for att kunna garantera méinniskans trygghet. I
fraga om religios Overtygelse borde den enskildes samvete och forstand
avgora vad man tror pa. Sjilva hotet om uteslutning ur samfundet okar
den enskildes lidande. Likvil bor staten kunna forhindra ateism, efter-
som den enligt Mendelssohns uppfattning utgor en fara for samhillet.
Mendelssohn ansdg att kristendomen genom sina dogmer tvingar de
troende i en bestamd riktning, medan judendomen tillater tankefrihet.
Judendomen ér inte en uppenbarad religion i den mening som kristendo-
men gor ansprak pd att vara utan snarare en gudomlig lagstiftning. Den
mosaiska lagen innehdller visserligen straffsatser men de giller inte for
felaktiga asikter utan for felaktigt handlande. Denna lag dr speciellt
avpassad for Israel och fortsittningsvis bindande for judendomen: hir
liksom ocksa i gudsuppfattningen skiljer sig Mendelssohn skarpt fran
Spinoza.

Utdver sina estetiska och filosofiska skrifter publicerade Mendelssohn
ocksa en ny tysk Oversittning av Mosebockerna skriven med hebreiska
bokstiver med en traditionell kommentar pa hebreiska. Oversittningen
hade en pedagogisk avsikt: att lidra de jiddischtalande judarna hogtyska.
Detta ingick i hans emancipationsprogram, men resultatet blev ovintat:
flera av hans barn konverterade till kristendomen. Hans tankar blev dock
en utmaning till kristna tidnkare. Sdlunda uppfordrade den lutherske prés-
ten J.C. Lavater honom att visa, att judendomen var former 4n kristendo-
men. Annars borde han dra konsekvensen att konvertera. Mendelssohn
antog mycket tveksamt utmaningen. I sin svarsskrift sdger han att juden-
domen ir former dn kristendomen, dédrfor att den ér bittre forenlig med
fornuftet. Den redan ndmnde Wilhelm Christian Dohm tog upp
Mendelssohns tankar om den judiska emancipationen i en traktat som
han skrev pad Mendelssohns uppmaning.

Haskala Bland Mendelssohns medarbetare i kommentaren till Mosebock-
erna fanns personer som kom att utgdra stommen i den judiska upplys-
ningen, haskala. 1 strikt mening &r detta en beteckning pa ett stadium av
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den hebreiska litteraturen, dir man brét med de traditionella judiska monst-
ren och ldnade fran den moderna, sekulédra litteraturen i Europa. Men
haskalan inneholl ocksa en ideologi: de flesta foretrddarna for den ansag
att judarna maste tilldgna sig en modernare livsstil och skaffa sig kunska-
per utanfor den traditionella judiska lirdomen. De krdvde déarfor en re-
form av den judiska skolan: koncentrationen pd Talmud som domine-
rande inom den ashkenasiska judendomen, borde upphivas och ersittas
med studier i naturvetenskap, moderna sprak och dessutom praktisk yrkes-
skolning.

En modern hebreisk litteraturtidskrift Ha-Me’assef (’Samlaren’) star-
tade i Konigsberg 1783 och flyttade nagra ar senare till Berlin. Den publi-
cerade poesi, fabler, bibelexeges, studier i hebreisk filologi, judisk histo-
ria, rapporter om viktiga hidndelser inom judenheten. Pa 1820-talet flytta-
des centrum for haskalan till Osterrike och dirtill hérande linder Gali-
cien, Bohmen, Norditalien, for att dédrifran dnnu spridas Osterut till Ryss-
land. Dir florerade den hebreiska litteraturen speciellt under Alexander
IIs tid. Den borjade hir ocksi snart fa samhillskritiska inslag. Overhu-
vudtaget kan man sédga, att haskalan i den hebreiska litteraturen inforde
inte bara upplysningsidéerna utan snart sagt alla europeiska idé-
stromningar: romantiken, den filosofiska idealismen, positivismen och
den utopiska socialismen. Dess foretrddare uppfattade sig som foretra-
dare for ljuset till skillnad frdn morkret och obskurantismen, som de tyckte
sig finna i talmudstudiet och den jiddiska jargongen”. Som ideologi be-
traktad var haskalan ett typiskt overgangsfenomen: den sdg behovet av
modernisering och reform, men det som den hade att erbjuda i stillet var
i ldngden inte tillfredsstidllande. Dess storsta betydelse ligger nog i den
hebreiska litteraturens renidssans som den medforde.

Till de frimsta judiska filosoferna under 1800-talet horde Nachman
Krochmal (1785-1840) och Samuel David Luzzatto (1800-1865). Den forre
hirstammade fran Ostgalicien, den senare frin Italien (Trieste). Vardera
hade i likhet med Mendelssohn fatt traditionell judisk utbildning och till-
dgnat sig modern europeisk kultur. Krochmal hade férdjupat sig i den
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samtida tyska filosofin och umgicks i haskala-kretsarna. Han publicerade
inte mycket under sin livstid, men hans huvudarbete utgavs postumt av
en annan stor ldrd samtida, Leopold Zunz: More Nebukhe ha-Zeman ("En
ldrare for de vilsekomna i vér tid”) 1851.%* Luzzatto skrev atskilliga verk,
mest kédnt av dem Jesode ha-Tora (" Torans grunder”). Fran 1829 till sin
dod verkade han som ldrare i det nygrundade rabbinseminariet i Padua.
Luzzatto hade en medeltida filosofisk forebild, Jehuda Hallevi. Han
ansdg att judendomen inte var forenlig med rationell metafysik; judendo-
mens visen 1ag i dess pa uppenbarelse vilande livsuppfattning. Det fanns
ingen allmingiltig sanning vid sidan av uppenbarelsen; man lirde sig ge-
nom erfarenhet snarare an genom insikt, med hjdrtat snarare 4n med hjar-
nan. Framfor allt kunde inget fornuftsresonemang drivas mot den mosa-
iska uppenbarelsen. Luzzatto framstéller judendomen som motsittningen
till den antika filosofin, som han kallar atticism”. Judendomen efterstra-
var rittfardighet, godhet, renhet, sympati. Atticismen ater skonhet, veten-
skaplig och metafysisk sanning. Judendomen &r egentligen oforidnderlig,
eftersom moralen dr uppenbarad och of6rinderlig. Atticismen dr ddremot
progressiv och hela tiden pa jakt efter nyheter. Judendomens Gverlevande
beror pA om man lyckas avvisa kraven fran det autonoma fornuftet att
dndra pa det uppenbarade, det som &r det unika for judendomen.
Krochmal ansag att det finns en grundliggande harmoni mellan de
yttersta principerna bakom all naturvetenskap 4 ena sidan och den ju-
diska religionen & den andra. Héri liknade han Moses Maimonides, den
medeltida rationalisten framom andra. Han menar, att religionen och filo-
sofin uttrycker samma sanningar. Bakom vardera finns vad han kallar
”den Absoluta Anden”, i nira anslutning till tidens idealistiska filosofi,
speciellt Schelling. Denna manifesterar sig bade i naturens ordning och i
de enskilda folkens kulturer och religioner. Den Gud judendomen dyrkar
ar emellertid inte en manifestation av eller symbol for ndgon delsanning
utan lika med den Absoluta Anden sjdlv. Diri ligger det unika i Israels
monoteism. Som folk ir Israel nadgot fordnderligt, en organism, och det

34 Titeln anspelar pd Moses Maimonides More Nebukhim.



147
skulle liksom andra organismer ha degenererat och dott om det inte hade
varit rotat i den absoluta Anden. Men eftersom detta dr fallet, kan Israel
regenerera, nyskapa sin andliga vitalitet.

Lat oss kort jamfora de fyra stora filosofer under 1600-1800-talen som vi
hittills behandlat:

— Spinoza hade kommit fram till att den moderna metafysiken hade gjort
judendomen Overflodig, dess uppfattning om Gud och hans lag ogiltig,
dess etik vetenskapligt och logiskt sett inadekvat. Detta angrepp p& den
traditionella judendomen forsokte de tre foljande filosoferna beméta.

— Mendelssohn hade fran de tyska filosoferna Gottfried Wilhelm Leibnitz
och Christian Wolff lanat idéer som han anvénde for att visa att judendo-
men bist representerar vad han kallade en naturlig religion”. Judendo-
men krédver ingen annan tro dn vad det universiella fonuftet bejakar.

— Krochmal ater kombinerade Moses Maimonides och vissa idealistiska
filosofer for att visa, att judendomen i sin historia ger uttryck at den Ab-
soluta Anden.

— Luzzatto forkastade rationalismen saddan den framtrddde i samtidens
filosofi: judendomen &r rationell, men dess fornuftsméssighet ligger i de
mal som Gud uppstillt for etiken, vars ursprung &r transcendent.

Ingen av de nimnda tinkarna férmadde dock Overtygande forklara fore-
komsten av det icke-rationella som finns i judendomen. Spinoza var den
enda av dem som tog judendomens historicitet pa fullt allvar, medan de
andra forde en uppehéllande strid mot nagot som #nnu skulle komma:
den rent historiska bilden av judendomen.

8.3. Reformrorelser

En friga som mycket diskuterades var den huruvida judendomen som
religion borde reformeras — detta for att tillmotesga de intellektuella och
estetiska krav som tiden” tycktes stilla pa alla traditionella trossystem.
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Denna fraga besvarades jakande frimst inom den mellaneuropeiska
judenheten. Krav restes pa reformering av gudstjdnsten och ldttnader i
friga om iakttagandet av vissa religiosa bruk. Om judama med rtta skulle
kunna betraktas och betrakta sig som respektabla tyskar och fransmén,
maste de — hette det — ldgga bort en rad “obskyra” eller “6sterldndska”
seder och bruk. Vissa reformister trodde att sidana krav pa “forbattring”
ocksa kunde fa den positiva effekten att de som av intellektuella eller
estetiska skl overvigde att konvertera nu kunde lockas stanna kvar inom
judendomen.

Behovet av reform av den judiska gudstjdnsten hingde nidra samman
med emancipationsstrivandena. Man kédnde behov av att vara mindre an-
stotlig i de kristnas 6gon och samtidigt motverka benidgenheten for kon-
vertering till kristendomen.

Tidiga reformforsok Den mest kidnda av de tidiga reformivrarna var
Israel Jacobson (1768-1828), finansman, filantrop och forsamlingsledare.
Han hade redan 1801 grundat en judisk yrkesskola i sin hemstad Seesen
och i anslutning till den byggde han 1810 den forsta reformsynagogan.
Efter sin overflyttning till Berlin 6ppnade han ddr 1815 sitt hem for en
sddan synagoga, ndgot senare inrymdes den i en storre byggnad. Detta
“tempel” (sa kallades reformsynagogorna) maste ar 1823 dock stidngas,
efter inskridande av de ortodoxa, som misstidnkliggjorde Jacobsons till-
tag i den preussiska regeringens dgon.

Samtidigt resulterade liknande stravanden i Hamburg till att en reform-
synagoga Oppnades dir ar 1818. Det nya — liksom redan i Seesen och
Berlin — var att predikan och vissa boner holls pa tyska och att korsang
med orgelackompanjemang inférdes. Hamburgforsamlingen utgav ar 1819
dessutom en reformerad bonbok. Man hade strukit en del upprepningar
for att gora liturgin kortare, utmonstrat vissa medeltida poetiska avsnitt,
omformulerat boner sé att de skulle passa ihop med den emanciperade
judiska identiteten: tyskar av mosaisk trosbekinnelse”. Sadana anstot-
liga ting ansags vara bland annat hoppet om en slutlig frilsning av Israel
som ett folk. Dessutom understroks i predikan — som nu holls varje sab-
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bat — judendomens rationella och moraliska karaktir. Ocksa det var helt i
enlighet med upplysningstinkandet. De tidiga reformivrarna var vil att
mirka inte var rabbiner utan lekmin, vilket nog bidrog till att atgdrderna
blev sé drastiska.

Vid denna tid uppstod Wissenschaft des Judentums, vetenskapen om
judendomen. En forening for den grundades i Berlin 1819, som formule-
rade ett program for historisk, vetenskaplig undersokning av judendom-
ens utveckling. En tidskrift borjade utges men maste nedldggas 1824,
varvid flera medarbetare konverterade till kristendomen (bland dem dik-
taren Heinrich Heine och historikern Eduard Gans). Ur denna krets fram-
gick dock en betydande forskare som forblev jude, Leopold Zunz (se
nedan), filolog och historiker.

Nyortodoxin “Ortodox” var en term som borjade anvindas om dem som
motsatte sig reformivrarnas idéer i borjan av 1800-talet.” Typiskt for dessa
ortodoxa var att de holl sig till de traditionella foreskrifterna i toran, sa-
som de fanns formulerade i Bibeln och Talmud och sammanfattade i Jo-
sef Karos Shulchan ’Arukh (se 6.3). Utmaningen fran reformisterna kravde
dock en medveten, modern ortodoxi. Den fick sin frdmsta foresprakare i
Samson Raphael Hirsch (1808-88).

Det &r virt att observera att Hirsch hade en modern utbildning: tyskt
gymnasium och universitetsstudier i Bonn. Han hade ocksa ett visst in-
tresse av haskalan och var inte en talmudldrd i traditionell mening. Fran
1851 verkade han som rabbin i Frankfurt, ddar han grundade en modern
ortodox skola, utgav en manatlig tidskrift, i vilken han behandlade aktu-
ella fragor. Hans mest kénda teologiska verk dr ”Nitton brev om judendo-
men” och "Horeb: de judiska lagarnas och budens filosofi”. Hirsch for-
soker kombinera traditionell judisk tora-observans med en modern Op-
pen livsstil. I de nitton breven driver han tesen, att de av Gud givna la-

%5 Man brukar ofta hidvda att "ortodoxi” inte &r en lamplig term for att beteckna
ndgon grupp inom judendomen, eftersom det inom den mera ror sig om ritt hand-
lande (ortopraxi”’) snarare @n om ritt tinkande. Det &r riktigt om man darmed menar
att ldran inte spelar samma avgorande roll som inom kristendomen, men oriktigt om
man menar att judendomen skulle sakna ldror och ldrosystem.
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garna for hur en jude skall leva inte undertrycker en naturlig ldngtan efter
tillfredsstéllelse och materiell framgang, men de underordnar detta det
religiosa livets mal. I Horeb kritiserar Hirsch rationalisternas forsok att
forklara toran med hjédlp av logiska principer: toran dr en organisk helhet
som har sina egna inre principer. Hirsch tillgriper sjélv allegorier och
symboliska tolkningar av toran for att fa fram dess innebord.

Vad Hirsch kraftigast vinder sig emot dr reformisternas forsok att vélja
och vraka inom traditionen for att forsoka gora religionen léttare. Judarna
skall framhidrda som Guds vittnen om det messianska idealet och om
manskligt broderskap dnda tills Gud behagar sinda Messias och samla de
sina till det heliga landet. Att forsoka pa egen hand atervinda till detta
land for att didr bygga upp ett judiskt hemland dr inte judarnas sak. De
skall stanna som lojala medborgare i de linder dir de finns.

Hirsch ortodoxi tillfredsstillde inte de kulturellt medvetna kretsarna
inom judendomen. Framfor allt hans fundamentalism och helt okritiska
instédllning till Bibeln och traditionen tedde sig inte Gvertygande. Toran
var och forblev nagot ohistoriskt och absolut i hans teologi.

Reformjudendomen Reformstridvandena hade redan under de tva forsta
decennierna lett till vissa resultat, men de tog ny fart nir de borjade fa
stod av framstdende representanter for den judiska vetenskapen, speciellt
Abraham Geiger och Leopold Zunz. Den senare publicerade ar 1832 ett
betydande arbete (Die gottesdienstlichen Vortrige der Juden), som for
forsta gdngen gav en historisk presentation av den judiska bibelutligg-
ningslitteraturen (midrash) och dessutom visade att predikan pa folkspraket
1 synagogorna var en gammal sed och inte en modern efterapning av den
kristna predikan.

Abraham Geiger (1810-74) hade studerat i Bonn samtidigt med Hirsch
och de hade bdda tillsammans organiserat ett retoriskt sillskap, kanske i
syfte att bereda sig for sina rabbinska karridrer. Teologiskt gick de helt
skilda végar. En strid med de ortodoxa uppstod nér Geiger utndmndes till
rabbin i Breslau (1838) och den skirptes nar Hamburg forsamlingens
reformerade bonbok samtidigt kom ut i en nyupplaga. Efter ett antal rabbin-
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kongresser pa 1840-talet organiserade sig Geigers anhéngare till en skild
grupp. Men den blev inte inflytelserik och dess program blev ocksa gan-
ska moderat. Atervindandet till Palestina skulle inte finnas i bnbockerna,
men den messianskatanken skulle inta en prominent plats; sabbaten skulle
helgas, men de strikta forbuden mot att ga och béra féremal pa sabbaten
skulle upphévas.

Ar 1832 borjade Geiger utge Die wissenschaftliche Zeitschrift fiir
Jiidische Theologie med artiklar av honom sjdv och andra om judisk his-
toria och behovet av reformer inom judendomen. I Breslau grundade
Geiger i borjan av 1850-talet ett rabbinseminarium, men ledarskapet for
detta gavs at en mera konservativ ldrd, Zacharias Frankel. Geigers drom-
mar om en reformhogskola forverkligades forst mot slutet av hans liv, i
Berlin genom Hochschule fiir die Wissenschaft des Judentums, som han
knots till ar 1870.

Geiger var en framstdende ldard. Han hade disputerat pa en avhandling
over dmnet Vad 6vertog Muhammed fran judendomen?” (1833). Hans
stora arbete Urschrift und Ubersetzungen der Bibel ... utkom 1857. Hir
granskar han den hebreiska texten med hjédlp av de gamla dversittning-
arna. Varderas tillkomst beskriver han mot bakgrunden av de religitsa
rorelserna under den efterbibliska tiden, d.v.s. de forsta arhundradena av
var tiderdkning. Detta arbete tillméts i den moderna forskningen alltjamt
betydelse for den bibliska texthistorien.

Geiger ansig att judendomen hade utvecklat sig sd, att det som behov-
des under en viss epok blev 6verflodigt i en annan: djuroffren t.ex. var en
vésentlig del av tempeltjinsten, men judendomen 6verlevde templets fall.
Den hade tidigare 6verlevt ocksé det israelitiska statsvidsendets fall, vil-
ket visar att en ny stat inte behovs. Geiger indelar judendomens historia i
fyra perioder:

1) Uppenbarelsens tid: uppenbarelsen innehdller judendomens uni-
versella, humanitidra tankar, som de framkommer i lagen och
profeterna;

2) Traditionens tid: det bibliska materialet samlas och interpreteras,
sd att det skall kunna anpassas till nya krav;
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3) Legalismens tid: Talmud dr nu fardig och judendomen inriktar sig
pé att bevara sitt vdsen i skydd av denna tradition;

4)  Det kritiska studiets tid: judendomen har befriats fran sina legal-
istiska fjattrar, gett det kritiska fornuftet den framsta platsen och
det formar nu ge traditionen ny kraft och stimulans.

Geiger var Overtygad om att vetenskapen kan blottlagga och befria juden-
domen fran dess medeltida, numera obehdvliga murar. Han ville dock
inte gd med pa de radikala reformivrarnas krav pa att t.ex. placera sabba-
ten pa en sondag. Detta vore att kapitulera for kristendomen och dartill
fanns ingen anledning, eftersom kristendomen enligt Geiger inte var na-
got framsteg i forhallande till judendomen utan tvdartom en forvanskning
av de urprungliga rena judiska idéerna.

Den positivt-historiska skolan Under denna beteckning brukar man
sammanfatta den icke-ortodoxa oppositionen mot reformjudendomen. I
Tyskland kallades riktningen ocksa liberal judendom”, i Amerika blev
den kédnd under bendmningen “konservativ’ (Conservative). Dess upp-
hovsman var Geigers och andra reformrabbiners opponent fran
rabbinkongresserna pa 1840-talet, Zacharias Frankel (1801-75). Ocksa
han var en betydande lird, expert pa de antika bibel6verséttningarna och
den klassiska rabbinska judendomen. Rabbinseminariet i Breslau fick
under hans ledning just en positivt-historisk inriktning. Han gick med pa
smdrre dndringar i synagogliturgin, men hdvdade bestamt att bonbokens
hebreiska inte fick bytas ut mot folkspraket. For genomsnittsjuden bety-
der traditionella judiska bruk mera dn teologi, hivdade han. I fraga om
judendomens 6vernaturliga och historiska sidor forsokte han uppritthalla
balans. Tron pa en gudomlig uppenbarelse vid Sinai hindrade inte ett fritt
historiskt studium av kéllorna. Niar det géllde Talmud, menade han att
forskningen dnnu inte klarlagt, vad som kan atergd pa Mose och vad som
inte gor det. Hirsch krivde for sin del att allt méste anses gora det. Trots
att Frankels l6sningar i vissa fall ter sig som kompromisser, vann hans
medelvidg dock gehor bland rabbiner och forskare som inte var tillfreds
vare sig med Hirsch eller Geiger.
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En framstdende forskare som riknas till denna riktning var Heinrich

Graetz (1817-91). Graetz blev vid sidan av Frankel Breslau-seminariets

andra framstdende ldrare. Han var forst attraherad av Hirsch, men drogs

samtidigt till den historiska vetenskapen om judendomen och kom att
skriva ett omfattande historieverk i elva band. Han delar judendomens
historia i tre perioder:

1) Franinvandringen i Kanaan till borjan av exilen 587 f.v.t. Hir spe-
lade politiska och sociala faktorer storsta rollen; folket inte indivi-
den stod i centrum. Men monoteismen vann insteg.

2) Fran exilens borjan till andra templets fall 70 e.v.t. Judendomen
karakteriseras av kamp mot hedendom i olika former. Fariseismen,
tron pa uppstandelsen och vintan pa den tillkommande virlden
uppkommer.

3) Diaspora-tiden. Judendomen arbetar fram sin egen identitet pa ett
klarare sitt genom jimforelse med andra filosofier och religioner.
Kravet pa emancipation dr enligt Graetz berittigat, men t.ex.
messianismen maste kvarhéllas. Judarna dr ett ”folk”, inte endast
bdrare av en “religion”.

Judiskt tinkande fram till 1880 — en sammanfattning Den traditio-
nella judiska talmudldrdomen blomstrade i Polen, Litauen och Ryssland
dnnu under 1700- och 1800-talen. Moderna tédnkesitt fick fotféste forst i
Holland — redan pd 1600-talet — men bara hos enstaka tdnkare som
exkommunicerades. Det var forst i samband med att upplysningen mot
slutet av 1700-talet slog igenom pa den europeiska kontinenten som den
vann insteg inom judendomen. Mendelssohn var den forsta som formule-
rade ett positivt forsvar for judendomen: den var enligt honom mer i sam-
klang med det universella fornuftet &n den kristna dogmatiken var. Den
judiska etiken #r uppenbarad for att judendomen skall bevaras sdsom ett
heligt folk.

Mendelssohns tinkande hade bade en liberal och en konservativ sida.
Han krivde genomgripande kulturella férandringar, emancipation for ju-
dendomen. Samtidigt krdvde han ocksé strikt fasthéllande vid traditionell
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judisk praxis. Det forstndmnda kravet understdddes frimst av den judiska
upplysningen (haskala). Det andra vann gehor hos nyortodoxin med Hirsch
i spetsen. Reformrorelsen nojde sig emellertid inte med emancipationen
utan kriavde fordndringar i friga om gudstjdnsten och gick ddrmed langt
utanfér Mendelssohns program. Samtidigt vann det historiska studiet av
judendomen terrdng. Allt flera rabbiner borjade soka sig till universiteten
for att fa en modernare akademisk utbildning, vilket vanligen ledde till
attde i etteller annat avseende stillde sig bakom reformkraven. Det reli-
giosa ledarskapet inom den tyska judenheten var ense om kraven pd eman-
cipation. De var oense i huvudsak om tre fragor:

1) Behovde judendomen sjilv reformeras? Hirsch krivde atergang
till traditionell toraobservans. Reformjudendomen krivde relativt
langtgaende reformer av synagogliturgin och rituallagarna. De kon-
servativa gick med pa endast mycket moderata dndringar och den
instdllningen vann ocksa mest stod bland sévil rabbinatet som fol-
ket.

2)  Hur skulle uppenbarelsen forstas? De ortodoxas svar var attden &r
tidlos och ofordnderlig. Reformrorelsen tenderade att betrakta up-
penbarelsen i dess helhet som en historisk process, med rotter i
den bibliska profetismen. Forst i modern tid har enligt dem profetis-
men klart utkristalliserats i judendomen. Den konservativa rorel-
sen ansag att uppenbarelsen skedde genom direkt formedling fran
Gud till Mose. Dérefter hade den indirekt formedlats till rabbiner-
na och folket, d.v.s. ingétt i en historisk process.

3) Ar judarna ett folk? Bide nyortodoxin och reformismen betrak-
tade judendomen som en religion. De ortodoxa vintade visserli-
gen att det judiska folket i den messianska tiden skulle aterupprit-
tas. Reformisterna menade att diasporan inte var en exil utan en
mojlighet att gora den etiska monoteismen kidnd for ménsklighe-
ten. Den konservativa judendomen hivdade diremot, att
emancipationen inte fick ske pa bekostnad av medvetandet om att
judarna dr ett folk.
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Bortsett fran dessa stridsfragor var de olika riktningarna inom den tyska
judenheten ense om att judendomen behovde ndgon form av fornyelse.
De menade att judendomen hade en uppgift att fylla i vidrlden och de var
tdmligen optimistiska betrédffande framtiden. Detta trots att judehat fanns
runt omkring och att emancipationen endast delvis varit framgangsrik.
Forhéllandena i Europa verkade dock att fordndras till det béttre och det
var otdnkbart att man skulle dtervinda till forhallandena fére 1780. Det
skulle dock visa sig, att redan pa 1870- och 80-talen fordndringar till det
samre intrdffade, som i grunden skakade optimismen.

Arhundradet 1780-1880 innebar salunda en tid av stora fériandringar och
utmaningar for judarna i Europa. I vissa fall drevs dessa in i storre misir
4n forut, vilket var fallet speciellt i Osteuropa. I andra linder 6ppnade sig
inom industri, ekonomi, universitetsvisende o.s.v. helt nya mojligheter
for dem. Vad emancipationen, dir den genomfordes, likvil inte astad-
kom, var social likstélldhet for judarna och avldgsnande av antisemitis-
men. Det skulle visa sig att judarnas uttrdde ur ghettot tvirtom ledde till
okad antisemitism.

8.4. Utvecklingen i muslimska léinder

I de muslimska ldnderna i Framre Orienten och Nordafrika levde ar 1770
ca en halv miljon judar. Alltsedan Muhammeds dagar och det muslimska
segertaget under 600-talet hade savil kristna som judar i dessa ldnder
haft en s.k. dhimmi-status (jfr ovan 6.1.). I rittsligt, socialt och religiost
hianseende var en dhimmi aldrig jamstidlld med en muslim. Han kunde
inte vittna mot en muslim annat dn genom att muta en annan muslim.
Straff utmadttes séllan for muslimer som angripit dhimmi. I umginget
mellan muslimer och dhimmi var de senare som ndmnts underkastade
stringa restriktioner och skulle i allt upptrdda diskret och underdanigt. Pa
detta sitt skulle skillnaden mellan rittrogna och otrogna inskdrpas. Smirre
variationer inom systemet forekom givetvis beroende pa var och under
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vilken muslimsk regim man befann sig, men i grunden var dhimmi-insti-
tutionen genomford i alla muslimska lander och detta forklaras av att den
hade sin motivering och grund hos profeten sjilv och i Koranen.

Den 30 juli 1798 steg Napoleoni land pa Egyptens kust med mer &n 30
000 franska soldater. Trots att den franska ockupationen av Egypten va-
rade endast i tre ar och den planerade erévringen av Syrien-Palestina miss-
lyckades p g a engelsk intervention, kom det vésterldndska politiska, eko-
nomiska, sociala och kulturella inflytandet 6ver Mellanostern och Nord-
afrika drastiskt att 6ka. Detta kom att f& langtgaende effekter for alla folk
bosatta i det ottomanska imperiet. Storsta delen av judarna i dessa omra-
den var fattiga. Under de foregdende arhundradena hade de alltmera iso-
lerats fran det muslimska majoritetssamhillet i gettolikande kvarter.*® Det
fanns visserligen rika hovjudar och judiska konsuler ocksa i den muslim-
ska virlden, men de utgjorde ett undatang.

Nir krav pa forbattring av dhimmis status borjade resas, hiangde det
samman med de visterldndska kolonialmakternas 6kade inflytande dver
de muslimska linderna. Det kunde gilla handel, som skottes via vister-
landska konsuler. Ndr dessa sig, att de muslimska myndigheterna be-
handlade sina kristna minoriteter illa, kunde de krdva fordndringar. Nar
inflytandet blev storre, kunde de borja sétta politisk makt bakom sina
krav. Det visterldndska inflytandet forde ocksd med sig nya idéer om hur
man borde behandla judarna i dessa ldnder — den judiska emancipationen
i Europa var i full gdng. Men nédr det kom till kritan, hade judarna inte
samma mojligheter som kristna att fa det ldttare eller rentav att
emanciperas. Det fanns ingen judisk makt att stoda kraven med och det
ledde till att de kristna dhimmi kom i ett férdelaktigare lédge.

Pa 1800-talet utgjorde det ottomanska (turkiska) imperiet det storsta
muslimska riket: det strickte sig over storsta delen av Frimre Orienten
och Balkan-halvon. Men det forsvagades hela tiden och blev beroende av
militir hjilp fran England, Frankrike och Osterrike. Ar 1856 lyckades
dessa ldnder fé igenom ett krav pa lika rittigheter for alla medborgare

% Se Stillman 1991, 3-5.
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inom det ottomanska riket. Motsvarande krav gick littare att genomdriva
i Egypten, vars shejk Muhammed ’Ali var angeldgen att f& ekonomiskt
och militért stod fran Frankrike och ddrfor emanciperade forst kristna
och sedan judiska dhimmi. I Tunisien genomdrev fransménnen kravet pa
emancipation ar 1857, men det maste upphévas redan ar 1864 pa grund
av ett folkuppror. Sultanen i Marocko och shahen av Persien kunde pa
grund av den muslimska befolkningens motstand 6verhuvudtaget inte fa
till stdnd en sddan reform .

Emancipationen av dhimmi var for traditionella muslimer egentligen
ett sacrilegium — Gud hade ju bestdmt att det fanns en grundliggande
skillnad mellan ‘umma (det muslimska folket) och dhimmi (de underly-
dande folken). Emancipationen medfoérde ocksé nackdelar for dhimmi
dédrigenom att det skydd som de atnjot nu upphivdes. Den muslimska
befolkningen sdg sig nu friare @n forut att angripa dhimmi vilket ocksé
skedde. Utvecklingen mot storre liberalisering gick stadigt framat endast
i Egypten, medan den i andra ldnder blev helt beroende av de relativa
styrkeforhallandena mellan visterldndskt sinnade furstar och militérer &
ena sidan och muslimska fundamentalister & den andra.

Det ottomanska imperiet smulades sakta men sédkert sonder. Under tre
sekler (1619-1913) forlorade det alla sina europeiska omraden. Folken
pa Balkanhalvon blev sjélvstindiga, medan Ryssland erdvrade de ottoman-
ska omréadena pa Krim, i Georgien, Kaukasus, Bukhara m.fl. Armenierna
forsokte na sjdlvstandighet genom uppror mot turkarna, men det ledde
till ett regelritt folkmord ar 1915 med c:a 1,5 miljoner offer. Detta anses
ha utgjort modell for nazisternas forintelse av judarna i Europa 25-30 ar
senare. Den armeniska historien visar ocksa annars upp pafallande likhe-
ter med den judiska, t.ex. i friga om existensen av en stor diaspora. Av
det ottomanska imperiet erévrade England bl.a. Egypten (1882), medan
Frankrike tog over Algeriet (1843), Tunisien (1881) och Marocko (1912).
Speciellt i Tunisien blev judiska dhimmi utsatta for muslimernas frustra-
tion i samband med den franska ockupationen.

Dhimmi-folkens intressen och kolonialmakternas var delvis desamma.
De forra stravade efter emancipation och i vissa fall nationell sjilvstidn-
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dighet. Kolonialmakterna ville forsvaga de muslimska rikena. Men ge-
nom kolonialmakternas erdvringar ochpatvungna emancipation av dhimmi
uppvicktes ummas, den muslimska befolkningens, hat, som tog sig ut-
tryck i svéra repressalier. Dhimmi-grupperna blev de mest utsatta:
armeniernas 0de dr det mest brutala exemplet. Judarna i Tunisien &r ett
annat. I Syrien, Libanon och Palestina fick ar 1860 tiotusen kristna sitta
livet till.

I Mellersta Ostern vaknade den arabiska nationalismen samtidigt som
den judiska, sionismen, hade dstadkommit en judisk invandring till Pa-
lestina. I samband med det ottomanska imperiets fall invandrade muslim-
ska flyktningar av olika nationaliteter till Syrien och Palestina.>’ Till f6ljd
av forfoljelserna mot judar i Ryssland borjar en invandring av ryska judar
till Palestina ar 1881.

57 Det forhaller sig ingalunda s4, att Palestina hade en homogen och stabil arabisk
befolkning. A andra sidan &r det tydligt att denna befolknings nationella kénslor
uppvicktes i samband med den tilltagande judiska inflyttningen.



9 ANTISEMITISM OCH SIONISM (ca 1870—1917)

Mot slutet av 1800-talet gick antisemitismen i ett nytt skede 1 och med att
den kopplades till den framvixande rasbiologin. Vid samma tid uppstod
sionismen som en motreaktion mot den 6kande antisemitismen. Som en
grins for den hir epoken sitter vi 1917 som var det &r britterna erévrade
Palestina och Balfourdeklarationen utfirdades. Aret direfter upphorde
forsta virldskriget. Efter beskrivningen av utvecklingen i Europa och
Palestina behandlar vi den amerikanska judenhetens uppkomst och ut-
veckling fram till 1918.

9.1. Antisemitismen och rasismen

Antisemitism® brukar anvdndas som en allmin beteckning for jude-
fientlighet, 1at vara att termen 4r modern. Sddan judefientlighet har vi
funnit redan i romarriket, speciellt efter dess kristnande (se 4.4.). Orsa-
kerna har varit sociala, ekonomiska och religiosa. Manga som hade arbe-
tat for judarnas emancipation trodde att judehatet var ett tecken pa reli-
gi0s intolerans som kunde avhjélpas genom upplysning och att judarnas
inlemmande i de visterlindska samhillena skulle avldgsna deras sirdrag
och ddrmed ocksa orsakerna till judefientligheten. Under andra hilften
av 1800-talet borjar en utveckling som visar det motsatta. Judehatet for-
svinner ingalunda utan blir salongsfahigt. Man far se den 6kade antisemitis-
men som en reaktion mot emancipationen, som faktiskt — trots manga
bakslag — 6ppnat dorrarna till de kristna samhéllena pa ett dittills icke
skadat sétt. Nu 4r det den emanciperade juden, inte som forut “talmud-

8 Med “antisemitism” avses hir “forakt for judar, darfor att de &r judar och de
foraktas for egenskaper som antisemiten tillskriver dem”, se Illman 1996, 42.
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juden”, som &r skottavlan for den nya rasistiska formen av judehat. Del-
vis dr det de gamla motiven for judehatet som aterkommer.

Judarna hade speciellt i Tyskland fétt en framtridande stillning i det
ekonomiska livet, men ocksa inom vissa yrken, t.ex. tidningspressen. Av
socialisterna brannmirks de for att representera kapitalismen och hindra
arbetarna att fa det bittre. Nytt dr att judarna nu anses besitta vissa min-
dervirdiga rasegenskaper som inte kan utsuddas eller forbéttras. Hir kom
den nya rasbiologin, som byggde pa darwinismen att spela en roll. Den
”sociala darwinismen” ansag att folkgrupper — liksom individer och arter
i naturen — for en kamp for sin dverlevnad. De som har de bista
rasegenskaperna skulle dverleva, forutsatt att de inte beblandades med
sdmre element. Rasegenskaperna uppfattades ingalunda enbart som fy-
siska, de var i hog grad mentala och andliga. Termer som “semitisk” och
“arisk” hade tidigare anvints av sprakforskarna for att indela spréken i
familjer. Nu borjar de anvindas for att klassificera folkgrupper enligt de-
ras formenta rasegenskaper. ’Semiterna” uppvisade daliga rasegenskaper:
de saknade kreativitet ifrdga om litteratur, konst och filosofi och behirs-
kades i stéllet av egoism, materialism och maktbegir. Judarna betrakta-
des i regel som den simsta sortens semiter.

En form av antisemitism var den som levererades av unghegelianerna
Bruno Bauer och Ludwig Feuerbach samt av Karl Marx. De kombine-
rade sin antisemitism med skarp kritik av kristendomen. Bauer kritise-
rade judendomen for att vara fossilartad och baserad pa vidskeplighet.
Den kédnnetecknades av grymhet, hamndgirighet och egoism. Feuerbach
och Marx tog fasta sérskilt pa egoismen och girigheten som karakteris-
tika for judendomen. Marx, som dopts vid sex ars élder, skrev 1844 i sin
skrift Zur Judenfrage att judarna har penningen till Gud. Hans beskriv-
ning av judendomen innehéller ingenting nytt utan horde till standard-
mytologin i det borgerliga tyska samhille som han ville storta.

En av de tidiga banérférarna for antisemitismen var kompositéren Ric-
hard Wagner (1813-83). I en artikel (Das Judentum in der Musik) fran
1850 skriver han att judendomens anda dr modernistisk och ddrmed deka-
dent. Enligt hans mening hade judendomen som ett frimmande element
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infort upplosande tendenser i Tysklands andliga liv. Judama &r hjartlosa
och har inget sinne for musik eller poesi. Han avfirdar kompositorerna
Mendelssohn och Meyerbeer, skalderna Heine och Borne (se nedan) som
torra, sarkastiska och sjidlvdestruktiva. I senare skrifter skdrper han ytterli-
gare tonen och upptar rasistiska argument frén J. Comte de Gobineau (1816-
82), vars skrift om “Minniskorasernas ojamlikhet” fatt ett betydande infly-
tande. Gobineau anvinde dock inte sina rasteorier till att nedklassa judarma
utan hade tvdrtom en positiv uppfattning om dem. Men t.ex. historikern
Heinrich von Treitschke (1834-96) karakteriserade judama (1879) som en
stor fara for nationerna och priglade uttrycket ”judama 4r var olycka”.
Antingen maste de utvandra och bilda en egen stat eller sé bli tyskar, vilket
samtidigt innebar att Sverga till kristendomen.

Storsta inflytandet fick i detta skede Eugen Diihring (1833-1911) som i
en rasbiologisk skrift fran 1880 sammankopplar judefragan med ras-
tillhorigheten och tanken om det ursprungliga och of6réinderliga arvsan-
laget. Judarna saknar det som kinnetecknade “arierna”: mod, kreativitet,
livsbejakelse. Diihring finner att ocksa kristendomen 4r genomsyrad av
”judiska egenskaper” sésom medlidande med och omsorg om svaga och
fattiga. Dessa borde fa ge vika for arisk-germanska dygder sdsom djérv-
het och duglighet i strid osv.

Ur rassynpunkt angrep ocksa den kinda tyska orientalisten Paul de
Lagarde (1827-91) judarna. De utgor enligt honom en stat i staten, en
farlig internationell sammanslutning och en kriftsvulst i den kristna
germanska och romanska kulturen. Judarna stridvar i sjdlva verket efter
virldsherraviilde, fastslar Lagarde.

Kulturfilosofen Houston Stewart Chamberlain (1855-1927), svérson
till Richard Wagner, utgav ar 1899 ett inflytelserikt arbete med titeln Die
Grundlagen des neunzehnten Jahrhunderts (”Nittonde arhundradets
grundvalar”), som utkom i ménga upplagor. Han kridvde en rening av den
germanska rasen och en nygestaltning av kristendomen. Judendomen har,
hdvdar han, som beloning for sin underkastelse under GT:s gud blivit
utlovad virldsherravilde. Det dr hog tid att kristendomen nu befrias fran
alla judiska och legalistiska element.
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Den nya rasldran borjade vinna terrdng bland det protestantiska pris-
terskapet inte minst genom verk sddana som Chamberlains. Detta trots att
flera ledande teologer, sdsom Hermann Strack, Adolf Jiilicher och Franz
Wilhelm Dibelius, kraftigt tog avstand ifran den. Ocksa filosofen och for-
fattaren Friedrich Nietzsche (1844-1900) tog avstdnd fran antisemitis-
men och uttryckte sitt forakt for den tyska nationalismen. Han ansag att
den judiska rasen var den starkaste och renaste och att den l4tt kunde ta
makten i Europa om den ville. Men de ville inte annat dn att sla sig till ro,
menade Nietzsche, och de borde déarfor fa gora det. Sina storsta segrar
firade rasbiologin, ndr den inom fackkretsar redan hade avslojats som en
pseudovetenskap.

Samtidigt med det pseudovetenskapliga sysslandet med rasteorierna
fordes dessa ut pa det politiska filtet. Journalisten Wilhelm Marr anses
vara den som &r 1879 priglade termen “antisemitism”. Han beskrev det
politiskt-kulturella liget som en kamp mellan “semitiska frimlingar” och
den “teutoniska rasen”. Om de forra skulle vinna blir f6ljderna katastro-
fala. Ingen kompromiss &r onskvird eller ens mojlig.

Hovpredikanten i Berlin, Adolf Stocker, var den forste som utnyttjade
antisemitismen for politiska dndamal. Ar 1878 grundade han sitt krist-
ligt-sociala parti, men framgangarna kom forst nir han tog in antisemitis-
men i partiprogrammet. Beskyllningar for judisk “arrogans”, “maktlyst-
nad” och “kapitalism” vann gehor hos den ldgre medelklassen. Han for-
stod ocksa att vidja till dem som s&g den tyska “nationen” och de “’kristna
virdena” vara i fara. Han lyckades samla inte mindre dn 225.000 under-
skrifter till en petition riktad till rikskansler Otto von Bismarck med kra-
vet att inskrinka judisk invandring (fran Osteuropa), liksom kravet pa
uteslutande av judar fran hogre statliga poster och fran folkskolldraryrket.
Ytterligare krdvde han att en statistik skulle upp-goras 6ver den judiska
befolkningen. Detta forslag (1881) vickte dock sd stark opposition att
Stocker tvangs pa defensiven och avsattes fran sitt &mbete som hovpredi-
kant (1890).

Samtidigt som de antisemitiska partierna i Tyskland borjade tappa sitt
stdd, vann osterrikiska politiker som Georg von Schonerer och Karl Liiger
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stora framgangar med liknande program. Liigers antisemitism forde ho-
nom till borgmistarstolen i Wien (1897). Ocksé i Ungern och Ruménien
spelade antisemitismen en roll som politisk faktor. Antijudiska restriktio-
ner infordes i bdgge landerna och i Ruménien férekom bland bonde-
befolkningen pogromartade dvergrepp mot judarna (1907).

I Frankrike hade Edouard Drumont &r 1886 publicerat sin vida spridda
antijudiska traktat La France juive som beskrev Frankrikes historia som
en konflikt mellan ariska och semitiska element. De senare skall speciellt
efter 1870 ha fétt ett destruktivt inflytande. Drumont efterlyste en social
revolution med omfordelning av den judiska egendomen.

Pa 1890-talet rasade debatten kring den s.k. Dreyfusprocessen. Alfred
Dreyfus var den enda juden inom den hogre franska armékéren. Han an-
klagades och domdes med hjélp av falska bevis ar 1894 for landsforra-
deri. En del av den franska intelligentian, bl.a. Emile Zola, tog parti for
Dreyfus. Pa plats d& domen f6ll var ocksa Theodor Herzl (se nedan) som
Paris-korrespondent for en Wientidning. Dreyfusprocessen blev for ho-
nom beviset pa att judarna inte kunde ridkna med att bli emanciperade i
Europa. Hans programskrift Der Judenstaat utkom tva ar senare (1896).
Efter att Dreyfus domts och forts i fangenskap till Djavulson i det franska
Guayana, framkom det att vittnesmalen var falska. Efter en utdragen pro-
cess rehabiliterades Dreyfus ar 1906, armén och de klerikala kretsarna
hade lidit nederlag.

I Ryssland hade ar 1881 den liberala tsar Alexander IT mordats. Mordet
foranstaltades av revolutiondrer, men det skylldes under hans eftertra-
dare Alexander III pa judarna och blev signalen till 6vergrepp mot dem.
Under de vadldsamma pogromerna i Ukraina aren 1881-84 iakttog rege-
ringen och den ryska polisen nédra nog fullstidndig passivitet. Man spred
tolkningen att pogromerna var en hamnd f6r ”judisk exploatering”. String-
are restriktioner betriffande judarnas ritt att forvirva egendom, bositt-
ning, tilltridde till olika yrken, skolor och universitet infordes. Regering-
ens atgirder bidrog till att uppmuntra den folkliga antisemitismen. Aren
1891-92 fordrevs drygt 20.000 judar fran Moskva. Bade liberala och so-
cialistiska ryska politiker borjade ta avstand fran denna politik, men detta
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ledde bara till att oppositionen mot tsarregimen betecknades som en ju-
disk sammansvirjning. Nya vagor av pogromer foljde under aren 1903
(Kishinev) och 1905-07 (bl.a. i Odessa och Bialystok) i samband med
upprorsforsoken mot tsaren. Dessa pogromer arrangerades av de hoger-
extrema kretsarna med hjilp av polisen. Den ortodoxa kyrkan deltog ak-
tivt i den antijudiska propagandan. En uppseendevickande rittegang be-
triffande ett pastatt judiskt ritualmord pagick i Kiev under &ren 1911-13.
Den anklagade Mendel Beilis frikdndes visserligen, men rittegangen kvar-
limnade hos befolkningen misstankar som ndrdes av den traditionella
ryska antisemitismen.

Fran 1903 framat cirkuleradei tryck de s.k. Sions vises protokoll. Denna
skrift gav sig ut for att vara hemliga tilldggsprotokoll till den f6rsta sionistis-
ka virldskongressen i Basel (1897). Judiska representanter fran hela virl-
den skall dir tillsammans med frimurare ha smitt planer for ett globalt
maktovertagande. Detta skulle ske genom att man infiltrerade de olika
laindernas viktiga samhillssektorer. Protokollen, som redan pa 1920-talet
avslojades som falsifikat, hade fatt sin slutliga utformning i Ryssland,
men bygger pa flera dldre forlagor, bland dem en fransk skrift som ur-
sprungligen var riktad mot Napoleon III. De har 6versatts till manga sprak
och blivit en enorm forsdljningsframgéng dnda till vara dagar. De kom att
spela en odesdiger roll under Nazitysklands judeforfoljelser.

9.2. Sionismen och Palestina

Den judiska liturgin innehaller sedan gammalt boner om ateruppbyggandet
av Jerusalems tempel och atersamlandet av det forskingrade folket. Men
endast ett fatal av den ldre tidens judiska tdnkare och skalder hade gett
dessa element ndgon mera konkret utformning. Undantag var dock t.ex.
Jehuda Hallevi (1075-1141) och Isak Luria (1534-72). Den kanske in-
tressantaste av dessa foregéangare var Maharal eller Jehuda Low Ben
Bezalel fran Prag (ca 1525-1609). Han ansag, att ingen nation borde lyda
under nagon annan och att judarnas situation i diasporan salunda var onor-
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mal. Judarna har darfor rétt att i sina tankar foregripa den messianska
befrielsen; daremot borde de inte forsoka tvinga fram atervindandet.

En av de mest kidnda hasidiska ledarna, Nachman fran Bratslav i
Ukraina (1772-1811), gjorde en pilgrimsresa till Palestina och blev sa
overvildigad av den forsta kontakten med det heliga landet, att han ge-
nast tinkte resa tillbaka. Med moda fick man honom att fortsitta till
Tiberias, men till Jerusalem kom han aldrig. Larjungarna till den berémda
Elija Gaon fran Vilna (se 6.3.) ddremot reste aren 1808-09 i tre stora
grupper och grundade ett nytt judiskt samhille i Safed. Didrifran sinde de
emissarier till Europa och uppmanade andra att folja efter. Inom sju ar
hade antalet invandrare vuxit fran 200 till 700.

Ar 1800 uppskattas den judiska befolkningen i Palestina till 6.700 och
den arabiska (kristna och muslimer) till 268.000. Det betyder att forhal-
landet judar — araber var 1:40. Inom den senare gruppen var den muslim-
ska klart storst; de kristna var da inte flera dn drygt tiotusen. Antalet judar
Okade successivt: en uppskattning talar om 17.000 judar ar 1856. Dirav
skall 6.000 ha bott i Jerusalem, som da hade totalt 17.000 invénare. Ar
1880 hade Jerusalems judiska befolkning redan stigit till 17.000 av sam-
manlagt 30.000. For hela landet var siffrorna da 24.000 judar och 525.000
araber och forhédllandet 1:22.

Anda till mitten av 1800-talet levde judarna i Palestina huvudsakligen
pa halukka, d.v.s. sadan finansiell hjdlp fran diasporan som gavs for att
mojliggora “stillforetridande” bon och studium av toran pa de heliga
platserna. De flesta invandrarna kom till det heliga landet for att do dir
och ingalunda for att sdtta upp nya judiska boséttningar. Det forklarar
sidkert delvis den langsamma tillvdxten av den judiska befolkningen un-
der forsta hilften av 1800-talet.

Frén mitten av 1800-talet borjade Sir Moses Montefiore (1784-1885)
och fran ar 1881 baron Edmond de Rothschild (1845-1934) finansiera
markinkop for nya judiska bosittningar. Samtidigt grundades négra ju-
diska kolonisationsforetag i Tyskland och Frankrike. Detta ledde till en
okande judisk invandring redan innan den sionistiska ideologin hade for-
mulerats.
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Protosionismen Till de sk protosionistiska ideologerna brukar man rikna
ett par rabbiner: Zvi Kalischer (1795-1874) fran Ostpreussen och Jehuda
Alkalai (1798-1878), sefardisk rabbin i Sarajevo. Vardera brét med den
traditionella judiska uppfattingen, att frdlsningen var en rent gudomlig
angeldgenhet. De menade att den kunde forberedas genom en aktiv ménsk-
lig insats. Deras skrifter var avfattade pa hebreiska och spiackade med
citat frn Bibeln och Talmud. Detta bidrog till att deras ldsekrets i stort
sett begriinsades till rabbinkollegerna i Osteuropa. Vidare fir man till
protosionisterna rdkna nagra “modernister” sdsom David Gordon (1831-
86) och Moses Hess (1812-75). Den sistnamndas bok Rom und Jerusa-
lem (1862) var den mest betydande av de tidiga protosionistiska skrif-
terna. Hess kallar judefragan “det sista nationella problemet i Europa”
sedan Italien enats. Eftersom det ror sig om ett nationellt ochicke primart
ett religiost problem, dr emancipationen ingen 16sning. LOsningen dr en
judisk stat i Palestina, som enligt Hess borde bli en socialistisk monster-
stat, dit de Osteuropeiska judarna kunde soka sig. Hess var den forste som
klart sdg att antisemitismen i dess rasistiska form skulle bli ett hinder for
emancipationen — och assimilationen for de judar som féredrog den. Men
han var i likhet med de andra protosionisterna ett par decennier for tidigt
ute for att vinna gehor for sina tankar.

Det var ingen tillfillighet att sionismens forhistoria kom att utspela sig
huvudsakligen i Osteuropa. Dels hade dir inte skett ndgon némnvird e man-
cipation, utan de judiska massorna levde som en distinkt etnisk grupp
utan medborgerliga rittigheter 4nnu under 1800-talets sista decennier.
Dels blev forhdllandena pa grund av en explosionsartad befolkningsok-
ning och dérav f6ljande utarmning direkt olidliga. Rysslands judar upp-
gick ar 1897 till hela S miljoner och en allt storre del kom att hora till de
allra fattigaste. Samtidigt hade sekuléra och revolutionira ténkesitt bor-
jat vinna gehor inom vissa skikt av befolkningen. Dessa ledde till dels
sionism, dels socialism. Stundom kombinerades de bada med varandra.

Pogromerna i Ryssland, speciellt fran 1881 framat kom att paskynda
utvecklingen. Nu borjade var och en klart inse, att det fanns féga hopp
om att judarna atminstone i Ryssland skulle kunna uppna medborgerliga
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rittigheter. Detsamma géllde t.ex. Ruménien. Utvandring framstod som
den enda 16sningen och en massiv sddan borjade ocksa nu, fraimst vis-
terut. Ar 1882 publicerade likaren Leon Pinsker (1821-91) sin traktat
Autoemancipation ("Sjdlvemancipation”). Pinsker® hivdade bl.a.:

— det judiska problemet kan ej 16sas genom upplysning, utbildning,
och reform, sdsom man hittills menat (t.ex. inom haskalan);

— pogromerna var uttryck for ett djupt liggande frimlingshat, som
fanns sa gott som overallt dir det fanns judar;

—  det dr dags att gora upp med denna for judarna s forodmjukande
situation, i stéllet for att vinta pa hjélp utifran;

— judarna kan inte rdkna med att bli emanciperade av andra, de méste
emancipera sig sjilva — ddrav uttrycket ”autoemancipation’;

—  judarna bor halla fast vid att de, trots alla skillnader i fraga om
religios och politisk dskddning, ér ett folk; detta medfor att de maste
krédva nationell sjdlvbestimmanderitt;

— tanken om att judendomen har en etisk eller religios uppgift att
fylla i exilen maste avvisas — det dr tecken pa att judarna mist sin
nationalkinsla;

— man bor efterstrdva normalisering for det judiska folket: socialt,
ekonomiskt, politiskt, men ockséd yrkesmassigt, eftersom den ju-
diska inriktningen pa vissa specialyrken &r en foljd av den onor-
mala diasporasituationen.

Samtidigt som Pinsker publicerade sin traktat, borjade sionistiska aktiv-
ister organisera sig i stider som Moskva, S:t Petersburg och Charkov. De
bildade ar 1882 en takorganisation som gick under namnet Chibbat Zion
(Kirlek till Sion”). Den forsta sionistiska gruppen, kdnd under
forkortningen BILU * gav sig ivdg samma ar och grundade kolonin Ris-
hon le-Zion ("forst i Sion”). Redan samma &r startade en tidigare Overgi-

% Pinskers yngre meningsfrinder Leib Lilienblum (1843-1910) och Peretz
Smolenskin (1842-85) uttryckte liknande tankar men inte lika klart.

% Bildat av de fyra forsta ordens begynnelsekonsonanter i det hebreiska originalet
till Jes 2:5: ”Kom, alla av Jakobs itt, lat oss vandra [i Herrens ljus]”.
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ven koloni Petach Tikva ("Hoppets port”) pa nytt, ocksa den som foljd av
rysk-judisk invandring. Bada dessa ligger i ndrheten av Jaffa — Tel Aviv.
Uppe i Galileen grundade ruminska judar Rosh Pina (ocksa 1882). Un-
der de foljande aren sdg nya kolonier dagens ljus. De vari allmdnhet sma
och motte stora svarigheter (malaria, beduinska stratrovare och avsaknad
av kunskaper om jordbruk). De hade sannolikt mast ge upp om inte den
ndmnde baron Edmond de Rothschild hade tritt emellan med finansiell
hjélp. Den socialistiska BILU-gruppen var principiellt mot detta men sag
sig tvungen att ta emot hjdlpen for att klara sig. I Mikve Jisrael verkade
redan fran 1870 en jordbruksskola som fick stor betydelse, nir det gillde
att lara kolonisterna hur de skulle fa igang sina odlingar.

Sionismen Det foregdende har visat att det fanns bade sionistisk ideo-
logi och en ny judisk kolonisation i Palestinaredan flera artionden innan
Theodor Herzl (1860-1904) framtridde. Programmet hade formulerats
av Hess och Pinsker. Ocksé termen sionism priglades av en annan 4n
Herzl — Nathan Birnbaum (1864-1937). Anda giller Herzl med riitta for
att vara rorelsens grundare. Hans avgorande insatser skedde pa det orga-
nisatoriska och i viss man ocksa pa det diplomatiska planet. Herzl foddes
i Budapest och kom med sina assimilerade foréldrar i unga ar till Wien.
Han blev journalist och Pariskorrespondent for dagstidningen Neue Freie
Presse och foljde i denna egenskap med Dreyfusprocessen. I sin pamflett
Der Judenstaat (1896) forde Herzl fram sin 16sning for hur ett judiskt
nationalhem skulle kunna upprittas i Palestina — det skulle bli en stat
med internationella garantier.

Det dr karakteristiskt for sionismen att Herzl 1 detta skede inte hade
nagon kdnnedom om sina foregédngare Hess och Pinsker. Han kom dock
snart i kontakt med foretrddare for Chibbat Zion, som i honom sag den
ledargestalt som de sa vil behdvde. Han startade en hektisk diplomatisk
aktivitet som forde honom till furstar och finansidrer. Men han var inte
framgangsrik: baronerna de Hirsch och Rothschild i Paris viftade med
kalla handen &t hans — som de menade — huvudlosa planer. Varken den
turkiska sultanen eller den tyska kejsaren visade heller nigot storre in-
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tresse for planerna pa ett judiskt nationalhem, fastin Herzl anvinde hela
sin viltalighet for att visa vad de kunde ha att vinna pa detta. Framgang
hade Herzl ddremot med organiserandet av den sionistiska rorelsen.

Den forsta sionistiska virldskongressen dgde rum i Basel ar 1897. Den
blev ett permanent organ, som i borjan sammantridde nidra nog varje ar
och fick underavdelningar 6ver hela Europa och USA. Dessa stimulerade
i sin tur till en betydande kulturell och litterdr aktivitet. Problemen bor-
jade dock snart dyka upp. Herzl hade i borjan satsat pa att fa ett interna-
tionellt erkidnnande for organisationen och dess planer. Da detta ej lycka-
des borjade man vinda sig till andra fragor. Vilken karaktdr skulle
sionismen och det nya nationalhemmet f&? En liberal-sekuldr modell tyck-
tes foresvidva Herzl. Andra pladerade for en religios eller en socialistisk.
Vad skulle man satsa pa i forsta hand — praktisk politik eller ideologiskt
och kulturellt arbete? Det uppkom snart fraktionsbildningar inom rorel-
sen. Som motvikt till de sekuldra och socialistiska idéerna grundades det
ortodoxa partiet Mizrachi ar 1902. Foljande ars kongress diskuterade liv-
ligt ett mojligt erbjudande fran Storbritannien om ett judiskt nationalhem
i Ostafrika (Uganda). Herzl var beredd att acceptera detta som en
overgangslosning: forhallandena i Osteuropa hade blivit outhirdliga och
det var bdst att snart ha nagot att erbjuda. Men den stora Osteuropeiska
gruppen motsatte sig bestdmt varje alternativ till Palestina. Herzl retirerade
och dog redan fodljande ar (1904). Rorelsen splittrades, men enades pa
nytt &r 1917, samma ar som britterna avgav den s.k. Balfourdeklarationen
som utlovade ett judiskt nationalhem i Palestina. Den var ett resultat av
den dévarande ledaren for virldssionistorganisationen Chaim Weizmanns
(1874-1952) diplomatiska anstrdngningar.

Vid slutet av 1800-talet hade den judiska befolkningen i landet okat till
50.000, d.v.s. ndradet tiodubbla av vad som fanns i borjan av d&rhundradet.
Den forsta ’alijjan ("invandringen”) till Palestina dgde rum aren 1882-1903
och forde med sig 25.000 judar till landet. Endast 5% av dessa bosatte sig
pa landsbygden, de andra i Jerusalem, Jaffa, Hebron och Haifa.

Bland sionisterna tycks manga ha forestillt sig att landet var s& gott
som obebyggt, eller att dess invanare skulle hilsa de nyinflyttade vil-
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komna, eftersom de kraftigt bidrog till att odla upp den férsumpade mar-
ken och pa annat sitt utveckla landet. En av de fa som sag problemen var
forfattaren Achad Ha-’Am ("En av folket” — pseudonym for Asher Gins-
berg, 1856-1927). Efter nagra resor (den forsta 1891) i landet varnade
han for 6verdriven optimism och idealisering av forhdllandena dir. Han
krdvde att man skulle satsa pa en andlig, kulturell utveckling av landet
och inte pa massinflyttning. Han var ocksa bekymrad 6ver de judiska
nybyggarnas Overldgsna attityd gentemot de arabiska arbetarna. Han an-
sag att man, om man ville vinna den arabiska befolkningens fortroende,
borde vara mycket hdnsynsfullare.®'

Den sionistiska rorelsen vixte, trots inre strider, t.ex. mellan politisk
och kulturell sionism. Vid den sjunde kongressen 1905 slog man defini-
tivt fast, att inget annat land kunde komma ifraga én Palestina. Verklighe-
ten i Palestina var dock inte sirskilt uppmuntrande. Av landets 50.000
judar fanns vid sekelskiftet endast 5.000 pa jordbrukskolonierna och fram-
tidsutsikterna var nedsliende. Aren 1905-1914 skedde den andra ‘alijjan
som forde med sig 30.000 nya judiska invandrare. Med denna kom flera
av den socialistiska sionismens ledare sdsom David Ben-Gurion och
Jitzhaq Ben-Zvi. Sionistorganisationen hade dppnat sitt forsta kontor i
landet (i Jaffa) 1903 och kanaliserade under den energiske Arthur Ruppins
ledning understdd till de olika projekten. Nya jordbrukskolonier grunda-
des och bemannades av tridnade jordbrukare. Odlingen av citrusfrukter
skot fart. Den forsta kibbutsen Degania grundades &r 1909 och blev en
monsterodling av sdd. Kibbutserna baserar sig pa gemensamt dgande och
gemensam produktion. De kom att spela en viktig roll i Israels jordbruk
och forsvar.

P4 det andligt kulturella omradet bor vi speciellt ndimna Eliezer Ben-
Yehudas (1858-1922) kamp for inforande av hebreiskan i skolor och hem,
skapande av ett hebreiskt lexikon med ménga innovationer. Judarna be-

1 Achad Ha-’Am var inte helt ensam med sina varningar. H. Hissin besokte de
flesta kolonierna i landet 1891 och fick delvis samma uppfattning som Achad Ha-
’Am, men han ansdg att judarna levde i fruktan for araberna. Menahem Ussishkin
och Leo Motzkin ter var bekymrade 6ver att judarna tycktes bli beroende av arabisk
arbetskraft.
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hirskade detta sprak mestadels passivt. Ar 1881 foreslog Ben-Yehuda att
det skulle bli deras talsprak i Palestina. Den hebreiska sprakakademin
grundades 1890 och ledde utvecklingen av den moderna hebreiskan sa
att den skulle kunna brukas i vardagen. Vid den tionde sionistkongressen
(1911) beslots, att hebreiskan var rorelsens officiella sprak. Det nygrundade
Technion (teknisk hogskola) i Haifa antog 1914 hebreiska som officiellt
sprak. Den hebreiska litteraturen fick en rad lysande foretrddare, av vilka
fleraredani sina tidigare hemldnder hade skrivit pa hebreiska: H.N. Bialik,
J.H. Brenner och M.J. Berditchewsky.

Sionisternas instillning till araberna i Palestina kan beskrivas s att
man skiljer mellan fyra olika politisk-ideologiska riktningar:

1) Den integrativa synen gjorde gillande att man borde bemdda sig
om att vinna arabernas godk4nnande for att sionismen skulle kunna
forverkligas. Ideologiskt pldderade denna riktning for lika rattig-
heter for judar och araber.

2) Den separatistiska synen ansag att araberna inte utgjorde nagon
verklig politisk faktor och att landets framtid skulle avgoras ge-
nom Overenskommelse med turkarna. Ideologiskt ville denna ro-
relse enbart befatta sig med judarnas réttigheter. Exempel: Vladimir
Jabotinski.

3) Den liberala synen kriavde att man skulle ta hidnsyn till arabernas
rittigheter, men var samtidigt misstdnksam gentemot deras avsik-
ter. Det géllde att steg for steg bygga upp en judisk infrastruktur
och kultur. Exempel: Achad Ha-’Am, Chaim Weizmann.

4) De konstruktiva socialisterna ansdg att man borde skjuta upp dis-
kussionen med araberna tills judarna var tillrackligt talrika for att
kunna hédvda sig. Ideologiskt var dessa for lika réttigheter, men
ansag att den judiska immigrationen hade forsta prioritet. Exem-
pel: Jitzhak Ben-Zvi, David Ben-Gurion.

Reaktioner® Den 6kade judiska inflyttningen kunde inte forsigga obe-
markt, vare sig for de ottomanska myndigheterna eller for den arabiska

%2 Jfr speciellt Mandel 1976 och Gorny 1987.
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befolkningen. Salunda hade turkiska diplomater i S:t Petersburg och Wien
uppmarksamgjort sultanen pa vad som var att vinta ~ efter mordet pa
tsar Alexander II 1881 hade man beslutat motsitta sig judisk inflyttning:
ryska, ruminska och bulgariska judar skulle endast fa besoka Palestina
som pilgrimer eller affirsmidn, men inte bositta sig. Redan sommaren
1882 forsokte Konstantinopel stoppa den forsta gruppen judar om 14
personer (de s.k. Biluim) att segla fran Konstantinopel till Jaffa och tvinga
dem att landstiga i ndgon annan hamn. Snart forsokte man dven hindra
affdarsmédnnen, men nu inskred de europeiska ldnderna och 1888 fick de
Konstantinopel att gd med pa en eftergift. Judar fick enskilt bosétta sig i
Palestina, men inte i storre grupper. Den forsta arabiska protesten till
Konstantinopel gjordes 1891. Palestina-araberna var fran forsta borjan
vil underrittade om den sionistiska rorelsens uppkomst och malséttningar.
Konstantinopel forsokte nu helt stinga imperiets gridnser, forst for ryska
judar och sedan for alla judar. Ocksa detta beslut forblev verkningslost.

Den nyanlinda judiska befolkningen vickte mera uppseende én den gamla:
deras seder och bruk, sprak och beteende gjorde att man lade mirke till
dem. Forst gédllde motstandet olikheten i seder och ddrav foranledda miss-
forstand. Senare borjade den arabiska befolkningen reagera pa att de ju-
diska boséttningarna fortsatte att vixa och dessa allt mindre behdvde ara-
bisk arbetskraft. I stiderna blev reaktionerna hiftigast eftersom antalet
judar i t.ex. Jaffa och Jerusalem méngdubblades pa nigra f4 &r. Ar 1901
kunde man forhindra ett storre judiskt landkdp pa ett omrade som styrdes
fran Jerusalem.

Arabiska skribenter borjade fédsta uppmirksamhet vid sionisternas mal-
sdttningar och kapacitet att genomfora dem. Inte minst kristna araber horde
till dem som protesterade: genom sin ofta visterldndska bildning var de
béttre informerade om vad som hénde i vist liksom dven mera mottagliga
for inflytanden fran vist, bland dem antisemitismen. Araberna uppritt-
holl en klar distinktion mellan ’frimmande judar” och “ottomanska ju-
dar”: de senares ritt att bo kvar bestred man inte. Likas& gjorde man en
skillnad mellan “sionister” och ”icke-sionistiska judar”, men denna dis-
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tinktion upprittholls inte s noga, eftersom man antog att bada skulle
medverka till att uppritta den judiska staten. Direkt antisemitism efter
visterlandsk modell forekom ocksd men var relativt sillsynt. Det poli-
tiska motstdndet (antisionismen) bland araberna mot judisk invandring
borjade under dren 1908-14, inte f6rst vid Balfour-deklarationen ar 1917.%3

Befolkningsokningen bland judarna i Palestina blev under aren 1880-
1915 markant:
1880 24.000 judar — 525.000 araber relationen 1:22
1915 85.000 judar — 590.000 araber relationen 1:7

Ridknar man ihop de béda forsta ’alijjot, kom den judiska befolkningen
sdlunda att mer &n tredubblas, medan den icke-judiska befolkningen un-
der samma tid endast obetydligt 6kade. Fran knappt 5% av hela befolk-
ningen ar 1881 steg den judiska befolkningen till ndra 15% ar 1914. Den
skulle dock sjunka betydligt redan samma ar. En nyanlagd bosittning —
Tel Aviv — hade grundats pa sanddynerna utanfor Jaffa r 1909. Ar 1914
hade den 1.419 judiska invanare, for att sedan pa kort tid vdxa upp till
landets storsta stad. Ar 1914 beordrade den turkiska guverndren 6ver Jaffa
utvisning av 6.000 ryska judar som bodde dér. Inom en manad hade 7.000
ldmnat landet. Nu uppmanades de kvarvarande ansoka om turkiskt med-
borgarskap, vilket ménga dven gjorde innan utvisningarna foljande ar
avstannade. Under aren 1914-15 limnade sammanlagt 11.300 nyligen
invandrade judar landet. Deflesta av dessa stannade i flyktingldgeri Egyp-
ten. Dir lyckades Viadimir Jabotinski och Josef Trumpeldor rekrytera
500 soldater for att kdmpa pé britternas sida mot turkarna. Den s& ska-
pade judiska brigaden kom att omfatta totalt 5.000 man och spela en be-
tydande roll i erdvringen av Palestina av turkarna.

Balfour-deklarationen Ettresultat av forsta virldskriget var det ottoman-
skarikets slutliga sonderfall. Britterna erdvrade Syrien och Palestina. Innan

% Den judiska faran 6verdrevs i polemiken: judarnas malsittning sades vara att
uppritta ett rike fran Palestina till Irak, vilket ingen sionist talat om. Vidare uppgavs
antalet judar som invandrat till Palestina ibland till det flerdubbla, t.ex. 100.000 eller
300.000.
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de avgav Balfour-deklarationen hade de forhandlat med Frankrike (det
hemliga Sykes-Picot-avtalet 1916) om en uppdelning av omradet och sam-
tidigt &t araberna gett 16fte om upprittandet av ett stort arabiskt kunga-
dome. Vid sidan om detta forhandlade britterna med virldssionist-
organisationen genom dess ledare Chaim Weizmann (1874-1952). For-
handlingarna ledde den 2 november 1917 till den berémda Balfour-de-
klarationen som bl.a. séger:

”Hans Majestiits regering betraktar med vélvilja upprittandet av ett
nationalhem i Palestina for det judiska folket och kommer att gora de
storsta anstrangningar for att frimja uppndendet av detta mal, varvid
det faller sig av sig sjdlvt att ingenting kommer att foretagas, som
skulle inkrdkta pa i Palestina redan befintliga icke-judiska samfunds
borgerliga och religiosa rittigheter eller pa judarnas rittigheter och
politiska stéllning i ndgot som helst annat land.”®*

Balfour-deklarationen godkdndes sedermera av Storbritanniens allierade
Frankrike och Italien. Aven president Wilson gav i det amerikanska fol-
kets namn uttryck at sitt gillande av den. Den har betraktats som sionism-
ens magna charta, trots att den genom sina oprecisa formuleringar gett
upphov till odndliga tolkningar. Sélunda var termen “nationellt hem” okdnd
i datida internationellt sprékbruk. Den hirstammade fran den forsta sionist-
kongressens resolution (Basel 1897), dar man ville undvika uttrycket ’en
judisk stat” som av turkarna ldtt hade kunnat uppfattas som provokativt.
En annan svarighet forbunden med Balfour-deklarationen var det faktum
att den inte inneholl ndgon beskrivning av grinserna for ett sddant judiskt
nationalhem. Inbegrep man i ”Palestina” ocksa Transjordanien? Vidare
hade britterna ju lovat araberna stora omraden, 16ften som de varken kunde
infria eller bortse ifran. Kort efter utfirdandet av Balfour-deklarationen,
den 11 december 1917, tagade de brittiska trupperna med general Allenby
i spetsen in i Jerusalem, vilket innebar slutet pa det fyrahundraériga tur-
kiska styret i landet.

% Citerat enligt Elmgren 1966, 132. Deklarationen har formen av ett brev riktat till
baron Lionel de Rothschild av utrikesminister Balfour.
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9.3. Judarna i Amerika

De svara judeforfoljelserna i Ryssland under aren 1881-84 ledde till att
inte mindre #@n 2.750.000 judar utvandrade frén Osteuropa. Enligt Seltzers
uppgifter invandrade under &ren 1881-1914 till:

USA 2.000.000
Tyskland, Frankrike etc. 350.000
England 200.000
Argentina 115.000
Kanada 100.000
Sydafrika 40.000

Ocksa Mellan- och Visteuropa mottog stora gruppen invandrare fran
Osteuropa. Men vi skall i detta avsnitt huvudsakligen beréra den judiska
invandringen till och bosittningen i Amerika, och tar dédrvid de storsta
judenheterna land for land.

De forsta judarna som kom till den amerikanska kontinenten var sefardis-
ka handelsmin fran Europa. De bosatte sig under 1500- och 1600-talen i
de spanska och portugisiska kolonierna i Sydamerika. Sérskilt under ren
1630-1654 da Holland styrde de portugisiska kolonierna Bahia och
Pernambuco flyttade judiska handelsmin dit. Men 1654 atertog portugi-
serna kontrollen 6ver Brasilien och inkvisitionen blev sa hard att en stor
del av judarna flydde norrut till Vistindien och de engelska kolonierna.

Forenta Staterna Som en f6ljd av en judisk utflyttning fran Brasilien
fick New Amsterdam, sedermera New York, sina 23 forsta judiska bositt-
are ar 1654, ochkort direfter Newport. De forsta permanenta synagogorna
invigdes i New York ar 1730 och i Newport 1763. Under 1700-talet bil-
dades nya judiska forsamlingar i Savannah, Charleston, Philadelphia och
Richmond. Invandringen var dnnu sporadisk och nar USA:s sjédlvstdndig-
het utropades ar 1776 var antalet judar i federationen endast ca 2 500. Ar
1820 hade antalet stigit till 4-5 000. En drastisk 6kning skedde 1840-80.
Under de hir aren invandrade drygt 200 000 ashkenasiska judar mest
fran Tyskland, men ocksa fran Bohmen, Ungern och Ryssland. Den 6ver-
lagset storsta invandringsvagen borjade 1881 och pdgick édnda till 1914.
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Den forde med sig over 2 miljoner judar 6ver Atlanten undan pogromer-
na i Ryssland och Ruminien. Storsta delen av dessa invandrare kom till
USA, vars judiska befolkning tkade fran 250 000 ar 1880 till 1 miljon &r
1900, 6ver 2 miljoner 1910, och ndstan 3 miljoner 1914.

Den enorma invandringen dndrade i grunden den amerikanska
judenhetens sammansittning och sociala profil. De sefardiska judarna,
som hade utgjort en majoritet under 1700-talet, var bosatta i staderna
péa Ostkusten och sysselsatte sig med handel och export av jordbruks-
produkter till bl.a. Véstindien. Manga sefardiska familjer var vilsituerade
och sag inte med blida 6gon pa den massiva nyinvandringen pa 1800-
talet. Judarnas rittigheter gestaltade sig rétt olika i de blivande delsta-
terna dnda till &r 1776, dé allmén religionsfrihet infordes. Det hindrade
dock inte att diskriminerande stadganden drdjde kvar i vissa delstater
dnda till inbordeskriget pa 1860-talet.

De ashkenasiska judarna, som anldnde vid mitten av 1800-talet, sprid-
des over hela kontinenten. Fran att ha startat som gardfarihandlare blev
de snart industriidkare i mellanvistern, i sydstaterna och i Kalifornien,
vilket paskyndades av den snabba ekonomiska utvecklingen. De hir ju-
darna amerikaniserades snabbt och deras forsamlingar 6vergick allmént
till den fran Tyskland importerade reformjudendomen (se 7.3.). New Yorks
judiska befolkning, som ar 1880 steg till 65 000, bestod till storsta delen
av sadana. Deras tidningar, forsamlingar och féreningar bibeholl linge
tyskan som huvudsprak.

Nira tva tredjedelar av de Osteuropeiska jiddischtalande judar som in-
vandrade dren 1881-1914 bosatte sig i storstiderna pa Ostkusten, speci-
ellt i The Lower East Side i New York City. Ca hilften av dessa blev sys-
selsatta i den snabbt expanderande klddindustrin och andra lagavlonade
arbeten. De deltog aktivt i skapandet av fackforeningar, ofta socialistiska,
men de inréttade ocksé landsmanshaftn, foreningar som samlade judar
fran bestimda orter i de europeiska hemldnderna. Dessa upprittholl i sin
tur smé ortodoxa synagogor, sjuk- och begravningskassor och vissa kul-
turella institutioner. Den jiddischsprakiga litteraturen och tidningspressen
florerade vid sekelskiftet i The Lower East Side.
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Mellan den viletablerade tyska judenheten och de nyinvandrade Ost-
judarna uppstod sociala klyftor. De forra betraktade ofta nykomlingarna
som bullersamma, benégna till extrem radikalism eller ortodoxi och som
orsaken till den okande antisemitismen. Dessa i sin tur betraktade “’tys-
karna” som kallsinniga snobbar. Den sociala utjamningen mellan de tva
huvudgrupperna fortskred bl.a. genom att allt flera 6stjudar klev uppét pa
samhillsstegen. De tyska judama organiserade ocksa hjilpprojekt for ost-
judarna bl.a. genom insamling av pengar for byggande av bostéder, sjuk-
hus och alderdomshem. De viktigaste organisationerna som inréttades
for den hir verksamheten var Hebrew Immigrant Aid Society (HIAS) grun-
dad ar 1880 och American Jewish Joint Distribution Committee (JDC)
grundad 1914. Vardera gor alltjagmt betydande insatser for att hjilpa ju-
diska flyktingar i olika delar av vérlden.

Ocksé pa den judiska kulturens omrade togs viktiga initiativ. Promi-
nenta judar skapade bokforlaget Jewish Publication Society med huvud-
site 1 Philadelphia (1888) och The American Jewish Historical Society
som grundades i New York (1892) och flyttades till Brandeis University i
Waltham (1968). Samma kretsar organiserade American Jewish Committee
(1906) for att viarna om judiska réttigheter i USA och utlandet. Denna
organisation har betraktats som elitistisk och forsiktig, medan American
Jewish Congress (1918) blev en tdmligen hogljudd grisrotsorganisation
som likasd bekdmpat antisemitismen. En judisk orden B’nai B’rith (’For-
bundets soner”) hade grundats sé tidigt som 1843 och vixte smaningom
ut till en betydande medborgarorganisation. Ar 1913 kompletterades den
med Anti-Defamation League for att bekdmpa antisemitismen.
Framlingsfientlighet och antisemitism forekom sirskilt efter forsta vérlds-
kriget och tog sig uttryck i bl.a. att numerus clausus infordes vid mera
berdmda universitet.

De judar som hidrstammade fran Mellaneuropa var i regel liberala och
stillde sig avvisande i forhéllande till sionismen. De Osteuropeiska in-
vandrarna kom dédremot fran forsta borjan att engagera sig for sionis-
mens sak. The Zionist Organization of America grundades samma ar som
den forsta sionistiska virldskongressen holls i Basel (1897) och den kvinn-
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liga motsvarigheten, Hadassah, ar 1912. Ockséa inom reformjudendomen
dndrade man attityd till sionismen, vilket klart framkom i Columbus platt-
formen ar 1937.

Overbefolkningen i The Lower East Side i New York ledde till forslum-
ning, prostitution och tkande brottslighet. Nir New York-polisen &r 1909
rapporterade om en chockerande hog procent judar bland stadens brotts-
lingar, skapades takorganisationen The New York Kehilla som samman-
forde 200 olika judiska organisationer bl.a. i kamp mot brottsligheten. Nar
krisen var dver avskaffades Kehillan. Ostjudamas ekonomiska villkor bor-
jade under de foljande aren forbittras och de flyttade i allt hogre utstrack-
ning ut fran The Lower East Side till stadsdelar som Bronx och Manhattan.

En egendomlighet var att judarna i USA i ndrmare tvahundra ér inte hade
nagra utbildade rabbiner. Rabbinsysslan skottes mest av kantorer som titu-
lerades “reverend”. De forsta utbildade reformrabbinerna anléinde i mitten
av 1800-talet. Isaac Mayer Wise (1819-1900) som invandrat frdin Bchmen
blev pionjdren inom reformjudendomen. Han publicerade ar 1856 en revi-
derad bonbok, Minhag America ("Den amerikanska riten””). Amerikanska
reformrabbiner borjade utbildas vid det av Wise grundade Hebrew Union
College fran 1875. Den ortodoxa ledaren Isaac Leeser (1806-1868) hade
ar 1867 grundat sitt Maimonides College, men denna institution upphorde
redan 1873. Ar 1886 inrittades The Jewish Theological Seminary of Ame-
rica som ett ortodoxt seminarium, men det omorganiserades ar 1902 till ett
konservativt rabbinseminarium under ledning av den framstdende forska-
ren Solomon Schechter (1847-1915). Nya ortodoxa utbildningscentra upp-
stod kring sekelskiftet i form av yeshivot efter dsteuropeisk modell.

Det sdger sig sjdlvt att den amerikanska judendomen i religiost hdanse-
ende skulle bli mycket brokig. Varje grupp forde med sig sin egen tradi-
tionella version av judendom: sefarderna, de mellaneuropeiska och de
Osteuropeiska ashkenaserna. Speciellt inom den sistndmnda gruppen fanns
det manga varianter, alltifran hasidism till religionsloshet. I USA utkris-
talliserades vissa huvudtyper:

a) traditionell sefardisk judendom, som blev en allt mindre minoritet,
dven om ocksa den fick tillskott genom nyinvandring;
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b) reformjudendom, som bade uppstod och vixte genom de mellan-
europeiska invandrarna;

¢) traditionell ortodox judendom med rotter i Osteuropa;

d) konservativ judendom, som ursprungligen var en protest mot den
radikala reformjudendomen. Senare utvecklades den till en amerikansk
kompromiss mellan ortodoxi och liberalism och blev den storsta av alla
de judiska religidsa grupperna i USA.

e) rekonstruktionistisk judendom, en rorelse som skapades och leddes
av den dynamiske Mordechai Kaplan (1881-1983). Forst pa 1960-talet
organiserade den sig som en sjélvstdndig riktning med eget rabbinsemi-
narium. Den hyllar en sorts radikal humanism, ddr Gud och allt dverna-
turligt ges en immanent tolkning.

Var och en av dessa huvudriktningar har bildat sin egen takorganisation
och ingar dessutom i The Synagogue Council of America. De har ocksa i
viss utstrackning influerat varandra ifrdga om ldra och praxis och motta-
git inflytelser utifran, t.ex. fran sionismen och fréan kristna kyrkor.

En utveckling som haft kristna forebilder kan man skonja i synagoginsti-
tutionen. Synagogan har blivit ett verksamhetscentrum vars olika aktivite-
ter ingalunda alltid har en religios anknytning. Endast inom smé ortodoxa
forsamlingar iakttar medlemmarna traditionell halacha, medan detta inom
de storre rorelserna ofta ses som en sak for rabbinatet. Samtidigt har
overgangsriter (bar och bat mitsva, religios vigsel och begravning), och
vissa hogtider (Jom Kippur, Pesach, Hanukka) vunnit stark uppslutning
fran forsamlingsmedlemmamas sida. Dessa riter och hogtider har det ge-
mensamt att de stirker individens och familjens judiska identitet. Sddana
hogtider och riter som har en mera kollektiv karaktér dr inte ndrmelsevis
lika attraktiva. Men detta dr ett monster som inte géller bara i USA.

Det amerikanska samhillet var fran borjan multietniskt och multikon-
fessionellt. Judama hade det dérfor ldttare att bli accepterade dér dn i nagot
kristet eller muslimskt samhille i dvriga delar av vérlden. Visserligen fore-
kom det motstand och hinder inom vissa yrkesomraden. Vid den stora bank-
kraschen i slutet av 1920-talet forekom antisemitiska beskyllningar mot
judama. Men 4 andra sidan hade det amerikanska samhillet sa stor kapaci-
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tet att ta emot invandrare och placera dem pa de mest olika omraden, att
absorptionen av de stora invandrarskarorna under tiden fore forsta varlds-
kriget blev mojlig utan att alltfor stora slitningar uppstod inom samhdllet.

I sistndimnda avseende var forhallandena inte lika lyckliga i Visteu-
ropa. De tidigare i Tyskland, Frankrike och England boende judarna assi-
milerades ritt snabbt. Men de nya invandrarna som stdndigt anlidnde blev
irritationsmoment bade for den judiska befolkningen, som kdnde sig kom-
prometterad av sina “Osterldndska” stamforvanter, och for den icke-ju-
diska befolkningen, som bl.a. fruktade att dstjudarna skulle féra med sig
kommunistisk propaganda.

Kanada En liten judisk invandring till vad som senare skulle bli Kanada
forekom redan pa 1700-talet och Montreals judiska forsamling gar till-
baka till 1768. Hundra ar senare (1867), nér de fyra provinserna Ontario,
Quebec, New Brunswick och Nova Scotia forenades, fanns dir ca 1.000
judar, de flesta av brittisk harkomst och bosatta i provinsen Quebec. Fulla
medborgerliga rittigheter hade de fatt 1832. Vara dagars stora kanaden-
siska judenhet grundlades dock av de ca 100 000 invandrare som kom
1880-1914 och huvudsakligen bosatte sig i Montreal och Toronto. Ett
tredje centrum for judisk bosdttning uppstod i Winnipeg som ar 1921
hade 14 500 judar da hela Kanada hade 126 000. Judarna var i motsats till
den kanadensiska befolkningen i dvrigt nistan uteslutande stadsbor.

Latinamerika Judar kom till Latinamerika redan med Columbus ar 1492,
som ju ocksa var aret for fordrivningen av de spanska judarna. De span-
ska och portugisiska kolonier som grundades i Sydamerika var officiellt
stingda for judar. Men “nya kristna” eller conversos kunde ofta &nda i
hemlighet praktisera sin judendom. I de sma engelska, holldindska och
franska kolonierna fick de Oppet atervinda till judendomen. Det skedde
ockséd nir Holland 1631-1654 hade kontrollen 6ver provinserna Bahia
och Pernambuco i nuvarande Brasilien. Nédr portugiserna atererovrade
kolonin flydde dessa judar och bosatte sig pa darna Surinam, Curagao,
Barbados, Jamaica och nddde dven New Amsterdam. I Surinam finns den
dldsta kontinuerligt existerande judiska forsamlingen i Nya vérlden — grun-
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dad 1651. Efter att de latinamerikanska staterna blev sjdlvstindiga av-
skaffades inkvisitionen och judarna erholl samma réttigheter som de pro-
testantiska minoriteterna.

Avden storainvandringsvagen aren 1880-1914 som forde med sig 130.000
judar till Latinamerika kom de flesta frin Osteuropa. Den jiddischkultur
som dessa forde med sig har visat sig speciellt livskraftig i Argentina och
Mexico. Ca 20% av invandrarna var sefarder fran Nordafrika, Balkan och
det ottomanska kejsardomet. De flesta av dessa slog sig ned i Argentina.
Trots att invandringen fortsatte har det ocksa skett en utvandring, varfor
den judiska befolkningen i hela Latinamerika snarare minskar &n okar.

Argentina Man har sagt att Argentina skapades genom Europas befolk-
ningsexplosion i slutet av 1800-talet. Omkring 1850 hade landet knappt 1
miljon invénare och Buenos Aires 90.000. Fran 1857, da den forsta jarn-
vidgen byggdes, till 1930 invandrade mer 4n 6 miljoner. Den judiska in-
vandringen under tiden 1880-1914 till Argentina var ca 115.000, mesta-
dels fran Osteuropa. Denna invandring underléttades genom markinkop
som baron Maurice de Hirsch finansierade for judisk kolonisation. Ar
1925 beriknas hela 30.000 judar ha varit sysselsatta med jordbruk. Se-
nare flyttade de flesta argentinska judar till stiderna.

Brasilien De holldndska kolonierna Bahia och Pernambuco hyste redan
pa 1600-talet judiska bosittare. Dessa var atminstone nominellt conversos,
men under det liberala hollindska styret 1630-1654 kunde de oppet prakti-
sera sin judendom och i Pernambucos huvudstad Recife grunda den forsta
judiska forsamlingen i Nya virlden med kanske 1.500 medlemmar. Den
upplostes nidr Portugal atertog provinserna och aterinforde inkvisitionen. I
Brasilien skedde en viss judisk invandring frdn Marocko under 1800-talet.
Sédana sefardiska judar byggde ar 1824 den forsta synagogan i Belém i
norra Brasilien. Men de flesta invandrarna var liksom i Argentina ashkenaser
fran Osteuropa. En betydande del ingick i baron de Hirschs kolonisations-
projekt och borjade alltsd som jordbrukare. De ldamnade liksom i Argentina
jordbruket och flyttade till staderna. Den judiska forsamlingen i Porto Alegre
t.ex. grundades av saddana f.d. jordbrukare.



10 PA VAG MOT FORINTELSEN (1918-1945)

Detta kapitel beskriver végen till forintelsen av tva tredjedelar av Euro-
pas judar och direfter forintelsen under andra virldskriget. Kronologiskt
delas epoken i fore och under andra virldskriget. Den beskriver ocksa
skeendet i Palestina fore den judiska staten uppkomst. Vidare fokuserar
vi sddana ldnder dar storre judenheter bor eller har bott.

10.1. Tiden mellan virldskrigen

Forsta varldskriget medforde stora fordndringar for judarna bade i Mel-
landstern och i1 Europa. Mindre var fordndringarna i den tredje stora re-
gionen, USA. I detta avsnitt behandlas de tva forsta i ndimnd ordning.

Palestina Diskussionen om segermakternas mandat dver linderna i

Mellanostern fortsatte i flera ar (se 7.6.). Under fredskonferensen i Paris

1919 kunde sionisterna med viss framgang hivda, att det ’Palestina” som

omtalas i Balfour-deklarationen &r det historiska Palestina som strickte

sig till Litani-floden i norr och inkluderade Ostjordanlandet mellan Am-

man och Jordan-floden.® Sionisternas krav pa att fa bositta sig i hela det

historiska Palestina kunde dock inte uppritthéllas.

I San Remo-freden 1920 bestimdes

— att Syrien och Libanon skulle stéllas under fransk forvaltning;

— att Storbritannien som mandat skulle f& Palestina, till vilket dven
Transjordanien riknades, samt Irak.

—  att Saudi-Arabien blev en separat enhet.

% Dessa omraden hade inte ingétt i det ottomanska Palestina, dvs. sanjakerna Jeru-
salem, Nablus och Acko, utan tillhort tre andra sanjaker: Beirut, Hauran och Ma’an.
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San Remo-beslutet byggde i stor utstrickning pa ett memorandum som
Sir Herbert Samuel hade utarbetat redan 1914. Samuel, en brittisk jude,
blev den forsta "High Commissioner” nédr mandatet upprittades. Sio-
nisterna betraktade San Remo-beslutet som en garanti for att Balfour-
deklarationens lofte om ett "nationalhem” for judarna skulle forverkligas
och stodde planen. Det dr ocksa tydligt att Storbritanniens allierade forut-
satte att Balfour-deklarationen skulle forverkligas under det brittiska man-
datet.

Fientligheter mellan araber och judar utbrot i borjan av 1920. Flera
araber dodades och c:a 160 judar sarades. Det judiska hemvirnets ledare,
bland dem Jabotinski, domdes till ldnga fangelsestraff av den brittiska
militiradministrationen, medan arabernas kom lédtt undan. Nya orolig-
heter utbrét 1921 i Jaffa. Denna géng blev det 47 dodsoffer pa den ju-
diska och 48 pa den arabiska sidan. Den brittiska undersokningskommis-
sionen reagerade genom att forst stoppa judisk invandring och senare
infora kvoter for sddan. Dessa dtgidrder ansags favorisera araberna och
forbittrade sionisterna.

Den brittiske kolonialministern Winston Churchill besokte ar 1921 Kairo
i avsikt att 1osa de kvarvarande fragorna om fordelningen av mandaten i
det kommande fredsfordraget. Han aterupplivade planen pé att uppritta
ett arabiskt kungadiome under brittiskt beskydd i Ostjordanlandet. Med
den brittiska regeringen tillatelse erbjod han den hashemitiske fursten
Abdullah att bli regerande furste (emir) 6ver Transjordanien. Darmed hade
detta omréade i praktiken undantagits frn det “Palestina” som skulle bli
det judiska nationalhemmet. En officiell brittisk interpretation av Balfour-
deklarationen utfardades i maj 1922, kind under namnet The Churchill
White Paper, i vilken uttrycket ”Judiskt nationalhem i Palestina” forklara-
des inte innebdra att invénarna i Palestina skulle f& judisk nationalitet.
Hir fastslogs ocksa att med “Palestina” avsags Vistjordanlandet. Avsik-
ten med detta var att minska farhdgorna pa arabisk sida — i stéllet kom de
att oka pa den judiska.

Det brittiska mandatet forverkligades under aret 1922. Palestina blev
ett s.k. A-mandat, vilket skulle innebidra en hog grad av sjdlvstyrelse for
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judar och araber. I verkligheten var det en kronkoloni i allt utom till nam-
net. Den brittiska mandatmakten residerade i Jerusalem och hade som
samarbetspartner The Jewish Agency, som bildades 1922. Det Hebreiska
universitetet i Jerusalem Oppnades ar 1925. Hebreiska spraket hade slagit
igenom som umgéngessprak och ersatt jiddisch och andra sprak som in-
vandrarna hade talat.

Forsoken till officiella kontakter mellan judar och araber aren 1919-
1922 hade misslyckats. Chaim Weizmann hade koncentrerat sina anstriang-
ningar att skapa kontakter med arabiska ledare som Feisal, som verkade
utanfor och inte inom landet. Andra ledare varnade for den arabiska natio-
nalismen, ifall man inte lyckades bittre, men forgéves. En grupp judiska
vetenskapsmin grundade i mitten av 1920-talet en forening Berit Shalom
("Fredsforbundet”) som talade for judiskt-arabiskt samarbete.®® Men denna
hade enbart ideologisk, ingen praktisk politisk betydelse. Det stod darfor
klart att de oroligheter som utbrutit redan 1920 skulle fa en fortsittning.

Ar 1921 hade Supreme Moslem Council inriittats som hade hgsta upp-
sikt dver muslimska institutioner i Palestina. Det skotte ocksa kontak-
terna till det brittiska mandatstyret. Foljande ar valdes till dess president
Hajj Muhammed Amin al-Huseini som samtidigt var stormufti, d.v.s. reli-
gios ledare i Jerusalem. Han 14t insamla pengar fran muslimska ldnder
virlden Gver for att renovera tempelbergets (Haram al-Sharif) tva stora
moskéer, vilket skedde under 1920-talet. Detta bidrog kraftigt till att gora
Palestina-problemet kint. Stormuftin visade sig snart extremt fientlig emot
de judiska strdvandena i landet och upphetsade araberna mot judarna.

Ar 1929 kom det till en sammandrabbning vid Klagomuren i Jerusa-
lem. Den arabiska befolkningen verkar ha trott att judarna, sedan de pla-
cerat ut ett stingsel for att dtskilja kvinnor och min vid Klagomuren,
tankte annektera omradet och bygga en synagoga dir. Agitatorer reste
runt i landet och uppmanade muslimerna att ’skydda Al-Agsa mot judis-
ka attacker”, vilket ledde till att bevdpnade araber samlades i Jerusalem

¢ Foreningen leddes av Jehuda Magnes, rektor for Hebreiska universitetet. Dess
andlige fader var filosofen Martin Buber som invandrade fran Tyskland forst 1938.
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och gick till angrepp mot de judiska kvarteren. Innan ordningen aterstélldes
hade pé olika hall i landet 133 judar och 87 araber dodats. Den lilla judis-
ka bosittningen i Hebron utplanades under oroligheterna. Judarna upp-
fattade mandatmaktens pafoljande rittskipning anyo som partisk. Stim-
ningarna blev ytterligare upphetsade genombrittiska utredningar som 1930
resulterade i Lord Passfield’s White Paper. Det uppfattades som @nnu ett
steg 1 undergrdvandet av Balfour-deklarationen, efter Churchills White
Paper av 1922.

Sionisternas ledare Chaim Weizmann ansags pa judiskt héll vara for
eftergiven mot britterna och ett revisionistiskt parti (Cherut, ’frihet”) grun-
dades (1925) av Viadimir Jabotinski. Han krivde en sjélvstindig judisk
stat i hela Palestina. Det judiska hemvirnet (Hagana), fick vid sin sida
partisangrupper som kridvde repressalier for attacker fran arabisk sida.

Palestina-araberna kridvde 4 sin sida att Palestina i likhet med Irak, Syrien
och Saudiarabien skulle 4 sjdlvstindighet. Stormuftin av Jerusalem ledde
den muslimska protesten mot britterna och judarna vilken resulterade i
en arabisk generalstrejk &r 1936 som varade i ett halvt &r. Under de
valdsamheter som utbrét dodades 197 araber, 80 judar och 28 britter. I
denna situation tillsattes den s.k. Peel-kommissionen, som utarbetade ett
forslag hur man skulle ordna forhallandena i framtiden. Under dessa for-
handlingar forde Weizmann fram planen att dela Palestina i en judisk och
en arabisk stat. Peel-kommissionens rapport (1937) foreslog

— att de judiska markkopen skulle minskas och

— attden judiska inflyttningen skulle begrénsas till 12.000 per ér.
Enligt planen skulle i framtiden en judisk stat bestdende av Galiléen och
kustremsan bildas, vidare en storre arabisk stat bestdende av Transjor-
danien och resten av Palestina, samt en brittisk enklav 1 Jerusalem-
Betlehem-omradet. Brittiska regeringen godkinde planen, de muslimska
araberna ledda av stormuftin forkastade den, medan Ben-Gurion ville
forhandla, eftersom han ansag att denna 19sning gav judarna ett for litet
omrade. Oroligheter utbrot i samband med muslimska sympatidemon-
strationer for Hitler och Mussolini. Under 1938 inkallade britterna for-
starkningar och tillgrep exekutioner av “terrorister”. Nar det igen blev
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lugnare i augusti 1939 var antalet dodsoffer uppe i 6.768, varav 3.764
araber, 2.394 judar och 610 britter.%’

I maj 1939 publicerades ett nytt forslag, The MacDonald White Paper,
som inte ldngre talar om en delning av landet, utan om en stat Palestina
som skulle bildas inom 10 ar. For de judiska immigranterna faststélldes
en kvot om 10.000 per ar plus en extra flyktingkvot om totalt 25.000. De
judiska markkopen begridnsades. Judarna i Palestina demonstrerade kraf-
tigt mot dessa restriktioner: behovet av att ta emot judiska flyktingar un-
dan forintelsen i Europa var nu akut. Vitboken visade dessutom enligt
deras mening med all 6nskvird tydlighet att britterna inte hade for avsikt
att forverkliga Balfour-deklarationen. Foljden av de nyainvandrarkvoterna
blev en hemlig, av Jewish Agency godkind och organiserad invandring.
Resultatet blev drastiskt forsimrade relationer mellan mandatmakten och
den judiska bosittningen.

Befolkningsutvecklingen Under forsta virldskriget hade den judiska
befolkningen i Palestina ndgot minskat. Den tredje ‘alijjan 1918-23 bi-
drog dock till en ny uppgang fran c:a 55.000 ar 1917 till c:a 92.000 ar
1923. En folkrdkning &r 1922 gav foljande siffor:

650.000 muslimer — 87.000 judar - 73.000 kristna.

Den fjarde ’alijjan 1924-1928 hojde antalet judar till c:a 154.000 (ar
1929). Okningen var dock inte jamn: ar 1925 kom det hela 34.000, men
direfter utvandrade pa grund av den ekonomiska krisen under nagra ar
flera @n vad som invandrade.

Siffrorna for judisk inflyttning okar igen drastiskt under den femte
‘alijjan 1929-39 och nér en kulmen ar 1935, da drygt 66.000 invandrade.
Bara under aren 1932-35 fordubblades den judiska befolkningen i Pales-
tina och var 1939 drygt 450.000. Den utgjorde ar 1939 redan 29% av
landets hela befolkning, mot 9% &r 1919, endast 20 &r tidigare. Den ara-
biska befolkningen (muslimer och kristna) 6kade ocksa markant.®®

7 S& enligt Sachar 1976, 201-222.
% Den utgjorde 1882: 260.000  1920: 600.000 1935: 960.000
1914: 520.000 1931: 840.000
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Muslimska lidnder Vi har tidigare (7.4) i stora drag tecknat en bild av
utvecklingen i de muslimska ldnderna fram till 1918. Full emancipation
for judarna infordes i Turkiet forst efter det grekisk-turkiska kriget aren
efter forsta vérldskriget. Men turkarna var fortsittningsvis mycket miss-
tanksamma mot minoriteter och detta satte sina spar i utvecklingen for
judarna i Turkiet. I Iran (tidigare Persien) hade ingen forbittring intritt
for den judiska minoriteten forrédn i mitten av 1920-talet, da en ny regim
kom till makten. Redan nagra artionden tidigare hade en judiskpersisk
litteratur pa nytt borjat florera forst i Jerusalem och senare i Teheran.
Ocksé nya judiska organisationer borjade vixa fram i Iran. Vid mitten av
30-talet hade @nnu ingen modernisering av forhallandena for judarna skett
i Kurdistan, Jemen eller det kristna Etiopien (de s.k. falashas).

Samtidigt med fordndringarna till det béttre intrddde dven nya kompli-
kationer. Den arabiska nationalismen motsatte sig hért sionismen, en del
arabldander knot kontakter med de tyska nazisterna, vilket forstiarkte den
antijudiska propagandan. Det dr att mérka att en invandring till Palestina
vid denna tid inte bara skedde fran Europa utan ocksé fran Jemen, Buk-
hara, Georgien och Iran. Detta samtidigt med att sionismen utvecklade
sig i muslimska ldnder som Egypten, Iran och speciellti Irak under 1920-
och 30-talen. Efter andra virldskriget skulle en stor del av dessa judar
invandra till den nygrundade judiska staten.

Europa Forsta virldskriget medforde svara provningar for judarna i flera
omréaden, men speciellt i Osteuropa. Efter att Tyskland slutit fred med
bolsjevikerna, angrep det ar 1918 dnnu Ukraina och 1920 gjorde Polen
ett liknande angrepp. Ukrainarna utsatte i sin tur judarna for grymma
pogromer. Nar bolsjevikerna ar 1920 fick slutlig kontroll 6ver omradet
hade 100.000-150.000 judar mist livet. Som ett resultat av kriget 6verfor-
des delar av det ryska riket till Polen, som nu hade c:a 3 miljoner judar.
Ungern reducerades till arealen och hade vid krigsslutet 450.000 judar,
Rumadinien forstorades och hade 850.000. Stora judiska bosittningar fanns
ocksé i Lettland (95.000),1 Litauen (115.000), Tjeckoslovakien (375.000),
Osterrike (190.000) etc. Dessa linder fick parlamentariska forfattningar
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men led av svar ekonomisk nedgang till foljd av kriget. Sméningom fick
alla dessa ldnder utom Tjeckoslovakien hdgerdiktaturer, som skulle visa
sig mer eller mindre lyhorda for de antisemitiska tongangar som angavs
frén Tyskland.

I Polen® fanns enligt en folkrikning 1931 3.113.993 judar eller 10% av
hela befolkningen. Trots en betydande utvandring vixte den ytterligare
till 3,3 miljoner ar 1939. Den polska judenheten var ddrmed den nist-
storsta i virlden efter USA:s. Formellt atnjot judarna religionsfrihet och
medborgerliga réttigheter. Fran att under 1600-talet ha varit ett av Euro-
pas kanske mest toleranta linder hade Polen sméaningom fatt en form av
nationalism som var fientligt instdlld mot minoriteter. Under den fanns
den katolska kyrkans traditionella judefientliga hallning. Fastdn judarna
var klart 6verrepresenterade i vissa akademiska yrken (ldkare, jurister,
journalister), var de underrepresenterade inom hela den offentliga sek-
torn, t.ex. lararyrket. Pa 1930-talet forekom organiserade valdsaktioner
som ledde till att enbart under &r 1936 dodades 79 judar.

Av den polska judenheten var c:a 1/3 traditionellt ortodox och skilde
sig fran den Ovriga befolkningen i frdga om klddedrikt och sprak (jid-
disch). En mindre grupp (8-9%) hade gétt in for assimilation, medan majo-
riteten (60-70%) intog en mellanstillning mellan ortodoxi och assimila-
tion. Den polska judenheten utvecklade sina intellektuella resurser pa ett
brett omrade — inte minst pd den traditionella lirdomens. Hir frodades
ocksé hasidismen.

Den judiska befolkningsgruppen i Polen utarmades mer och led av storre
arbetsloshet dn den polska. For att 16sa sina etniska och ekonomiska prob-
lem orienterade sig den polska judenheten i tre riktningar:

— sionism i olika politiska utgestaltningar (c:a 40 %) som forutsatte
en l0sning i Palestina, alltsd utvandring;

—  bundism, en form av judisk socialism som stoddes av majoriteten
av de polska judarna och forutsatte en 16sning i Polen: en socialis-

% Enligt J. Schatz, Nystrom 1991, 11-32.
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tisk reform som skulle medféra autonomi for judarna och moj-
lighet till att anvénda jiddisch som sekuldrt kultursprak;

—  kommunism som stoddes av endast 5% och forutsatte att alla et-
niska skrankor och dirmed ocksa behov av siridentitet skulle for-
svinna.

Alla dessa strategier misslyckades: hela 95% av den polska judenheten

forintades under andra virldskriget.

Sovjetunionen Den traditionella judiska sherl-bosittningen hade under
ryska revolutionen brutits sonder, eftersom den ansigs vara borgerlig.
Den bolsjevistiska regimen var i borjan positivt instélld till en form av
judisk autonomi och inréttade 1928 provinsen Birobidjan i Sibirien for
detta andamal. Den frivilliga judiska inflyttningen till detta fjarran om-
rade inskrinkte sig till ndgra fa tusen. I stillet drog judarna fordel av den
vidxande industrialiseringen pa andra hall och till en borjan ocksa av den
agrara reformen, som gjorde att ca 10% av den judiska befolkningen &r
1930 var sysselsatt inom jordbruket. Nér detta sedan kollektiviserades,
kom det judiska inslaget att minska, bla. genom den kvotprincip som
infordes. Judarna befann sig under 1930-talet dnnu i stort antal pa sddana
poster inom forvaltningen, armén och universitetsvisendet, att de i hog
grad kom att falla offer for Stalins utrensningskampanjer. I Sovjet levde
under mellankrigstiden ca 2,8 miljoner judar. Nér Stalins utrensningar pa
1930-talet ocksa drabbade judar, skedde det inte 4nnu med antisemitiska
motiveringar. Men det judiska ledarskapet eliminerades de facto. Ocksa
den betydande judiska fraktionen inom kommunistpartiet upplostes.
Sovjetstaten forbjod all judisk kultur och religion. Alla konkurrerande
partier avskaffades och religiosa bekinnare utsattes for en malmedveten
kommunistisk propaganda. Hebreiska spraket som odlades inom den rysk-
judiska haskalan erkéndes inte av kommunisterna som ett judiskt sprak. I
stdllet gynnade man tidvis jiddisch, men snart upphorde ocksa detta. Nira
nog alla judiska institutioner stingdes pad 1920- och 1930-talen. Dock
Oppnades for judarna vissa nya mojligheter som inte funnits under tsar-
tiden: de kunde fa anstidllning som tjanstemén i stdderna, soka sig till
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akademiska yrken eller i vissa fall med hjélp av amerikanskt kapital bilda
jordbrukskolonier i Ukraina och pa Krim.

Tyskland Jamsides med emancipationen hade antisemitismen sedan 1870-
talet varit pa frammarsch. Det faktum att proportionellt sett ménga judar
kdmpade och stupade i den tyska armén kamp under forsta virldskriget
hojde deras anseende nagot for en kort tid. Men sa snart det tyska neder-
laget var ett faktum tilldelades judarna syndabocksrollen. I sjdlva verket
hade de, hdvdade man, ingatt i en virldsomfattande sammansvirjning
med bl.a. frimurarna, vilket ledde till ett krig mot alla de inblandade na-
tionerna, oberoende av sida och utan att dessa visste om det (jfr Sions
vises protokoll). Nar det tyska kejsardomet nu ersattes med Weimarrepubli-
ken, avldgsnades visserligen de sista réttsliga hindren for judiskt delta-
gande i tysk politik och judar engagerade sig starkt i att bygga upp
Weimarrepubliken. Hugo Preuss skrev forfattningen for republiken och
Walter Rathenau dvertog byggnads- och utrikesministerposterna. Men det-
ta var inte dgnat att dimpa misstankarna. Man hénvisade bl.a. till att flera
judiska vénsterradikaler varit verksamma under och efter vérldskriget.
Tre av dessa mordades: Rosa Luxemburg, Karl Liebknecht och Gustav
Landauer (1919) och dirtill denliberale ministern Walter Rathenau (1922).
Det visar att judiska politiker oberoende av politisk fédrg, misstroddes.
Adolf Hitler (1889-1945) foddes i det Osterrikiska Linz och hade i sin
ungdom utan storre framgang forsokt studera konst och arkitektur i Wien.
Dir larde han kidnna den antisemitiska rorelsen. Efter att ha flyttat till
Miinchen 1913 gick han med som frivillig i forsta vdrldskriget och kim-
pade pa vistfronten. Efter kriget atervdnde Hitler till Miinchen och blev
medlem n:r 7 i det nygrundade “Tysklands socialistiska arbetarparti”
(1919), som han snart tog ledningen dver och kallade ”Det nationalso-
cialistiska tyska arbetarpartiet” (NSDAP). Framgangama lidt dock vinta
pé sig. Ett kuppforsok i Miinchen 1923 misslyckades, Hitler kom i fang-
else och skrev dir sin "Mein Kampf” (1925-27). Ideologin bestod av ex-
trem tysk nationalism, inslag av antikapitalistiska formuleringar (ddrav
national-socialism) och rasistisk antisemitism. Judarna beskrevs som “’eko-
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nomiska parasiter”, kriget hade forlorats p.g.a. ’en dolkstot i ryggen” ut-
ford av judiska socialister, pacifister och liberala. Det bolsjevistiska makt-
Overtagandet i Ryssland tolkades som ett led i den judiska planen att fa
herravilde over virlden. Rédslan for kommunismen och medvetandet om
att det fanns judar med i de fridmsta leden inte bara i Sovjet utan ocksa
annorstddes i Europa och i USA blev for Hitler ett bevis pa att Sions vises
protokoll var dkta. Kampen mot judarna och mot kommunismen blev
darfor en enda: Hitler var ledaren (der Fiihrer) i den oundvikliga kampen
mellan Tyskland, som representerade den ariska rasen i dess renhet, och
de ldgre raserna, till vilka de slaviska folken horde och vilka dessutom
kontrollerades av judarna, den allra ldgsta rasen. Arierna behdvde och
var berittigade till mera livsrum (Lebensraum) och detta skulle man skaffa
sig genom krig. I friga om judarna, aterkommer Hitler till tankar som han
gett uttryck at redan i ett memorandum av ar 1919, namligen att de maste
frantas sina réttigheter och helt fordrivas fran Tyskland.

Orsakerna till att Hitlers tankar foll i s& god jord fér ses, forutom i den
utbredda antisemitismen, i kinslan av skamligt nederlag under forsta varlds-
kriget och i det katastrofala ekonomiska ldige som uppstatt. Liksom manga
andra lidnder rakade Tyskland ut for svar depression under 1920-talet. Den
forsta inflationsvagen kulminerade 1922-23 och den andra 1930-32, da 6
miljoner tyskar blev arbetslosa. Detta ledde till okat stod for de extremis-
tiska partierna, kommunisterna och nationalsocialisterna. Presidenten, mar-
skalk Paul von Hindenburg, sag sig i januari 1933 tvungen att utnimna
Adolf Hitler till statsminister. Genom en stor framgéng i valet i mars samma
ar och en rad drastiska atgdrder med hjilp av sin milis, eliminerade Hitler
de 6vriga partierna i riksdagen och inforde ett nazistiskt enpartivélde. Riks-
kansler och “Fiihrer” blev han nir Hindenburg foljande ar avled.

Till Hitlers program horde upphidvande av medborgerliga réttigheter
for alla som regimen anséag opalitliga. Hit horde givetvis alla judar. Under
forsta stadiet av utstdtningen av icke-arier ur det tyska samhaéllet inrik-
tade man sig frimst pa utestingande av judiska vetenskapsman, ldrare
och konstnérer. Den beryktade “’skyddspolisen” SS (Schutzstaffeln) un-
der Heinrich Himmlers ledning inrédttades redan 1929 och véxte under
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1930talet till en miktig organisation. Till den horde ocksa hemliga poli-
sen (Gestapo). Nu borjade koncentrationslédger for rikets fiender inrittas.
Under detta forsta stadium behandlades judarna i stort sett pA samma sitt
som andra icke-ariska element.

Med de s.k. Niirnberglagarna (1935) inleddes det andra stadiet av den
systematiska utstdtningen. Judarna (och andra icke-arier) degraderades
till andra klassens medborgare genom att man pé basen av raskriterier
— definierade en jude som en som har en judisk far- eller morféralder;”°
— forbjod dktenskap mellan judar och arier, eftersom det var ett brott
mot det "ariska blodet” och den “ariska dran”.

Det tredje stadiet intrddde ar 1938, da alla judiska organisationer och
forsamlingsorgan stilldes under Gestapo och judarna maste registrera all
sin egendom i Tyskland och utomlands.

Nar en tysk diplomat i Paris mordades av en polsk jude, organiserade
nazisterna en valdsam pogrom 6ver hela Tyskland, den s.k. Kristallnatten
den 9-10 november 1938, da hundratals judar misshandlades och mor-
dades, judiska butiker fick fonstren inslagna (ddrav ”Kristall”) och blev
plundrade, synagogorna briéndes etc.

Under aren 1930-39 flydde 200.000 av Tysklands ca 500.000 judar”
utomlands. Vart de skulle ta vigen blev ett stort problem. Vistlanderna
hade infort strdnga kvoter for invandring och vid en konferens i Evian i
Frankrike &r 1938 kunde man inte enas om nagon l6sning.

Under tiden hade Tyskland utvidgat sitt omrade med en del av Rhen-
landet (Saaromradet) 1936, Osterrike 1938 samt Sudetenland i vistra
Tjeckoslovakien 1938. Diarmed hade de tysktalande omradena i grann-
linderna med undantagav Schweiz anslutits till Riket och de judar som
bodde dir kommit under Gestapo. I mars 1939 anfoll Hitler dessutom
Prag och ockuperade hela Tjeckoslovakien. Nér han i september samma
ar angep Polen utbrét andra vérldskriget.

0 Detta avviker drastiskt fran den judiska halakhan som definierar en jude som en
person som har en judisk mor eller som har konverterat till judendomen.

" Enligt den nya definitionen av vem som var en jude hade Tyskland ar 1933
566.000 judar.
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10.2. Forintelsen

Kristallnatten i Tyskland (1938) var bara ett férebud om vad som skulle
komma. Det dr svért att veta huruvida planer pa en systematisk utrotning
av judarna redan var utarbetade. Hitler antydde visserligen i ett tal i ja-
nuari 1939, att ett virldskrig skulle komma att medfora just en utrotning
av judarna. Efter félttaget mot Polen hosten 1939 borjade nazistiska spe-
cialforband samla ihop judar i Osterrike, Mihren och Bshmen, transpor-
tera dem med tag till stora skogsomraden och limna dem dir utan mat
och utan tak 6ver huvudet. Men detta skedde dnnu pd méafa och visar, att
man dnnu inte visste hur man skulle gé tillviga. Koncentrationslédger fanns
i Tyskland, men de var relativt smé och hade ndrmast karaktiren av arbets-
lager.

Hitlers erovringar under de foljande &ren innefattade Polen (1939),
Danmark, Norge, Holland, Belgien och Frankrike (alla 1940), Balkan-
linderna, Nordafrika, delar av Sovjetunionen och de 6vriga Osteuropeis-
ka landerna (1941). Darmed kom miljoner judar pa kort tid att befinna sig
under Tredje rikets kontroll. Ett nazistiskt ledarskikt insattes och dessa
linders eget ledarskap degraderades och ickednskvirda element utrota-
des. Denna sistndamnda uppgift anfortroddes SS, som opererade bakom
linjerna pa den framryckande tyska armén.

Pa en konferens i Wannsee i januari 1942 beslots formellt om “den
slutliga 16sningen av den judiska fragan” (”die Endlosung der jiidischen
Frage”).”> Men massmord pa judar forekom redan sommaren 1941 vid
den nazistiska invasionen bl.a. i Riga och Vilna (nuvarande Vilnius).

Nazisterna hade redan pa 30-talet utprovat flera metoder for eutanasi”
for handikappade och sinnessjuka. Bl.a. hade man lett in avgas i paket-
bilar. Men dessa metoder hade dels vickt starka protester d& de borjade

2 Konferensen inkallades av Heydrich pé order av Goring. I Gorings direktiv heter
det bl.a. ”Jag ger er harmed order om att framldgga ett totalutkast ver de organisato-
riska, sakliga och materiella dtgdrderna for genomforandet av den planerade slutgil-
tiga 1osningen av det judiska problemet” (citerat enligt Eitinger 1985, 92). Forbere-
delserna for konferensen hade gjorts av Adolf Eichmann som ocksa skrev det seder-
mera funna protokollet fran konferensen.
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anvindas, dels var de alltfor ineffektiva ndr det géllde att ta livet av stora
méngder mianniskor. Ocksa Zyklon B-gasen (hydrogen cyanid) hade ut-
provats, men hade av samma orsaker inte kunnat tas i bruk i storre skala.
I de nybyggda utrotningsldgren kom denna att fa en mycket omfattande
anvidndning. I Chelmno i Polen togs gaskamrar i bruk i december 1941
och kort dérefter i de andra forintelselidgren.

Utrotningsléigren Alla de sex egentliga utrotningsldgren fanns pa polskt
omrade och lag tdmligen ndra omraden med stor judisk befolkning. De
beriknade dodstalen for dessa ldger 4r:”

Auschwitz-Birkenau (i Galicien) 1.000.000
Treblinka (ndra Warszawa) 900.000
Belzec (ndra Lvov och Lublin) 600.000
Sobibor (ndra Lublin) 250.000
Chelmno (ndra Lodz) 152.000
Majdanek (i utkanten av Lublin) 60-80.000

Stora ldger var ocksa Bergen-Belsen, Sachsenhausen, Stutthof (alla i Nord-
tyskland), Buchenwald (mellersta Tyskland), Dachau (Sydtyskland),
Mauthausen (Osterrike), Theresienstadt (Tjeckoslovakien). Av dessa tja-
nade t.ex. Sachsenhausen och Theresienstadt som koncentrations- eller
genomgangsldger och dodssiffrorna blev jamforelsevis sma.

Det storsta ldgret var Auschwitz-Birkenau. Dit transporterades judar
fran hela det europeiska omrade som nazisterna hade erdvrat plus en del
av Polens judar. Auschwitz och Treblinka tjanade samtidigt som arbets-
ldger: de min och kvinnor som ansags fysiskt kapabla att arbeta avskildes
genast vid ingdngen. Porten hade en skylt med texten ”Arbeit macht frei”.
Gamla och svaga mién, néstan alla kvinnor och barn férdes om mojligt
direkt till "duschen”, tdcknamn for de jdttelika gaskamrarna, varefter de
doda kropparna kremerades i ugnar. Man tog vara pé allt: guldringar och
smycken, som sindes till Tyskland, skor och klider som férvarades pa
stdllet, kvinnohar som gick till tygindustrin, fett som man gjorde tval av
och dnnu askan som anvindes till godsel!

3 Enligt Benz 1991, 17.
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All utrotning skedde inte i ldgren. De tidiga transporterna till skogar
har redan omtalats. Nir kriget pa 6stfronten kommit i gang borjade man
ocksa skjuta hopsamlade judar, som forst fick grava sin kollektiva grav. I
Bessarabien dodades 150-160.000 judar i juli-augusti 1941 av tyska Wehr-
macht och ruminska specialforband. I Babij Jar utanfor Kiev skots i sep-
tember 1941 ca 34.000 judar av ett nazityskt specialkommando. I Vilna
mordades under tiden oktober-december 1941 33.500 judar. I Rigas och
Minsks getton fostes stora méngder flyktingar och dittransporterade ju-
dar samman och likviderades o.s.v.

Rykten om forintelsen spred sig tidigt, men de blev sillan trodda och
oftast nonchalerade. Ryktena ansdgs for fantastiska for att vara sanna.
Motstand mot forintelsen forekom dock. I Warszawa utbrot (1943) ett
judiskt uppror, dér tusentals bevidpnade judar tvingade nazisterna att sitta
in en mangdubbel forstiarkning for att kvidsa motstandet och jamna gettot
med marken. Ett liknande uppror gjordes i Lublin, men i mindre skala.
Mainga judar anslot sig till partisangrupper som bekdmpade nazisterna.
Men vissa grupper tog inte emot judar. Talrika exempel pa heroiska insat-
ser finns, men uppror och sabotage kunde i bista fall endast litet fordroja
transporterna till lagren.

Moijligheterna att fly var mycket begrinsade. Aven de linder somej var
ockuperade av eller stod i forbund med Nazityskland hade infort stringa
kvoter for mottagande av flyktingar: fartyg tvingades atervinda till Eu-
ropa bade fran Palestina och USA, och flyktingarna hamnade i flera fall i
nazisternas hidnder. Huvudparten av den judiska flyktingstrémmen fran
Europa hade kommit fore 1939. Av de 200.000 som flydde fran Tyskland,
kom bara en tredjedel till England och vidare till Amerika. De 6vriga
flydde till andra mellaneuropeiska ldnder, dir de snart anyo kom att be-
finna sig under nazistiskt styre och oftast till slut hamnade i utrotnings-
lagren.

Statistiska berdkningar ir inte ldtta att gora, eftersom grdnserna mellan
linderna vixlade ocksa under sjdlva kriget och flykt forsiggick sa lange
det var mojligt. Enligt Gutmans berédkningar ror det sig om maximum
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5.860.000 och minimum 5.596.000 judiska offer. Benz ater berdknar mi-
nimum till 5.290.000 och maximum till strax 6ver 6 miljoner. Land for
land fordelar sig de storsta siffrorna:™

Benz Gutman
Polen 2.700.000 2.900.000
Sovjetunionen 2.100.000 1.211.500
Ungern 550.000 550.000
Ruminien 211.214 271.000
Tyskland 160.000 134.000
Litauen (i Sovjets siffra) 140.000
Tjeckoslovakien 143.000 146.150
Holland 102.000 100.000

En nagot éldre beridkning, som gjordes av Fein (1979) och sedermera

reviderades (1995) indelar de berorda ldnderna i tre zoner:

Zon 1: linder som tillhorde Tredje riket eller stod under dess direkta
kontroll: Tyskland, Osterrike, Luxemburg, protektoratet Bohmen-
Mihren, Polen, Litauen, Lettland, Estland, Serbien, Ukraina och
Vitryssland.

Zon 2: ockuperade lidnder, dvs Norge, Holland, Belgien, den grekiska
staden Salonika.

Zon 3: med Nazityskland allierade stater: Finland, Bulgarien, Italien,
Ungern, Ruménien, Slovakien, Kroatien, det av Italien kontrollerade
Grekland, Frankrike och Danmark. I de sistnimnda ldnderna var
de egna myndigheternas kontroll nagot storre 4n i zon 2.

Resultatet dr inte ovintat: andelen judar som forintades dr klart storst i

zon 1, i genomsnitt 81%, i Polen och Litauen 6ver 90%. I zon 2 var for-

intelsen 74,3 % och i zon 3 “bara” 52.3%. Statistiken utséger, att ju star-

™ Det handlar om minimital hos bdde Benz och Gutman. Se Benz 1991, 15-17, och
Gutman 1990, 1799. De stora diskrepanserna mellan deras siffror for Sovjetunionen
beror pa att Benz hanfort talen for de baltiska ldnderna, delar av Ruminien och Polen
till Sovjetunionen.
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kare den nazistiska kontrollen over ett land var, desto storre blev procen-
ten dodade.”

Utover judar forintades drygt 200.000 zigenare, samt ett stort men svar-
berdknat antal socialister, oppositionella, krigsfangar m.fl. Man har dis-
kuterat om zigenarna kan ridknas som offer for forintelsen pa samma sétt
som judarna. Fragan &r inte ldtt att besvara, eftersom andelen dodade
zigenare av hela antalet dr betydligt ldgre dn andelen judar: enligt Feins
berdkningar ca 24.4% mot 73.6% for judarna. For manga forskare riacker
detta som bevis for att nazisterna inte alls var lika noga med att utrota
zigenarna som judarna. Med hjilp av indelningen i zoner visar Lutz &
Lutz, att storsta antalet judar bodde i zon 1, dér forintelseprocenten var
hogst. Antalet zigenare som bodde i zon | var ldgst, ddremot hogst i zon
3, ddr forintelseprocenten var ldgst. Tar vi forintelseprocenten zonvis for
zigenarna far vi 52% for zon 1, ndrmare 100 % for zon 2 och 16,2 % for
zon 3. Detta kan stdda uppfattningen, att nazisterna var angeldgna om att
utrota zigenarna, men att lokalbefolkningens villighet att samarbeta nér
det géllde att utlimna zigenarna var ligre dn nir det gillde judarna. Hur
som helst kvarstar tva fakta:

1) ocksd inom det egentliga Tredje riket var procenten dodade judar
betydligt hdgre dn procenten dodade zigenare (81% mot 52%);

2) utrotningen av zigenarna, liksom av judarna, var rasistiskt motive-
rad. Bada skulle utrotas pa grund av vad de var, inte pa grund av vad de
gjort t.ex. i form av motstdnd eller sabotage.™

Riaddningsoperationer forekom. Fastdn Danmark var ockuperat av Tysk-
land lyckades man 1943 fora 7.500 judar ver Oresund i smabatar till
Sverige. Fran det likas& ockuperade Norge lyckades 6ver 900 judar fly 6ver
till Sverige, medan drygt 750 dodades i Auschwitz och andra utrotnings-
lager. Finland, Bulgarien, Italien och Ruménien utlimnade inte sina judar
trots att landerna var i forbund med Nazi-Tyskland. Nir detta mot slutet av

7> Lutz/Lutz 1995, 346-359.
76 Lutz / Lutz 1995, 346-359.



199

kriget ockuperade bl.a. Sydfrankrike, Norditalien och Ungern borjade lik-
vil transporter avga ocksa hdrifran. I en del av de ockuperade linderna
holls judar dolda av kristna vénner som riskerade sina egna liv, men tex. i
Polen utlimnades judar beredvilligt av befolkningen till nazisterna.

Anmirkningsvirt &r att tva tredjedelar av utrotningen genomfordes ef-
ter 1942, da det nazistiska nederlaget kunde forutses. Senast 1943 hade
ocksa de allierade kinnedom om ldgren, men alla forslag om t.ex. bomb-
ning av jarnvédgarna till Auschwitz forkastades, eftersom detta befarades
forhindra de egentliga krigsanstringningarna. I stéllet 6ste de allierade
bomber Over storstdder som Berlin, Hamburg och Dresden, ddr hundratu-
sentals civila fick sitta livet till.

Nu foljer en 6versikt over hdndelserna utanfor Tyskland under krigs-
aren:”’

Osterrike invaderades av Nazityskland ar 1938. I landet fanns sedan linge
starka antisemitiska grupper. Flera av de ledande nazisterna var ocksa
osterrikare till borden, forutom Hitler sjdlv, bla. Eichmann och Kalten-
brunner. Dessa kunde vid intiget i Osterrike entusiastiskt fira ”Anschl-
uss”. Osterrike var i behandlingen av judarna “foregingare”: manga at-
girder mot dem infordes snabbare hér @n i Tyskland och de kunde pa-
rdkna ett bredare stod bland befolkningen. Sélunda samlades Wienborna
i skaror for att bevittna, nér judarna tvangs rengora stadens gator. I slutet
av november 1939 hade redan 126.000 osterrikiska judar tvingats emi-
grera pa grund av Eichmanns drastiska atgédrder. Under kriget mordades
65.000 och endast 5.700 var vid liv i Wien &r 1945.

Polen Av landets ca 3,3 miljoner judar i slutet av 1930-talet kom négra
hundra tusen att befinna sig pa sovjetiskt omréde efter att Sovjet an-
nekterade Ostra Polen. Endast ca 250.000 av de polska judarna 6verlevde.
Av de ledande polska partierna uppvisade speciellt det socialdemokratiska,
men ocksa de konservativa, en klar antisemitism. Till saken hor att den

7 Oversikten bygger pad Wistrich 1992, 88-92, 126-133, 145-156.
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katolska kyrkans traditionella judefientlighet speciellt i Polen kom att spela
en avgorande roll. Judarna anklagades for att ha for stortinflytande. Manga
gladde sig Oppet at att nazisterna efter invasionen pa sitt eget sitt “10ste
judiska problemet” for dem. A andra sidan fanns det ocksé manga po-
lacker som gomde judar under hela kriget. Det hindrade inte att forintel-
sen av den polska judenheten blev den mest forédande av alla, c:a hilften
av alla judiska offer kom fran Polen.

Efter kriget sokte sig manga judar tillbaka till sina hemtrakter i Osteu-
ropa, men fann i regel sina hem skovlade eller tagna i bruk av den lokala
befolkningen. En regelritt pogrom utbrot i Kielce i Polen 1946 med 41
judar mordade. Fran befrielsen till mitten av 1947 mordades 1.000 judar
i Polen. Emigrationen till Israel blev omfattande: 1948-1951 utvandrade
106.000 och fram till 1994 ytterligare 65.000.7

Sovjetunionen Under krigsdren radde borgfred mellan de olika etniska
grupperna. Under Ribbentropp-paktens tid (mellan Nazityskland och Sov-
jet 1939-1941) informerade regeringen inte lingre om Nazitysklands jude-
politik. Nir kriget brot ut, forsokte Stalin vinna sympatier i védst genom
att grunda en antifascistisk judisk kommitte och tillta judarna att ha vissa
kontakter med utlandet. Ett sista uttryck for denna politik var erkiinnan-
det av staten Israel ar 1948. Under och sirskilt efter andra vérldskriget
blev Stalins politik dock alltmera utstuderat antijudisk.

Under kriget mot Nazityskland kom Stalin faktiskt att ridda méanga judars
liv genom att flytta tiotusentals av dem Osterut undan de framryckande tys-
ka trupperna. Samtidigt medverkade den traditionella ryska antisemitismen
till att massavrittningar av judar litt kom till stdnd vid den tyska fram-
marschen, det mest kédnda fallet 4r Babij Jar utanfor Kiev. I Ukraina och
Litauen medverkade den lokala befolkningen pé ett brutalt sitt till forin-
telsen. Minst en miljon sov jetiska judar fick sitta livet till. Diskrepanserna
i berdkningarna av antalet offer, beror bl.a. pa vart man rdknar de polska
judar som kom att tillhora det av Sov jetunionen annekterade omradet.

8 Enligt Wasserstein 1996, 92.
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Rumiinien hade liksom Ryssland fore forsta virldskriget vigrat emanci-
pera sina judar. Detta forband man sig att gora sd sent som ar 1919. Till
Ruminien fogades i fredsslutet det ryska Bessarabien, det ungerska Trans-
sylvanien och det Osterrikiska Bukovina. Ddrigenom 0kade den judiska
befolkningen i landet och uppgick ar 1939 till 800.000, av vilka stora
delar kom att betraktas som “frimlingar” i Ruménien. En starkt antisemi-
tisk rorelse kallad “jdrngardet” tvingade regeringen att infora antisemi-
tisk lagstiftning som utvecklades parallellt med Nazitysklands. En tredje-
del av Ruméniens judar hade ar 1939 berovats sitt medborgarskap. En
pronazistisk regering under ledning av marskalk Antonescu tog makten
1940 med talrika antisemitiska 6vergrepp som foljd. And forsokte ru-
ménerna bevara en viss sjélvstidndighet gentemot Nazi-tyskland och for-
hindra att judar deporterades fran de centrala delarna av Ruménien. Ca
385.000 ruménska judar omkom i forintelsen. Utvandringen till Israel
var stor, enbart under &ren 1948-51 emigrerade 118.000 ruménska judar
och fram till 1994 ytterligare drygt 150.000.

Ungern hade emanciperat sina judar redan 1867 och dessa var vilinteg-

rerade i landets ekonomi och kultur. Ungern reducerades kraftigt efter
forsta virldskriget. Flera antisemitiska partier uppstod i mellankrigsti-
den. Judarnas inflytande reducerades kraftigt pa de flesta omraden, efter
nazitysk modell om dn mindre drastiskt. Under sjdlva kriget kom de anti-
semitiska pilkorsarna” till makten. Med hjélp av den ungerska polisen
deporterades och forintades under det sista krigsaret inte mindre dn
550.000 judar. I Budapest befriade Roda armén 250.000 judar. I dessa
siffror ingér d& de judar som bodde péa de &r 1940 frdn Ruménien till
Ungern anslutna omradena.

Frankrike ockuperades av Nazityskland varen 1940, men hade under
krigsaren en egen regering i Vichy under ledning av marskalk Henri Phi-
lippe Petain. Denna antog lagar som forbjod judarna att tjdnstgora inom
armén, den offentliga forvaltningen, undervisningen etc. Strianga kvoter
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for judar infordes pad andra omraden. Staten gav sig sjélv ritt att indra
judisk egendom. Den nya lagstiftningen, som inférdes pa eget initiativ,
underldttade for regeringen att samla ihop judar till koncentrationsldger
for att transportera dem vidare till Auschwitz. Propagandan mot judarna i
den franska pressen var valdsam. Ingenstans fick nazisterna s& mycket
hjélp av den lokala regeringen som i Frankrike. De antijudiska lagarna
var hér stringare dn t.ex. motsvarande lagar i Ungern, Ruméinien och
Slovakien. Att 70 % av Frankrikes judar #nda rdddades, berodde enligt
Robert Wistrich pa att judarna i Frankrike fick mera hjilp av ickejudar
och att de hade bittre flyktvdgar dn vad som var fallet i andra nazi-
ockuperade ldnder.

Palestina Stormuftin Hajj Amin el-Huseini befann sig under kriget i exil
sedan han under oroligheterna i slutet av 1930-talet av britterna blivit
utvisad fran Palestina. Han besokte Hitler, uppmuntrade honom ifraga
om forintelsen och viéntade sig stod av honom. Att detta inte ledde till
ndgonting berodde framfor allt pa att nazisternas félttdg mot Mellanos-
tern fastnade i Nordafrika.

Virlds judenheten beriknas vid krigsutbrottet 1939 ha utgjort 16-17 mil-
joner. Vid krigsslutet hade den sjunkit till 10-11 miljoner och idag (1997)
utgor den ca 13 miljoner. Det dr virt att papeka, att de sex miljonerna som
forintades i stor utstrickning var traditionellt ortodoxa judar fran Osteu-
ropa. Virldsjudendomen kom att utarmas mera ifrdga om sitt religiosa
och kulturella arv @n blotta proportionen mellan doda och dverlevande
ger vid handen.

Aven om det finns historiska paralleller till forintelsen, t.ex. folkmordet
pé armenierna i Turkiet (1915), anses den ha vissa unika drag. Nazisterna
ville av rent ideologiska skil forinta alla judar. De ansag dessa vara en
biologiskt mindervirdig och pd samma géng kriminell grupp som maéste
forintas for att inte skada den ariska rasen. I friga om zigenarna forsokte
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nazisterna skilja mellan ”rena” och “uppblandade”. De senare skulle ut-
rotas. Nazisterna genomforde sitt folkmord med en hittills inte skadad
effektivitet. Det dr fragan om ett industriellt massdodande.

I krigsrittegangarna blev manga av de ansvariga stillda infor rétta och
domda till doden eller till fangelsestraff. Forbundsrepubliken Tyskland
stiftade 1979 en lag som gor att krigsforbrytare utan tidsbegrénsning kan
stdllas till ansvar. Alla har dock inte patrédffats och méanga har dven hunnit
avlida, bland dem den 6kinde lagerldkaren fran Auschwitz, Josef Mengele.



11 ATERUPPBYGGNADENS TID (1945-1995)

Efter forintelsen av tvé tredjedelar av den europeiska judenheten vidtog
ett skede av sorg och fortvivlat sokande av overlevande anhoriga. Det
ledde snart over till en medveten strdvan till aterhdamtning och skapande
av nytt judiskt liv, framfor allt i Palestina och USA. I detta kapitel be-
handlas denna ateruppbyggnad, borjande med grundandet av staten Is-
rael. Direfter gér vi Over till utvecklingen i Europa och Amerika efter
kriget.

11.1. Den judiska staten

Den amerikanska sionistorganisationen hade 1942 i New York beslutit
sig for att ga in for massinvandring till Palestina och upprittandet av en
judisk stat dér (det s.k. Biltmore-programmet, bendmnt efter det hotell
diar motet holls). Utkastet hirtillhade skrivits av David Ben-Gurion. Detta
ar den forsta officiella tolkningen av Balfour-deklarationens (1917) ut-
tryck “ett nationellt hem” som betydande ”en judisk stat”. Om denna stats
grénser uttalar man sig inte. Likvil ansdgs Biltmore-programmet vara en
sa skarp precisering av sionismens mal, att det ledde till en splittring av
arbetarpartiet i Palestina i tva fraktioner, senare partier:

— Mapai som holl fast vid Ben-Gurions linje, och vénsterflygeln;

— Mapam som holl pa en binationell stat for bade judar och araber.
Palestina-araberna arbetade som forut for en enda stat Palestina. Tidvis
fick de ocksa stod for planen fran den av fem stater bildade arabligan.
Nir det visade sig att kung Abdullah av Transjordanien hade planer pa att
med sin s.k. arablegion erovra landet, avstod dock arabligan fran det pa-
lestinska alternativet, men beslot g& med i en invasion for att inte ge Jor-
danien fritt spelrum.

205
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Situationen i Palestina blev efter kriget alltmera kaotisk och det ju-
diska hemvirnet Hagana kunde inte lingre hélla de bevdpnade enheterna
samman. Det uppstod irreguljira forband sdsom Irgun- och Stern-ligorna
som angrep dels britterna, vilka de ansag favorisera araberna, och dels
ocksa arabiska bosittningar. Ar 1947 hade britterna fatt nog och beslst
avveckla mandatet 6ver Palestina. Frdgan om dess framtid 6verfordes till
FN, som den 29 november 1947 beslot att
— mandatet skulle delas i tva sjdlvstindiga stater,” den ena judisk,
den andra arabisk, som skulle utgéra en ekonomisk enhet med ge-
mensam valuta, till varandra anslutna kommunikationer men med
politisk sjélvstyrelse;

— Jerusalem med omgivningar skulle understillas internationellt styre.
Judarna accepterade planen, trots dess artificiella granser och smala kor-
ridorer, men arabstaterna och palestinierna forkastade den. Kort ddrefter
utbrot ocksa strider mellan judiska och arabiska militdra forband. Nar
britterna 1 maj 1948 limnade Palestina, kontrollerade judarna redan en
storre del av landet dn vad FN:s delningsplan forutsatte.

Nir David Ben-Gurion den 14 maj 1948 utropade staten Israel, erkén-
des den av en klar majoritet i FN, dédribland av USA och Sovjet. Samtidigt
tringde militdra styrkor fran Egypten, Transjordanien, Syrien, Libanon
och Irak inilandet. Ddrvid erovrade Jordanien den nuvarande s.k. Viéstban-
ken inklusive Ostra Jerusalem. Aven den vistra, dvervigande judiska,
delen av staden beldgrades en tid, tills israeliska forband lyckades sla sig
igenom fran vister. Egypten avancerade ldngs kusten @nda upp till ndrhe-
ten av Tel Aviv, men méste retirera och kunde behélla endast den s.k.
Gazaremsan. Vapenstillestind — men inte fred — uppnaddes sommaren
1949 pa en konferens pa Rhodos. Harigenom blev de av Israel, Jordanien
och Egypten erévrade omradena under resp. lands kontroll. Nagon pales-
tinsk-arabisk stat, som forutsattes i delningsplanen, uppstod inte.

™ Den judiska staten skulle bli den storre (51 % av mandatets yta) och pa sitt
omrade hysa 538.000 judar plus 397.000 araber. Den arabiska staten skulle ha en
befolkning pa 804.000 araber och endast 10.000 judar.
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Chaim Weizmann blev den nygrundade judiska statens forsta president
1948-52. David Ben-Gurion (1886-1973) blev dess forsta statsminister
och styrde landet under aren 1948-53 och 1955-63.

Den judiska befolkningen i Palestina utgjorde vid slutet av ar 1947 ca
630.000. Fyra ar senare hade den fordubblats. Judar kom i stort antal fran
Europa, en del av dessa fran flyktingldger i Tyskland, Polen, Bulgarien
och Ruminien. En kraftig judisk invandring till den nybildade staten
skedde samtidigt fran arabstaterna: forst frAn Jemen, Irak och Libyen,
négot senare frdn Marocko, Tunisien och Egypten. Det dr att mirka att
invandringen fran arablinderna ingalunda alltid var frivillig utan ofta en
flykt. Till foljd av svara upplopp fran den muslimska befolkningens sida
i dessa ldnder, dér judar i vissa fall hade bott i mer 4n tvatusen ar, maste
de hastigt ge sig i vdg och i regel efterlimna all egendom.

Under Israels sjédlvstindighetskrig hade ca 600.000 araber av skrick
for kriget flytt och stannat i flyktingldger, forst pa Vistbanken, Gazarem-
san och oster om Jordan. Nir Israel genom sexdagarskriget 1967 fick
kontroll 6ver bl.a. Vistbanken och Golanhojderna, flydde ménga pa nytt.
Ar 1970 drev Jordanien ut palestinierna fran ligren dir och dessa flydde
nu till Syrien och Libanon. Arabstaterna integrerade inte palestinierna
med sin egen befolkning. De har pé detta sétt hallit flyktingfragan aktuell
och kunnat anvédnda den som ett patryckningsmedel mot staten Israel,
vars existens de hittills — med undantag av Egypten — inte accepterat. Den
judiska befolkning som flyttade till Israel fran arabldnderna var ungefér
lika stor som den arabiska som flydde darifran. Detta faktum gloms of'ta,
ndr man diskuterar flyktingfrdgan.® Israel borjade &r 1952 utbetala er-
sdttningar for egendom som palestinska flyktningar efterlimnade 1948-
49. Virdet av de hus och egendomar som flyktingarna efterlimnade har
dock med hidnsyn till inflationen betraktats som alltfor ldgt uppskattat.
Ersdttningar betalades ocksa bara at sddana som genom giltiga dokument
kunde styrka att de &gt ett bestdmt jordstycke i landet. Ocksa manga pa-

8 Exempel pa stora omflyttningar av befolkning 4r den mellan Grekland och Tur-
kiet (antalet var det dubbla) som skedde i samband med forsta vérldskriget.
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lestinska araber som stannat kvar, miste sin jord genom statlig exproprie-
ring.

AttIsrael kunde bereda rum och arbete for en befolkning som flerdubb-
lades pa nagra fa ar kan delvis forklaras genom den finansiella hjilp Is-
rael fick frin USA och Visttyskland (skadestdnd). And& har denna ab-
sorption betraktats sisom i det ndrmaste mirakulds. Samtidigt uppstod
sociala och ekonomiska klyftor mellan vésterldndska, vilutbildade judar
och orientaliska immigranter, med simre utbildning och vid invandringen
helt barskrapade. De senare hade svart att hdavda sig i konkurrensen pa
olika omraden. Ledande poster inom forvaltningen, universiteten, armén
o.s.v. innehades linge uteslutande av de visterldndska judarna och deras
inkomster var hogre. Forst under senare ar har de orientaliska judarna
kunnat borja hdvda sig och de blev tack vare sin storre nativitet numerart
i majoritet. I kampen mot arabstaterna har de orientaliska judarna intagit
en mera radikal och oforsonlig héllning och i allt storre utstrackning bor-
jat ge sitt stod at hogerpartierna. Salunda stortades vinsterkoalitionen
Mapai-Mapam av hogerkoalitionen Likud i mitten av 70-talet. Darefter
regerade bada en tid tillsammans, varefter Likud ensamt tog 6ver. Detta
dndrades ar 1992, ndr vinsterpartierna fick majoritet och bildade rege-
ring, men 1996 var det igen dags for regeringsskifte: Likud bildade rege-
ring med hjilp av andra konservativa och religidsa partier.

Krig Israel har efter 1948 mot arabstaterna fort en serie krig av vilka tva
kan betecknas som angreppskrig (Suez, Libanon), medan junikriget kan
betecknas som preventivt” och oktoberkriget som ett forsvarskrig:

— Suez-kriget ar 1956 skedde i samrdd med England och Frankrike
som angrep Egypten, for att detta stingt Suez-kanalen. Israel erovrade pa
kort tid hela Sinai-halvén, men tvingades av FN och stormakterna att
snabbt dra sig tillbaka. Kriget sdgs i Israel som en reaktion pa stindiga
gerilla-attacker over stillestindsgrianserna fran 1949.

— Junikriget ar 1967 dndrade forhallandena helt: Israel erévrade Ostra
Jerusalem, Vistbanken, Gaza, Sinai och Golan-hojderna dster om Gali-
leiska sjon. Av de hir omradena blev Ostra Jerusalem och Golan inforli-
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vade med Israel. Ddrmed inleddes den ockupation som alltjimt anses vara
ett av huvudhindren for fred i Mellanostern. Israel forklarade att kriget
hade ett preventivt syfte: Egypten och Syrien hade i manader f6rut kon-
centerat trupper vid grinserna och hotat kasta judarna i havet. Judar 6ver
hela virlden, inte minst 6verlevande fran forintelsen, tog hotet som upp-
takten till en ny forintelse.

— Oktoberkriget 1973 fordndrade situationen ndgot: Vistbanken och
Gaza holls som forut ockuperade, smirre grinsjusteringar genomfordes
pa Golan, medan Sinai gavs tillbaka till Egypten vid det fredsavtal som
forhandlades fram i Camp David ar 1978. Kriget far ses som ett forsok
fran Egyptens och Syriens sida att aterta de forlorade omréadena.
Overraskningstaktiken de anvinde var nira att lyckas. Angreppet inled-
des pé den judiska forsoningsdagen dd méanga soldater befann sig pa per-
mission och de traditionella judarna fastade. Denna dverraskningstaktik
var ndra att lyckas. Israels forluster i manskap var ocksé klart storre 4n
vid junikriget.

— Libanonkriget 1982 var en invasion av Israel i sddra Libanon for att
ddr skapa en forsvarszon mot gerilla-angrepp. Omradet kontrolleras
gemensamt av Israel och den hogerkristna SLA-gerillan. Den senare
genomforde massakrer i de palestinska flyktingldgren Sabra och Shatila
och Israel utpekades som medskyldig till detta.

Redan pa 1970-talet borjade en judisk kolonisering av Vistbanken, i
borjan trots regeringens forbud, senare med dess tysta samtycke. Forst
placerades kolonierna ldngs ’den grona linjen” vid Jordanfloden och var
tinkta som ett skydd for Israel. Dérefter skedde bosittningen nédra nog
fritt. Dessa bosittningars framtid har varit ett hett samtalsdmne i sam-
band med de fredssamtal som officiellt inleddes 1993 och som lett till att
Gaza och ett antal stider pd Vistbanken sésom Hebron, Jeriko, Ramalla,
Nablus och Betlehem fétt palestinsk sjdlvstyre.

Befolkning I Israel fanns 1996 ca 4,6 miljoner judar, 750.000 muslimer,
150.000 kristna och 80.000 druser. P4 de ockuperade omradena bodde
ytterligare ca 100.000 judar, 1.600.000 muslimer och nagra tiotaltusen
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kristna. Under hela 1980-talet var invandrarsiffrorna for de ryska judarna
relativt sma, men &r 1990 okade den till foljd av fordndringarna inom
davarande Sov jet drastiskt till nirmare 200.000 och likamanga invandrade
1991. Ocksa de foljande aren kom stora skaror. Frdgan om hur dessa in-
vandrare skulle fa bostad och arbete i Israel blev svar. USA utlovade stod
men krivde i gengild att den judiska byggnadsverksamheten pd Vist-
banken skulle stoppas, vilket dock inte skedde. Resultatet dr i varje fall
att Israel 4n en gang har kunnat absorbera ett stort antal invandrare utan
att arbetslosheten blivit exceptionellt hog.

Stat och religion I sjélvstindighetsforklaringen av 1948 heter det bl.a.
att staten Israel garanterar fullstidndig social och politisk likstélldhet for
alla sina medborgare oavsett religion, ras eller kon. Den uppritthaller
religionsfrihet och skyddar pé sitt omrade de heliga platserna for alla
religioner. Israel 4r en parlamentarisk demokrati, men betecknar sig sam-
tidigt somen “’judisk” stat, vilket kommer till uttryck bl.a. déri att landet
ar oppet for invandring for alla judar som sé onskar.

Forhallandena mellan staten och den judiska majoritetsreligionen reg-
leras genom en serie lagar, mendessa drinte inskrivna i en forfattning. Ar
1947 kom det ledande Mapai-partiet och de judisk-religiosa partierna (Miz-
rachi och Agudat Jisrael) Gverens om att avstd fran en grundlag, som skulle
sla fast forhallandet mellan den sekuléra staten och den judiska religiosa
ritten (halakha). David Ben-Gurion motsatte sig att en grundlag skrevs
bl.a. ddrfor att han ville forhindra att den religiosa ritten skulle inkrédkta
pé parlamentets (Knesser) suverdna ritt att stifta lagar. Foretradarna for
de religiosa partierna ater kunde lika litet tdnka sig en grundlag, som kring-
skar den traditionella judendomens giltighet pa ndgot omréade i samhéllet.
Overenskommelsen innebar, att Knesset ensamt stiftar lagar, men Over-
lamnar at de religiosa myndigheterna att tolka civilritten sd att den 4r i
overensstimmelse med traditionell halakha. Eftersom ingetdera av de stora
politiska blocken (Arbetarpartiet — tidigare Mapai — eller Likud) ensamma
har lyckats uppna majoritet i Knesset, har de religiosa partierna (med
sammanlagt ca 10-15 % av mandaten i Knesset) blivit tungan pa vagen
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och ingatt i koalitioner, i tur och ordning med Arbetarpartiet och Likud.
Darvid har deras representanter i regel fatt kontrollen 6ver religions-, ofta
dven Over social- och inrikesministerierna, och kunnat utdva ett avgo-
rande inflytande pa lagstiftningen. Alla religiosa samfund som registreras
i Israel lyder under religionsministeriet. Alla erkédnda religionssamfund
har dérutover inre sjdlvstyrelse med egen religios ritt.

Judendomens roll som dominerande religion i Israel framgar bl.a. dér-
av att sabbater och helgdagar giller som nationella vilodagar och att rituellt
riktig foda (kashrut) serveras i statliga inrdttningar. Ett tecken pa religio-
nens inflytande &r att dven religiosa skolor upprétthalls av staten. Statliga
religiosa domstolar inférdes och deras godkdnnande behovs bl.a. for in-
gdende och upplosande av dktenskap mellan judar. Civila dktenskap kan
inte ingds i Israel, men registreras som sddana om de ingatts utanfor Is-
rael. Overrabbinatet, som leds av en ashkenasisk och en sefardisk over-
rabbin, dr hogsta halakhiska instans. Vardera representerar ortodox ju-
dendom. Den lokala jurisdiktionen handhas av de statliga rabbinerna, de
religiGsa raden och rabbindomstolarna. For befolkningsregistret fastslogs
i Knesset &r 1970 definitionen att med ’jude’ avses en person som &r fodd
av en judisk mor, eller som blivit konverterad till judendomen och som
inte tillhor en annan religion.

Staten Israel bade forvintar sig och erhéller stod fran judenheten i hela
virlden, bade individer och samfund. Men genom den traditionella orto-
doxins kontroll av religionslagstiftningen har t.ex. i USA starka judiska
riktningar (reformjudendom och konservativ judendom) inte likvérdiga
mojligheter att etablera sig i landet. Fastidn de har flera tiotal synagogor
och andra institutioner i landet, erkidnns de inte av religionsministeriet
som legitima former av judendom och star darmed utanfor hela det stat-
ligt sanktionerade systemet. De kommer t.ex. inte i atnjutande av det stat-
liga finansiella understodet. Den traditionella ortodoxa judendomen har
en sa stark stillning att manga kallar Israel for en de facto-teokrati. A
andra sidan kan Knesset genom att stifta en lag upphiva detta tillstind.

Ar 1990 beriknade man att ca 20% av Israels judiska befolkning foljde
traditionell halakha, medan ca 28% satte sina barn i ndgon religios skola.
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Flertalet ortodoxa betraktar staten Israel som en forberedelse av Messias
ankomst — som “begynnelsen av var frilsning” som det heter i bonen for
staten. Dessa rostar pa antingen Mafdal (det nationellt religiosa partiet,
en efterfoljare av Mizrachi) eller ndgot annat religiost eller icke-religiost
parti och deltar aktivt i Israels politiska liv. Bland de religidsa finns dven
ultraortodoxa som strikt haller sig till halakha. En minoritet av dessa
(Neturei Karta) erkédnner inte staten Israel, eftersom de anser att en judisk
stat kan bildas forst efter Messias ankomst. En storre grupp ultraortoxa
(politiskt organiserade i Agudat Jisrael och ndgra andra sma religiosa par-
tier) har en annan syn pa statens legitimitet &n minoriteten och deltar
numera i politiken. De flesta ultraortodoxa min och alla ultraortodoxa
kvinnor #r befriade fran militdrtjanst, ndgot som varit foremal for kontro-
Verser.

Israel dr officiellt tvasprakigt: t.ex. i Knesset kan man yttra sig pa sa-
vil hebreiska som arabiska. De arabiska delegaterna dr dock ytterst fa,
eftersom de inte girna kan engagera sig i ett sionistiskt parti och sionismen
ar den bidrande statsideologin i landet. Araberna har i allmédnhet inte hel-
ler godkints i den israeliska armén, dérfor att de kunde tdnkas bilda en
“femte kolonn” i hdndelse av krig mot arabstater. Undantag fran denna
regel har dock forekommit. Druserna i Galileen har i regel gjort militér-
tjdnst och forklarat sig solidariska med staten. Detta betyder, att Ben-
Gurions forsidkran om att staten Israel skall garantera fullstdndig jam-
stdlldhet for alla sina medborgare, d.v.s. likadana politiska och sociala
réttigheter dnnu inte har kunnat uppfyllas. Méanga anser att redan den
omstdndigheten, att alla judar fritt far invandra och far automatiskt med-
borgarskap ar diskriminerande. Dock var detta just avsikten med att upp-
rétta en judisk stat, ndmligen att ge en tillflykt och en samlingsplats for
det judiska folket, som varit kringspritt, oonskat och tidvis forfoljt i dias-
poran. Men problemet med “teokratin” kvarstar, eftersom Israels icke-
judiska befolkning maste kdnna sig &sidosatt eller direkt fortryckt i en
judisk stat.

Israels problem med palestinierna tillspetsades, ndr Israel annekterade
delar av de omraden som ockuperades ar 1967. Farhdgor om ytterligare
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annekteringar i skydd ov ockupationen 1&g bakom de kravaller som borjade
pa de ockuperade omradena i december 1987, den s.k. intifadan. Efter det
intifadan ebbat ut och fredssamtalen paborjats har Israels utbyggnadspolitik
i Ostra Jerusalem blivit en nagel i gat pa palestinierna som betraktar Ostra
Jerusalem som den palestinska statens framtida huvudstad.

Kultur Israel blev pa kort tid en stormakt inom vetenskap och konst. Vi
gar hir inte in pa vetenskapen utan ndjer oss med att sdga ndgot om litte-
raturen och musiken. Israel har redan tre eller fyra ”generationer” forfat-
tare som skriver pa hebreiska. Till den forsta hor sddana som invandrat
och borjat skriva redan under mandattiden. Sadana var t.ex. poeterna Lea
Goldberg, Abraham Shlonsky, Natan Alterman, Uri Zvi Greenberg och
romanforfattare som Chaim Hazaz och Samuel Josef Agnon. Den sist-
ndmnde mottog Nobels litteraturpris ar 1966 tillsam-mans med den tysk-
judiska forfattarinnan Nelly Sachs. Samtidigt uppkom en andra forfattar-
generation, den s.k. Palmach-generationen, av vilken flertalet var fodda i
landet och som pa ett eller annat sitt forkastar det forflutna. Hit hor pro-
saforfattare som S. Yizhar, Moshe Shamir, Aharon Megged, poeter som
Yehuda Amichai, Amir Gilboa, Abba Kovner och Haim Gouri. Amichai
(1924-2000) som ar 1936 invandrade fran Tyskland anses idag vara Isra-
els frimsta skald. Hans teman kretsar kring krigen, kirleken och staden
Jerusalem. Hans ortodoxa uppfostran har forsett honom med rikliga in-
slag av bibliska och andra judisk-religiosa uttryckssétt.

En tredje generation israeliska forfattare utgor de som foddes pa 1930-
talet och debuterade pa 60-talet. Hos flera av dessa &r brottningen med
skuldproblemet i forhdllande till palestinierna framtridande: Yoram
Kaniuk, Amos Oz och A.B. Yehoshua. Oz (f. 1936), som troligen dr den
mest ldsta i utlandet, har en socialistisk kibbutsbakgrund och upptréider
vid sidan av Kaniuk som en stark foresprakare for fred med palestina-
araberna. En fjdrde generation tillhor redan David Grossman (f. 1955)
som fortsitter pd samma linje som de sistnimnda.

Aven musiken borjade snart blomstra. Israel dr kanske speciellt kint
for sina hogklassiga symfoniorkestrar, som lyckats dra till sig framstaen-
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de dirigenter fran utlandet sisom Zubin Mehta och Daniel Barenboim.
Ett flertal infodda solister som violinisterna Jizchaq Perlman och Pinchas
Zuckerman har gjort Israel kdnt som musikland.

Reaktioner fran arablinderna Antisemitismen har idag starka fisten
ocksa i de muslimska ldnderna. Under tva decennier (1945-65) limnade
ndstan alla judar arabldnderna. Denna massutflyttning stod i nidra sam-
band med staten Israels tillkomst. Men det var inte den enda orsaken. En
viktig faktor var ocksé de visterlindska antisemitiska tdnkesittens sprid-
ning i arab-virlden. Israels grundande och de dirpaféoljande krigen be-
traktades som europeiskt och amerikanskt inspirerade kolonialforetag som
forde med sig ett frimmande element, judarna, till Palestina, som redan
under flera hundra ar helt och hallet varit i muslimska hinder.

Ocksa den arabiska propagandan anvinder sig genomgéende av ste-
reotyper och argument himtade fran den europeiska antisemitismen. Bl.a.
har konspirationsteorin kommit att spela en allt viktigare roll: man anser
att sionisterna star i omedelbar kontakt med véstlindernas regeringar och
paverkar dem i deras instéllning till mellanosternkrisen. Detta har kom-
binerats med Koranens nedvirdering av judarna. Judarna som hade bott i
hundratusental i dessa ldnder flydde i stor utstrdckning till Israel och de
som stannade kvar har héllits som ett slags pantfangar och upprepade
ganger blivit foremal for muslimernas hamnd. Det &r svart att utpeka vil-
ket land som har den starkaste antisemitismen: Syrien, Irak, Iran, Libyen
eller Saudiarabien. Det dr inte heller mojligt att forutse hur framtiden
kommer att utgestalta sig. Eventuellt kan de pagaende fredsforhandling-
arna leda till att flera av Israels grannar 4n Egypten och Jordanien sluter
fred med den judiska staten — darfor att det pa sikt maste ligga i deras
intresse att uppnd ett modus vivendi och skapa handelskontakter med
Israel.

Antisionismen @r en term som infordes for att markera den principiella
skillnaden mellan “antisemitismen” och motstdndet mot sionismen och
Israel. And4 har denna antisionism ménga drag som liknar eller direkt 4r
Overtagna fran antisemitismen. Hit hor fornekandet att judarna ar ett folk
som skulle kunna ha ritt till en stat. Dértill kommer religiost och ekono-



215

miskt betingade beskyllningar mot judarna. Det &r inte utan orsak som
Sions vises protokoll i stindigt nya upplagor siljs i arabvérlden.

11.2. Diasporan efter andra virldskriget

Judendomens centra befinner sig idag i USA (5.8 milj.) och i Israel (4,6
milj.). Fram till &r 1939 var den europeiska judenheten den klart storsta.
Forlusten av de sex miljonerna judar var ett hart slag mot judendomen,
som den inte hdamtat sig fran och antagligen aldrig kommer att himta sig
fran. De sex miljonerna var till storsta delen Osteuropeiska judar, som
dnnu hade den traditionella starka judiska identiteten. Forintelsen drabbade
framfor allt den grupp judar som talade jiddisch och var bidrare av den
Osteuropeiska judiska kulturen. Det betyder att forlusten i fraga om reli-
gios och kulturell identitet och tradition var mycket stérre 4n den rent
numerira forlusten av sex miljoner.

Den osteuropeiska judenheten hade dessutom den klart hogsta nativite-
ten. En kiind demograf har berédknat att om forintelsen inte hade intréffat,
skulle virldsjudenheten idag ha uppgatt till ndgot mellan 20 och 33 mil-
joner i stillet for 13 miljoner.?' Det betyder att forintelsen ocksa demo-
grafiskt fick en langt storre inverkan 4n den rena forlusten av 6 miljoner.

Den europeiska judendomen har efter forintelsen minskat med ytterligare
en miljon. Detta har givetvis med minnena av forintelsen och med den
kvardrojande antisemitismen att gora. Den senare har 6vervintrat och pa
senare tid igen stuckit upp sitt huvud. Man behover bara tinka pa nynazis-
terna i dagens Tyskland och deras kolleger i andra linder. I samband med
demonstrationer mot och angrepp pa minoriteter har man ingalunda glomt
judama, trots att de &r en betydligt mindre grupp i dagens Tyskland (60.000)
4n t.ex. muslimerna.

Tyskland Forbundsrepubliken Tyskland végrade preskribera krigsfor-
brytelser och har (1952) betalat kompensation at vérldsjudenheten via
staten Israel. Detta stod i bjért kontrast till hallningen i det kommunis-

8 S. DellaPergola 1996, 34-51.
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tiska DDR, som inte erkidnde att det fanns nagra f.d. nazister pa dess
territorium och i likhet med 6vriga dstlinder skarpt fordomde Israel. Aven
i vidst har det forekommit negativa attityder till judar och antisemitiska
inslag i kulturen: t.ex. en pjis av Rainer Werner Fassbinder (skriven 1975
men uppford tio &r senare). Likvil rader i dagens Tyskland en ny 6ppen-
het gentemot judarna och en beredskap att gora upp med det forflutna.
Sélunda har fornekandet av holocaust kriminaliserats.

Tyskland dr idag det land i Europa som tar emot de flesta judiska in-
vandrarna. Antalet judar har efter 1990 stigit fran 35.000 till ca 60.000.
Dadri ingar ett mindre antal (ca 5.000) fran det forna DDR. Den storsta
judiska befolkningen fanns ar 1995 i Berlin (10.000), direfter foljde Frank-
furt am Main (6.000) och Miinchen (5.000). Omkring tva tredjedelar av
de tyska judama tillhor en forsamling. Antalet forsamlingar dr stigande
och utgor idag ett 80-tal. Men det rader en diskrepans mellan de ofta
ortodoxa rabbinerna och forsamlingsmedlemmarna som inte 4r ortodoxa.
En stor del av de senare har invandrat fran de baltiska landerna, Ryssland
och Ukraina och &r visserligen ofta vilutbildade men i praktiken religions-
16sa. Ett antal judiska grundskolor och ett gymnasium har dock inrittats.
De gemensamma angeldgenheterna skots av Das Zentralrat der Juden in
Deutschland.

Studieprogram i judaistik finns vid atminstone vid sex universitet och
intresset for sddana studier dr stort, framst bland icke-judiska studenter.
Det nya Mendelssohn-centret vid universitetet i Potsdam har en majoritet
av icke-judar bade inom ldrarstaben och bland studenterna. I Heidelberg
finns ett specialhdgskola for judaistik som utdelar akademiska grader.

Osterrike har till skillnad fran Tyskland inte velat géra upp med sitt eget
nazistiska forflutna utan papekat att Osterrike sjilvt var nazismens forsta
offer. Att den judiskfodde Bruno Kreisky kunde bli forbundskansler talar
inte emot detta. Kreisky intog sjdlv i sin kritik av judar och Israel en
ndrmast antisemitisk attityd. Han ville t.ex. ingd koalition med frihets-
partiet, vars ledare Friedrich Peter, en f.d. nazistisk officer, han energiskt
forsvarade. Niar Simon Wiesenthal avslojade Peters medverkan i forin-
telsen av judarna gick Kreisky till hiftiga motangrepp, beskyllde Wie-
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senthal for att vara “en judisk fascist” och for att sjdlv ha samarbetat med
nazisterna. Om Osterrikarnas bristande uppgorelse med nazismens arv
vittnar enligt Wistrich ocksa deras of 6rmaga att forsta de utldndska reaktio-
nerna pa valet av Kurt Waldheim till president. Man framstillde avsldjan-
dena om Waldheims forflutna som férbindelseofficer under kriget pa
Balkan-halvon som resultatet av en sionistisk komplott.

Osterrike har idag endast ca 10.000. Av Wiens synagogor bevarades
det reformjudiska Stadttempel. Men flertalet Osterrikiska judar ridknar sig
som ortodoxa. Ett institut for judaistiska studier finns vid universitet i
Wien och ett institut for judisk historia jimte museum i St. Polten.

Frankrike har den storsta judenheten i Europa (ca 530.000). Det beror
framst pé tva stora invandringar: 1) frn Osteuropa 1881-1914 och 2)
frén Nordafrika i samband med kolonialkriget i Nordafrika, som avsluta-
des 1962, fraimst fran Algeriet, men ockséd frAn Marocko och Tunisien.
Vid den forsta invandrade uppskattningsvis 200.000, vid den andra nér-
mare 300.000 judar. De senare invandrarnahade i manga fall fransk skolut-
bildning och integrerades snabbt. Manga nya forsamlingar grundades och
de invandrade judarna hade en hogre nativitet och uppvisade i borjan en
storre judisk medvetenhet dn de franska judarna i ovrigt. Det forekom
ocksa ett atervidndande till judendomen som religion. Den franska
judenheten av idag dr mycket brokig och kulturellt aktiv. Ca 350.000 av
Frankrikes judar bor i Paris med omnejd. Andra stider med storre judiska
befolkning dr Marseilles (70.000), Toulouse (23.000), Nice (20.000) och
Strasbourg (16.000).82 Ca 60 % av de franska judarna tillhor ndgon reli-
gi0s organisation. Hilften (48%) av de franska judama hor till moderata
ortodoxa forsamlingar. De ultraortodoxa grupperna riknar 7%, reform-
judarna 5 % av den franska judenheten. Ar 1992 inrittades den forsta
konservativa synagogan i Paris. Vid alla storre universitet erbjuds studie-
program i judaistik. Den franska rabbinutbildningen sker vid seminarier
dér rabbiner ocksa for andra fransk-sprakiga ldnder utbildas.

82 De statiska uppgifterna for Visteuropa (Frankrike England, Holland) 4r ham-
tade ur Jewish Communities of the World, 1996.
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Frankrike har det storsta rasistiska partiet i Europa, Front National
vars ordférande Jean-Marie Le Pen ocksa gett uttryck for antisemitism.
Men detta har inte lett till 6kad antisemitism hos befolkningen, utan denna
har sedan kriget fortsatt att kontinuerligt minska.3* Ddremot har det fore-
kommit flera provokationer sdsom hot och attentat mot judar och skind-
ningar av gravgardar. Till saken hor ocksa att det finns mangdubbelt flera
muslimer &n judar i Frankrike och att rashatet snarast &r riktat mot dem.

Englands nuvarande judenhet dr sammansatt av fyra olika skikt som &r
resultatet av lika manga invandringar: 1) den #ldsta bestdende av sefarder
fran Holland och Medelhavsldnderna, 2) ashkenasiska judar fran Tysk-
land under 1700- och 1800-talen, 3) drygt 200.000 ryska och polska
judar som invandrade aren 1881-1914, och 4) flyktingar fran Tyskland,
Osterrike, Ungern, Tjeckoslovakien fore och efter andra virldskriget.
Under 1950-talet nddde den brittiska judenheten sin storsta omfattning,
ca 410.000. Den har under senare ar minskat genom assimilation och lag
nativitet. Ar 1994 uppskattades den till 295.000. Dirav bor ca 200.000 i
London med omnejd. Andra stider med storre judisk befolkning ar Man-
chester, Leeds och Glasgow.

Omkring tva tredjedelar av Englands judiska befolkning tillhor en sy-
nagoga. Stora skillnader i religios inriktning férekommer. De flesta for-
samlingarna dr ortodoxa och tillhor The Orthodox United Synagogue (med
47 % av hela antalet judar och c:a 80% av dem som tillhor en synagoga).
Dessa leds av en 6verrabbin. Till h6ger” om dem finns tva sma ultraorto-
doxa grupper (med 2% av hela antalet judar). Den ena av dessa bestér av
Lubavitch hasider. Till ”vénster” finns tva progressiva grupperingar, var-
av den ena bestér av reformsynagogor och den andra, ursprungligen mera
radikala, av s.k. liberala och progressiva synagogor. Tillsammans har dessa
16% av den brittiska judenheten.®* En utbrytning ur The United Orthodox
Synagogue (i samband med valet av Gverrabbin) var nira att leda till upp-

# Sa Dominique Schnapper i Webber 1994, 176.

84 Den forsta reformsynagogan i London 6pnnades redan ar 1840 medan den libe-
rala rorelsen fick sin forsta forsamling ar 1910.
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komsten en konservativ judisk grupp, men det stannade vid en enda for-
samling. De flesta ortodoxa rabbinerna utbildas vid Gateshead jeshivan,
medan reform- och liberala rabbiner far sin utbildning vid Leo Baeck
College. Det sista dr ett tecken pa att skillnaden mellan reform- och libe-
rala judar minskat. Den brittiska judenheten &r vil integrerad i samhdllet.
Judar 4r invalda i parlamentet och fungerar pa viktiga ministerposter.

Belgien/Holland Vardera linderna hade fore kriget stort antal judar, och
i vardera forintades storsta delen under den nazistiska ockupationen. Idag
har Belgien drygt 30.000 judar varav en tredjedel bor i Bryssel och unge-
far lika ménga i Antwerpen. Den senare staden har den storsta ultra-
ortodoxa befolkningen i Europa, bland dem flera olika hasidiska grupper.
Bryssel har ett tiotal synagogor, bland dem ett reformtempel och en sefar-
disk synagoga. Belgiska staten bekostar den storsta synagogan i Bryssels
centrum och betalar 6verrabbinens 16n.

I Holland bor ca 26.000 judar varav hilften i Amsterdam. Ocksaé i Rot-
terdam och Haag finns ett betydande antal judar. Den holldndska
judenheten dr organiserad i tre grupper: ashkenasisk-ortodoxa, sefardisk-
ortodoxa och reformjudar. Judaistiska studier bedrivs speciellt i Leiden
och i Amsterdam. I Holland forekommer en livlig sionistisk verksamhet
och dialogkontakterna mellan judar och kristna dr mycket goda.

Sov jet/Ryssland/Ukraina Efter andra virldskriget foll sovjetregeringen
in i den gamla tsaristiska judepolitikens monster. Man ville pd samma
géng assimilera judarna och anvinda dem som syndabockar. Nar Stalin
skyndade sig att erkdnna staten Israel, var det i hog grad for att tvinga
britterna att retirera frdn Mellanostern. Redan pa 1940-talet talades all-
mint om judarna som rotlosa kosmopoliter” och kampanjen mot dem
kulminerade under Stalins sista ar och fortsatte under hans efterf6ljare
dnnu in pad 1960-talet. Nu blev det vanligt att kalla kampanjerna “anti-
sionistiska”. Israels framgangar i Mellanosternkrigen mot de ryska vap-
nen ledde stindigt till nya fortrycksatgirder.

Stalins sista ar (1948-53) har betecknats som sovjetjudendomens “svarta
ar”. Ar 1952 it diktatorn avriitta vad som dnnu fanns kvar av jiddisch-
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skalder, forfattare och teaterfolk. Den s.k. Slonsky-réttegdngen i Prag
samma &r, som ledde till avrittningen av en rad framstdende tjeckiska
judar for en forment sionistisk komplott, var iscensatt av den sovjetiska
hemliga polisen (KGB). Foljande &r (1953) meddelades om avslojandet
av en ldkarkomplott som pastods vara anstiftad av judiska ldkare for att
eliminera de sovjetiska ledarna. Dock hann Stalin avlida innan straffen
for dessa oskyldigt anklagade hann utmaitas. Trots att anklagelserna un-
der Chrustjovs tid avslojades som falska, var det pa 60-talet anyo dags
for antisionistiska kampanjer, domar for “ekonomiska brott”, ddr den ju-
diska andelen var pafallande hog. Fastidn sovjetjudarna erkidndes som en
sdrskild nationalitet, forbjods de att studera t.ex. hebreiska och judisk
historia. I motsats till den ryska ortodoxa kyrkan hade judarna tidvis en
endast mycket begrinsad ritt till religionsutovning. Antalet synagogor i
funktion var mycket litet, rabbinerna var fa och all rabbinutbildning i
Sovjetunionen avskaffades. Detta var resultatet av en process som igang-
sattes redan under 1920- och 1930-talen. Motiveringarna varierade fran
parasitism till sionism. Judarna hade varit aktiva i den s.k. medborgarritts-
rorelsen och manga satt av denna anledning i fingelse.

Under slutet av 1960-talet och under 1970-talet tillédts judar i storre antal
utvandra, @nda upp till 50.000 ar 1979, men siffrorna varierade kraftigt och
tillstdnd gavs huvudsakligen at personer med lag utbildning, foretriadesvis
fran Georgien. Det var alltid stora personliga risker forbundna med att an-
halla om ritt att utvandra till Israel. Sddant betraktades automatiskt som
illojalitet mot Sovjetstaten. Nar den kommunistiska regimen forst
liberaliserades och sedan upplostes uppstod ett nytt lage. Stora grupper
kunde nu utvandra till Israel. Motiven for att utvandra fanns kvar, eftersom
den ryska antisemitismen som hade kontrollerats och styrts av det kommu-
nistiska partiet, nu fick uttryckas friare. Overgrepp pa judar och hot om
overgrepp forekom fran den nationalistiska Pamjat-rorelsen. Pamjat be-
skyller judarna for det kommunistiska fortrycket och antisemitisk litteratur
med de traditionella beskyllningama mot judama sprids. Det finns dérfor
en klar risk for att antisemitismen kommer att spela en storre roll i Ryssland
om det nuvarande relativt liberala styret i Ryssland upphor.
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Sovjetunionens judar berdknades ar 1937 till 2.669.000 och siffran steg

i samband med annekteringen av Ostra Polen till ca 3 miljoner. Ar 1946

berdknas antalet till 1.971.000. Vid Sovjetunionens sonderfall ckade

utvandringen drastiskt sd att antalet judar i det forna Sovjet har minskat

fran ca 1.500.000 ar 1990 till ca 800.000 ar 1994, fordelade ungefir jamt

mellan Ryssland och Ukraina. Totalt berdknas utvandringen till Israel ha
omfattat ca 750.000, varav 530.000 enbart under &ren 1990-94 85

I de baltiska linderna forintade nazisterna storsta delen av den judiska
befolkningen. Lettland hade ar 1937 ca 95.000 judar och ar 1994 18.000.
I Litauen var motsvarande siffror 155.000 och 6.500. I Estland bodde ar
1939 ca 4.500 judar, nu &r siffran 3.000. Men dessa siffror sidger langt
ifrdn hela sanningen om forintelsen. De judar som f6r ndrvarande bor i de
baltiska landerna bestar till storsta delen av sidana som invandrat fran
andra delar av det forutvarande Sovjetunionen. En del av dessa &r sddana
som atervint efter deportation till Sibirien eller flyktingar undan forin-
telsen. Sedan Sov jet upplostes fick de baltiska judarna 1angt béttre mojlig-
heter att utéva sin kultur och religion. A andra sidan har ofta de mest
aktiva av dessa utvandrat till Israel efter 1989: ca 10.000 fran Lettland,
5.000 fran Litauen och drygt 900 fran Estland.

Polen ir det mest drastiska exemplet pa minskning av antalet judar. Inte
mindre 4n 2.800.000 eller 85% av landets judar forintades.®® Drygt 100.000
utvandrade till Israel efter kriget och dnnu s& sent som 1968-72 fordrevs
flera tusen polska judar av Gomulkas antisemitiska regim. Idag bor i Po-
len endast ndgra fa tusen judar, siffrorna varierar fran 3 600 till 8 000, dvs
det ror sig om en till tva tusendedelar av vad som fanns fore andra vérldskri-
get.%

I Polen har antisemitismen alltjimt varit framtrddande. Den katolskt
préglade nationalismen har lett till att man inte vill hora talas om t.ex. att

8 Enligt Wasserstein 1996, 92.

# T de polska siffrorna dr det omrade inberdknat som Polen avtridde till Sovjet-
unionen. Det finns dock uppskattningar av de polsk-judiska offrens antal som raknar
med 3 000 000, vilket skulle hoja procenten till 91. S& Lutz/Lutz 1995, 349.

87 Siffran for Polen &r osdker: Wasserstein 1996 anger 6 000 for ar 1994.
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judama fétt lida mera 4n polackerna i gemen och att man ldtt tagit fram anti-
semitiska stereotyper i kritiken av de fataliga kvarvarande judama. I likhet
med andra Osteuropeiska ldnder har man beskyllt judama for medverkan i de
stalinistiska regeringarna som linge fortryckte det polska folket.

Ungern och Ruménien har vardera betydligt flera judar &dn Polen (1992:
ca 56.000 resp. 16.000).% Forintelsen drabbade varadera lindernas juden-
heter hart (se ovan 8.2.). Antisemitismen har fortlevt i bagge linderna
och ront ett nytt uppsving ndr de kommunistiska partierna inte langre
kontrollerar laget. Speciellt i Ungern spelar den roll som judiska kommu-
nister har haft en roll som motivering till den nuvarande antisemitismen.
Det faktum att det finns flera olika etniska minoriteter har inte minskat
antisemitismen.

Kommuniststyret resulterade i Ungern i att manga judiska institutioner
stangdes. En forbittring av forhallandena intrddde under 1950-talet. I
samband med upprorsforsoket 1956 lamnade ca 20.000 judar landet. I
vara dagar verkar tva distinkta grupper av synagogor: fyra ortodoxa (var-
av en sefardisk) och sexton reformjudiska (under benimningen Neolog).
I Budapest finns det enda rabbinseminariet i Osteuropa — det har *neolo-
gisk” inriktning och dér studerar rabbinkandidater fran grannlinderna.
Endast en liten del av de ungerska judarna tillhér ndgon foérsamling. An-
talet rabbiner dr liksom antalet forsamlingar ca tjugo.

Den rumdnska judenheten har minskat snabbt: d&ren 1948-1988 lam-
nade hela 300.000 judar landet, de flesta till Israel. Den rumdnska
judenheten har idag en mycket hog aldersstruktur. Under kommunisttiden
forbjods all sionistisk verksamhet, men en federation av judiska forsam-
lingar tilldts fungera under ledning av den legendariske rabbi Moses Ro-
sen. Federationen kunde erbjuda judisk undervisning — en anomali i de
Osteuropeiska linderna. Antalet forsamlingar minskar stadigt, endast tre
rabbiner verkar i landet. And3 inrittades s sent som 1990 ett institut fér
studier i hebreiska och judisk historia.

8 Jewish Communities of the World (1996) uppger hela 80.000 f6r Ungern, men
bara 15.000 for Ruménien.
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Demografisk utveckling En blick pa tillgidnglig befolkningsstatistik si-
ger oss att judarnas antal i hela vérlden och speciellt i Europa 6kade kraf-
tigt under 1800-talet och nadde sin kulmen ar 1939. Den nazistiska for-
intelsen under andra vérldskriget reducerade den europeiska judenheten
till en tredjedel.®

Virlden: Europa:
1700 1,1 milj. 0,72
1800 2,5 milj. 2,0
1860 5,3 milj. 4,67
1900 10,6 mil;. 8,77  mer 4n fyrdubbling under 1800-talet
1939 16,6 milj. 9,5 antalet judar hogst i vérlden, Europa
1945 11,0 milj. 3,8 nedgang genom forintelsen i Europa
1960 12,2 milj. 3,24 bkning i vérlden, nedgéng i Europa
1990 12,8 milj. 2,16  stagnation i virlden, nedging i Europa.

Hirefter skall vi studera tillgéingliga demografiska uppgifter om Europas
judar lan for land.*® Nedanstdende siffror aterspeglar myvket tydligt for-
lusterna under forintelsen 1939-1945 och den forsatta minskningen un-
der efterkrigstiden i manga ldnder. Vi ndimnde redan det mest drastiska
exemplet av alla: Polen. Minskningen av antalet judar i de europeiska
delarna av de forna Sovjetunionen dr likasd mycket markant, speciellt
under 1990-talet

Ukrainas judiska befolkning halverades under aren 1939-1970 som en
foljd av forintelsen. Av denna judiska befolkning &terstér efter de senase
decenniernas massutvandring bara en tredjedel.

8 Se S. DellaPergolas oversikt i Webber 1994, 57-73.

0 De statistiska uppgifterna ar sammanstillda ur Webber 1994, Mendes-Flohr/
Reinharz 1995, DellaPergola 1996 och Wasserstein 1996 och Jewish Communities
of The World 1997. Den sistniamnda ger nagot hogre siffror for de flesta lander dn de
andra. Vi har dock stannat for de ldgre antalen, eftersom flera killor dr eniga eller
nastan eniga om dem. Med * markerade siffror inkluderar flyktingar strax efter andra
varldskriget. Tysklands siffra for 1937 var hela 500 000, men den hade genom flykt
och utvandring 1939 reducerats till 195 000. Det dr skél att understryka att siffrorna
for 1946 ar mycket osidkra, pa grund av att granser hade dndrats, antalet flyktingar ar
svartatt uppskatta osv. De med — markerade stillena dr sddanadér uppgifter saknas.
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Ryssland ater forlorade 100.000 av sin judiska befolkning mellan aren
1939 och 1970. Dérefter har den ytterligare halverats genom utvandring.
I Vitryssland har en liknande utveckling skett. Utflyttningen av judar fran
det forna Sovjetunionen beriknas enbart under aret 1990 ha varit sam-
manlagt 220.000, ar 1991 var den ca 190.000 och 1992 110.000. I hela
omréadet berdknas det idag bo en knapp miljon judar. Antisemitismen i
kombination med den ekonomiska nedgéngen och sjdlva mdjligheten att
utvandra har inverkat pé utflyttningen frin Osteuropa.

I statistiken nedan upptas inte linder som har under 1.000 judar. Ar 1994
hade t.ex. Luxemburg 600 och Portugal endast 300.

Europa 1992/95  1967/70 1946 1937/39
Frankrike 530.000  530.000 225.000 320.000
Ryssland 410.000  807.000 - 903.000
Storbritannien ~ 298.000  390.000 370.000 345.000
Ukraina 276.000  777.100 - 1.583.000
Ungern 56.000 70.000 145.000 404.000
Tyskland 52.000 30.000 153 000* 195.000
Vitryssland 46.600  148.000 - 375.000
Belgien 31.800 40.500 45.000 65.700
Italien 31.000 35.000 53.000 44.500
Holland 25.600 30.000 28.000 140.000
Moldavien 19.400 98.100 - -
Schweiz 19.000 20.000 35.000 18.000
Sverige 18.000 13.000 15.500 7.500
Ruménien 16.000  100.000 420.000 850.000
Lettland 13.500 37.000 - 91.500
Spanien 12.000 9.000 6.000 -
Osterrike 7.000 8.000 31.000* 185.000
Litauen 6.500 24.000 - 240.000
Danmark 6.400 6.000 5.500 8.500

Grekland 4.800 6.500 10.000 77.000
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Tjeckien 3.800 14.000 55.000 357.000
Slovakien 3.800 (se ovan) (se ovan) (se ovan)
Polen 3.600 21.000 215.000  3.300.000
Jugoslavien (forutv.)3.500 7.000 12.000 71.000
Estland 3.400 5.300 - 4.500
Bulgarien 1.900 5.000 44.200 49.000
Finland 1.300 1.450 2.000 2.000
Norge 1.000 1.000 750 1.700
Monaco 1.000 - - -

I EU-lédnderna bor idag ca 1 miljon judar eller ndgot mera 4n i det forna
Sovjetunionen. Fran Visteuropa har utflyttningen inte varit nirmelsevis
lika kraftig. Frankrike fick ett kraftigt tillskott av judar frén Nordafrika
under 1950- och 1960-talen. Dérefter har den fransk-judiska befolkningen
varit timligen konstant. England hade linge en vdxande judisk befolk-
ning ndrmast genom invandring efter kriget, men den &r nu pa nedatga-
ende, framst p.g.a. 14g nativitet. I Visteuropa forekommer ocksa antise-
mitism, dock 4r den 1angt ifrén sa stark och utbredd som i Osteuropa. D3
samhillsforhallandena och ekonomin dessutom #r langt stabilare i vist
an i Ost har utvandringen fran vast varit lagre. I Tyskland okar faktiskt
antalet judar, vilket om man tinker pa forintelsen kan verka ganska
paradoxalt. Men Tyskland har tagit emot invandrare fran det forna Sov-
jetunionen mer dn ndgot annat europeiskt land och dessutom haft en stark
ekonomi.”!

Linderna i Mellanostern har traditionellt haft stora judenheter men i
samband med grundandet av Israel och dérefter har en kraftig invandring
skett. Lander som Syrien och Irak har nu endast ndgra hundra judar var.
Ocksé fran de asiatiska linderna i det forna Sovjetunionen skedde ut-
vandring i takt med de europeiska ldnderna. For ndrvarande beridknas an-
talet judar i de asiatiska staterna till f6ljande:

9! Se ett flertal artiklar i Stern 1995.
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Uzbekistan 35.000 Indien 6.000
Azerbaijan 30.000 Kirgistan 4.500
Iran 25.000 Kina®? 2.500
Turkiet 25.000 Japan 2.000
Georgien 17.000 Taijikistan 1.800
Kazakstan 15.000 Turkmenistan 1.200

Forenta Staterna Amerikanska judar har gjort betydande insatser inom
de flesta vetenskaper, liksom ocksé inom litteratur, konst, populédrkultur.
De har ocksé natt hoga poster inom industrin, rattsvisendet och samhal-
lets ovriga sektorer. Judiska guvernorer, senatorer, kongressrepresentan-
ter, borgmastare etc. hor till vanligheten. Den nidrmaste forklaringarna till
den hir utvecklingen kan man finna i det faktum att (a) den amerikanska
judenheten #r en relativt stor grupp och (b) att den atnjutit fulla medbor-
gerliga rittigheter i 6ver tvahundra ar.

Rabbinseminarier, sdisom The Jewish Theological Seminary, har varit
betydande siten for forskning om judendomen, men den viktigaste forsk-
ningen sker numera vid universiteten, dir det inréttats ldrostolar i olika
deldiscipliner av judaistiken. Speciellt géller detta vad som kallas
”Holocaust studies”. Detta speglar en tendens inom den amerikanska ju-
dendomen att fokusera & ena sidan holocaust och & andra sidan staten
Israels tillkomst och existens. Dessa uppfattas som de tva brannpunkter-
na i vad som har kallats ”The Judaism of Holocaust and Redemption”,
dar forintelsen betecknar doden, medan Israel betecknar uppstindelsen
eller frilsningen.

Efter forintelsen i Europa blev den amerikanska judenheten vérldens
storsta. Antalet judar i USA beriknas nagot varierande till 5.5-6 miljoner.
Enligt en berdkning utford 1993 fanns det atta stider med omgivningar
som hade 6ver 100 000 judiska invanare:

New York City 1.450.000 Philadelphia 250.000
Miami 535.000 Boston 228.000

°2 Denna siffra bestar av uppgifterna for Honkong (2.500) plus négra tiotal for
Kina, enligt Jewish Communities of the World (1997).
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Los Angeles 490.000 San Francisco ~ 210.000
Chicago 261.000 Washington DC  165.000

Vid en landsomfattande survey som gjordes ar 1971 uppgav sig 40% av
de tillfragade amerikanska judarna vara konservativa, 30% reformjudar
och 10% ortodoxa. Det storsta problemet med hénsyn till judendomens
framtid i USA &r assimilationen, som bl.a. tar sig uttryck i den hoga siff-
ran blandiktenskap: 6ver 50% av alla dktenskap som en jude ingér &r den
andra parten inte jude.

Reformjudendomen har avvikit fran den traditionella judiska defini-
tionen av vem som dr en jude. Det ricker numera med att ena forédldern dr
jude, inte att modern &r det. Ocksa ifrdga om konvertering har man intagit
en liberalare hallning dn de ortodoxa och konservativa judarna. Ofta krivs
ingenting annat dn att konvertiten vid lampligt tillfédlle forklarar att han/
hon vill betraktas som jude. Det har fatt som foljd att ortodoxa och
konservativa rabbiner inte accepterar vigslar och konverteringar som &r
utforda av reformjudiska rabbiner. Nér grianserna mellan judiskt och icke-
judiskt har blivit s hdr ldga &r resultatet att manga judar inte léngre vet
eller bryr sig om vart de hor. Det dr ocksa ett kdnt faktum att manga
amerikanska judar har ldmnat judendomen fo6r en rent sekuldr identitet
eller blivit anhiingare av kristendom, buddhism eller andra religioner.

Kanada forholl sig tdimligen restriktivt till judisk invandring under 1930-
talet, d& 6ppen antisemitism dven forekom. Borjande fran 1950-talet har
landet dock tagit emot storre grupper judiska invandrare fran Ungern,
Nordafrika och det forutvarande Sovjet. Storsta delen av Kanadas judar
dr ortodoxa — reform- och konservativ judendom férekommer men i be-
tydligt mindre skala dn i USA. Organisatoriskt foljer Kanadas judiska
forsamlingar den amerikanska modellen och kontakterna med motsvarande
organisationer i USA ir talrika. Satsningen pa judisk utbildning av bar-
nen &r pafallande. Rabbinerna rekryterades i dldre tid foretradesvis fran
England, men i vara dagar dominerar USA.

Kanadahade ar 1991 en judisk befolkning pa ca 356 000, varav 162.000
bodde i Toronto och knappt 100.000 i Montreal.
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Latinamerika En beridkning av den judiska befolkningen i Latinamerika
av ar 1992 gav féljande siffror for de tio linder som hade storsta antalet:

Argentina  211.000 Chile 15.000
Brasilien 100.000 Colombia 6.000
Mexico 40.000 Panama 5.000
Uruguay 23.800 Peru 3.000
Venezuela  20.000 Costa Rica  2.000

De individuella variationerna far ses mot bakgrunden av respektive ldn-
ders totala befolkning, deras grad av industrialisering m.m. Judar flyttade
i allménhet till sddana ldnder som hade en forhéllandevis stor befolkning
av europeisk hiarkomst och en nagorlunda utvecklad industri. Vi skall
nagot droja vid utvecklingen i Argentina och Brasilien.

Argentina Judisk invandring fortsatte ocksa under 1920- och 1930-talen
men begriansades nu starkt. En folkrékning i Argentina gav ar 1947 250.000
judar av totalt 16 miljoner invdnare, 1960 var siffrorna 276.000 av 20
miljoner. Ar 1992 har den judiska befolkningssiffran sjunkit till 211.000.
Av dessabor ca 80% i Buenos Aires med omgivningar. Andra stdder med
betydande judisk befolkning 4r Cérdoba, Rosario, LLa Plata och Santa Fé.

Religionsfrihet infordes i Argentina ar 1853, men romersk katolicism
ar landets officiella religion. Under 1930-talet blossade antisemitismen
upp under paverkan av den tyska nazismen. Nar naziflyktingar anlidnde
péa 1940-talet 6kade den antisemitiska propagandan ytterligare. En judisk
politisk sammanslutning DAIA (Delegacion de Asociaciones Israelitas
Argentinas), som omfattar bdde ashkenaser och sefarder, grundades for
bekdmpande av antisemitismen. President Juan Peréns insatser liksom
inférandet av en antirasistisk lag i konstitutionen av ar 1949 bidrog till att
stdvja antisemitismen. P& 1960-talet, efter den israeliska kidnappningen
av Adolf Eichmann, 6kade den igen och efter militarkuppen 1976 fanns
det hela 1 500 judar bland de drygt 20 000 som “forsvann”. Efter
demokratiseringen ar 1983 lovade de argentinska ledarna sitta stopp for
de antisemitiska 6vergreppen, dock utan att helt lyckas.
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Bland Argentinas judar finns manga olika riktningar foretrddda, men
den religiosa observansen har varit 14g. Bristen pa rabbiner var stor och
for att rdda bot mot den grundades ar 1962 i Buenos Aires ett rabbinsemi-
narium (Seminario Rabinico Latinoamericano) i samarbete med The
Jewish Theological Seminary of America. Rabbiner utexaminerade héri-
fran verkar idag inom de konservativa argentinska forsamlingarna, men
ocksa i andra latinamerikanska ldnder. I slutet av 1980-talet gick 63 % av
de argentinska judiska barnen i en judisk skola, vilket dr en av de hogsta
siffrorna utanfor Israel. Om det hir och andra atgirder skall féra med sig
attden hittillsvarande assimilationstrenden inom Argentinas judenhet bryts,
far framtiden utvisa.

Brasiliens omkring 100.000 judar fordelar sig idag i stort sett pa ett fatal
storstader: Sdo Paolo — over 50.000, Rio de Janeiro — over 30.000 och
Porto Alegre — under 10.000. Landets befolkning har i allménhet intagit
en tolerant instéllning till minoriteter och antisemitismen har i skarp kon-
trast till Argentina néra nog lyst med sin franvaro. Ocksa inom den brasi-
lianska judendomen idr sekulariseringen utbredd. Olika riktningar allti-
frén ultraortodoxa till liberala har under senare tid blivit mera artikule-
rade. Den storsta forsamlingen dr idag konservativ. Ndrmare hilften av
barnen gér i en judisk skola.

Sydafrika Enstaka judar fanns hir redan sedan slutet av 1600-talet, men
forst pa 1800-talet erholl de ritt att bositta sig och utdva sin religion. Den
forsta judiska forsamlingen uppstod i Kapstaden 184 1. Judarna kom att
spela en betydande roll i industri och handel, speciellt efter guldfynden i
Transvaal 1886. Vid denna tid kom ocksd stora invandringsvagor fran
Osteuropa. Fram till 1910 kom 40.000 invandrare sirskilt fran Litauen.
P& 1930-talet begrinsades invandringen och 1937 forbjods invandring av
judar fran Tyskland. Antisemitism har féorekommit bland extrema svarta
och vita grupper och dven bland den talrika muslimska befolkningen.
Invandringen fortsatte dock och antalet judar i Sydafrika nddde 1986 upp
till 150.000. Darefter har en utvandring skett p.g.a. de politiska orolighe-
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terna som ledde till att de svarta fick rostrdtt. Utvandringen skedde till
Israel, Australien och USA. Nu beridknas den sydafrikanska judenheten
till 106.000.

Ovriga afrikanska linder har mycket smé judenheter: Marocko berik-
nas ha 7.500, Tunisien 2.000 och Zimbabwe drygt 900.

Australiens forsta judar kom 1788, under den tid da landet dnnu var en
brittisk straffkoloni. En frivillig invandring borjade 1816. Den forsta for-
samlingen grundades i Sydney 1844. Guldruschen 1850-1880 forde med
sig ocksa judiska invandrare. Ar 1933 franns ca 25.000 judar, varefter
10.000 flyktingar kom fran Tyskland fore kriget och ytterligare 25.000
overlevande fréan forintelsen. Fran 1952 till borjan av 1990-talet har an-
talet judar stigit fran 52.000 till ca 100.000. Dérav bor ca hilften i Mel-
bourne. Den australiensiska judenheten har visat sig timligen livskraftig
och har t.ex. satsat pa utvecklandet av ett judiskt skolvisen.



12 JUDARNA I POLITIK, KULTUR OCH
VETENSKAP

Det rdder en allméin uppfattning om att judarna har haft en framtradande
roll inom det offentliga livet, kultur och vetenskap i olika ldnder. Detta
har givetvis kraftigt varierat med graderna av emancipation och antisemi-
tism. Det &r klart att forhallandena i Europa fore och efter andra varlds-
kriget mycket skil jer sig fran varandra. Fore kriget tvingade antisemitis-
men manga judiska vetenskapsmin att fly speciellt fran de nazi-
kontrollerade linderna. Efter andra virldskriget har judarna i vistlinderna
inte ldngre levt under nagon form av akut antisemitism. De har haft
mojligheter att utveckla judiska religiosa och sekuléra institutioner pa ett
sdtt som saknar motstycke i all tidigare judisk historia. De judiska in-
vandrarna kom Overallt utom i Palestina/Israel att i allt hogre grad inrikta
sig pa akademiska yrken. De fortsatte ddrvid en trend som hade borjat i
Visteuropa redan under 1800-talet.

Det dr klart att vi i detta kapitel maste noja oss med att ge exempel pa
framtriddande judar inom de olika omrédena. Listan kunde goras mycket
ldingre. P& en punkt — ndr det giller de judiska tdnkarna — skall vi litet
mera i detalj karakterisera deras bidrag.

12.1. Judar i politiken

Vi skall i detta avsnitt ge exempel pa hur judarna gjorde sig gillande
inom det offentliga livet i olika europeiska liander. Detta varierade givet-
vis kraftigt med graderna av emancipation och antisemitism.

Det vixande judiska proletariatet i Ryssland bildade grogrunden for
olika typer av socialism. Vi kan skilja mellan tre huvudtyper: bolsjevism,
bundism och socialistisk sionism.

231
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1) Rysktalande judar hade fran borjan engagerat sig i de revolutio-
nirarorelserna, eftersom dessa utlovade upplosning av klassatskill-
naderna och en ny samhillsordning baserad pa social réttvisa. Alla
nationella skrankor skulle dirmed forsvinna. Till de ledande bol-
sjevikerna horde sélunda ett betydande antal judar.

2) Bland de jiddischtalande massorna i de fore detta polska bositt-
ningsomradena uppstod en judisk socialism som ar 1897 organi-
serade ett forbund (”"Bund”) bestdende av judiska arbetare i Li-
tauen, Polen och Ryssland. De sokte anslutning till bolsjevikerna
1903, men avvisades till en borjan, for att senare tillerkdnnas en
autonom status inom partiet (1906). I motsats till de judiska bol-
sjevikerna var bundisterna overtygade om att judarna borde be-
vara sin nationella karaktir och omhulda jiddisch som sitt sprak —
inte ryska eller hebreiska — och utveckla en egen kultur: jiddisch-
keit.

3) Ocksa den sionistiska rorelsen fick ett starkt socialistiskt inslag.
Endast i sitt historiska hemland, s& argumenterade man, kunde
judarna forverkliga socialismen — genom eget arbete och inte med
understod av kapitalister eller med hjédlp av arabisk arbetskraft.
Dessa socialister kom att utgdra basen for det sionistiska arbetar-
partiet och grunda socialistiska kibbutser.

Av dessa socialister var det bara sionisterna som fick nagon betydelse for

framtiden. De rysk-judiska bolsjevikerna (kommunisterna) kom alltmera

att isoleras fran partiet. Stalin hade linge en framstaende judisk konkurrent

i Leo Trotski, men denne tvangs till landsflykt (1929) for att senare falla

offer for en 1onnmordare (1940). Ocksa bundistpartiet isolerades och upp-

16stes smaningom. De socialistiska sionisterna som hade utvandrat till

Palestina blev snart det tongivande partiet diar och deras ledare, David

Ben-Gurion, blev den nybildade statens forsta premidrminister. Socialis-

terna i Palestina splittrades smaningom och férsvagades. Alltjamt har de

dock ett starkt grepp om fackforeningsrorelsen Histadrut, som &r en
sammanslutning med betydande makt och inflytande over det israeliska
samhillet.



233
Det vore dock oriktigt att forestdlla sig att de politiska alternativen
for judarna ddirmed var uttomda. Bildandet av de radikala kommunistpar-
tierna var ofta en fo6ljd av splittringar inom de socialistiska rorelserna. I
de mera moderata socialdemokratiska partierna som dérvid uppstod fanns
likasa manga judar. I Ryssland steg Alexandr Kerenskij till statschef i den
regering som hade makten fran februarirevolutionen till marsrevolutio-
nen 1917. I Tyskland fanns judar pé ledande poster badde inom socialde-
mokratin och de borgerliga partierna som ledde Weimar-republiken un-
der dess forsta ar. Detta kan bast forklaras med att judarna 6verhuvudta-
get arbetade for fordndringar och dédrfor verkade over hela det politiska
féltet.

Judiska politiker har spelat en ledande roll i flera linder under detta ar-
hundrade. Salunda har Frankrike haft tre judiska statsministrar som alla
rakade vara socialister Léon Blum (tre ganger 1936, 1938, och 1946),
René Mayer (1953) och Pierre Mendes-France (1954-55). Motsvarande
giller for Osterrikes Bruno Kreisky som var socialdemokratisk utrikes-
minister 1959-1966 och direfter partiledare och férbundskansler 1970-
1990. USA fick i Henry Kissinger (fodd i Bayern 1923 och emigrerade
till USA ar 1938) sin forsta judiska utrikesminister &r 1973. Han tjdnst-
gjorde som réadgivare i Vita Huset fran 1968, gjorde sig kidnd som en
skicklig diplomat och erholl Nobels fredspris &r 1973.

12.2. Judarna i vasterlandsk kultur

Vi har genom exemplen Borne och Heine sett hur judiska forfattare bor-
jat gora sig gillande inom olika ldnders litteratur. Ett indicium pé att
emancipationen under 1800-talet dnnu ej slagit igenom var att judarna
for att kunna gora sig gillande maste konvertera.

Musiken Judarna har varit och de &r alltjimt mycket prominenta inom
musiken. Fran 1800-talet och borjan av 1900-talet kan vi nimna operakom-
positorena Giaccomo Meyerbeer (1791-1864), som komponerade bl.a.
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operan “Robert le Diable” fran 1831, och Fromenthal Halévy (1799-1862)
vars opera “La juive” uruppfordes 1835. Av dessa var Meyerbeer helt
assimilerad, medan Halévy hade ett judiskt tema. Mera kénd &n dessa dr
dock Felix Mendelssohn-Bartholdy (1809-47), ett av musikhistoriens un-
derbarn. Han var sonson till Moses Mendelssohn (se ovan) och blev i
unga ar pa sina foréldrars forsorg dopt till den lutherska ldran. Han 4r en
av den romantiska periodens mest kdnda kompositorer och intar en var-
aktig plats i musikhistorien ocksa ddrigenom att han inledde en renéssans
for J.S. Bachs musik, vilken tack vare Mendelssohn knappast mera kom-
mer att falla i glomska. Till de mest berdmda judiska kompositdrerna hor
ocksd Gustav Mahler (1860-1911), som for att kunna fa tjansten som
ledare for Wiens hovopera (1897) maste konvertera till katolicismen. Till
detta arhundrades frimsta kompositorer hor Arnold Schonberg (1874-
1951), Leonard Bernstein (1918-90) och inom den ldttare musiken Geor-
ge Gershwin (1898-1937).

Trots att det finns exempel pd manga framstdende judiska komponister
kan man siga att judarna i allménhet varit mera framtrddande som solis-
ter och dirigenter dn som kompositorer. Helt oproportionerligt manga
judar finns bland virldens ledande violinister, bland dem ma nimnas
Mischa Elman, Nathan Milstein, David och Igor Oistrach, Jascha Heifetz,
Yehudi Menuhin och Isaac Stern. Men ocksa méanga framtrddande pianister
finns, t.ex. Arthur Rubinstein, Vladimir Horowitz, Vladimir Ashkenazy
och Murray Perahia, den sistndmnde av sefardisk hdarkomst. De flesta av
den dldre generationen judiska musiker har en steuropeisk bakgrund.

Traditionellt sett har sangen haft en stark stdllning inom judendomen
och florerat ndrmast inom synagoggudstjdnsten, framford av en manlig
kantor. Kvinnlig sdng och instrumentalmusik har borjat fa plats forst i
moderna, icke-ortodoxa synagogor.

Inom populirmusiken framtridde speciellt pa 1960-talet en rad nyda-
nande judiska artister: Leonard Cohen (ocksé forfattare), Bob Dylan
(egentligen Zimmerman), sangarduon Simon & Garfunkel, Barbra Strei-
sand, Carole King, Laura Nyro, Carly Simon och Bette Midler. Dylan
och Paul Simon t.ex., som har en sekulariserad medelklassbakgrund, greps
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i sin ungdom av rock’n rollvigen som startade i medlet av 50-talet men
utvecklade rocken till en betydande originalitet. Att peka pa judiska drag
i den é&r inte alldeles ldtt. Hos Dylan dr det kanske framfor allt hans sati-
risk-paradoxala sangtexter och en allmin kinsla av utanforskap, som en
hel efterkrigstida generation gjorde till sin. Hos Paul Simon och Art
Garfunkel kan man séga att den judiska sensibiliteten fran forsta borjan
bidrog till deras melodiost-romantiska collegepopmusik. Denna har Paul
Simon som soloartist sedan omvandlat till en framgéngsrik och raffine-
rad fusion av amerikansk rock med afrikansk och sydamerikansk musik.

Bildkonsten har inom judendomen hiammats av det bibliska bildférbudet
(2 Mos 20:4-5). Det har sannolikt motiverats av faran for att med bilder
bedriva magi och svartkonst. Man har emellertid tidigt tolkat bildforbudet
sa att det géller plastiska bilder, medan t.ex. mosaiker har funnits i antika
synagogor. Forst i var tid har en judisk bildkonst pé allvar vuxit fram.
Marc Chagall (1887-1985) dr det utan jaimforelse mest kdnda namnet
bland judiska malare. Han dr en modernistisk konstnér, vars tavlor, gobe-
langer och glasmalningar med bibliska och hasidiska motiv har tilldragit
sig stort intresse.

Film Inom filmvirlden, som manusforfattare, regissorer och producenter
har judar varit mycket aktiva under storsta delen av detta sekel. T.ex. i
Hollywood var deras inflytande tidvis stort. Av de manga namn som hér
kunde ndmnas nojer vi oss med broderna Marx, den fran Finland hér-
stammande Mauritz Stiller och Woody Allen.

Vetenskap Den judiska bendgenheten och beredskapen att dgna sig at
vetenskap och litteratur hdnger ihop med det gamla bildningsidealet. I
och med att emancipationen framskred, borjade judarna som ndmnts gora
sig géllande ofta just pd de omraden dér vidrdnationen utmérkte sig. Men
de skapade ocksa nytt: t.ex. psykoanalysen, som initierades av Sigmund
Freud (1856-1939) och vars ledande teoretiker nédstan samtliga var judar:
Alfred Adler, Sandor Ferenczi, Karl Abraham, Otto Rank, Hanns Sachs
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m.fl. Ménga forskare har velat se ett samband mellan psykoanalysen och
den judiska mystiken. Psykoanalysen utvecklades vidare av bl.a. Melanie
Klein (1882-1960), Erich Fromm (1900-80) och Erik H. Erikson (1902-
1994). Inom den av C. G. Jung grundade analytiska psykologin riknas
Erich Neumann (1905-60) till de framsta. Men ockséd inom andra rikt-
ningar av psykologin var judar tidigt framgangsrika. Som exempel ma
ndmnas gestaltpsykologins grundare Max Wertheimer (1880-1943) och
Kurt Koffka (1886-1941) samt David Katz (1884-1953) som tillhor de
mest kdnda experimentalpsykologerna.

En av den moderna sociologins grundare var Emile Durkheim (1858-
1917), medan Lucien Levy-Bruhl (1857-1939) gav virdefulla bidrag till
socialantropologin, speciellt om den s.k. primitiva mentaliteten.

Claude Levi-Strauss (1898-) dr grundaren av den s.k. strukturalantropo-
login och dess myttolkning. I motsats till Freud anser han att myterna inte
uttrycker minniskans omedvetna instinkter utan hennes omedvetna ra-
tionella forsok att 16sa de problem som moter. Ett stort antal judiska na-
turvetare kunde ocksa nimnas. Fastidn dessa vetenskaper inte som sadana
har ett judiskt ”innehall”, visar judarnas insatser att det gamla bildnings-
idealet tillsammans med strdvan att som minoritet gora sig gillande ocksa
hir slar igenom. Men ocksa hir géller regeln, att deras insatser korrelerar
med majoritets- eller virdbefolkningens framgangar, t.ex. i Tyskland fore
andra virldskriget och i dagens USA.

Filosofer med judisk bakgrund upptridde kring sekelskiftet och verkade
banbrytande inom universitetsfilosofin. Silunda var nykantianen Hermann
Cohen (1842-1918) professor i Marburg och gjorde detta universitet till
centrum for den tyska filosofin. Han skrev bl.a. tre viktiga arbeten om
Kant vilka blev normgivande foér Kant-tolkningen. I tre senare verk utar-
betade han en egen nykantiansk filosofi. Hans bidrag till det judiska tédn-
kandet kom under hans tid som emeritus i Berlin och behandlas i nista
kapitel. Edmund Husserl (1859-1938), som overgatt till protestantisk
kristendom, riknas som grundare av den fenomenologiska skolan. Han
forsokte forklara fenomenen utifran deras egna lagbundenheter och dér-
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med ge ett alternativ till materialismen och idealismen som generaliserade.
En av Husserls efterfoljare, Max Scheler (1874-1928), hade en judisk
mor, men 6vergick vid ingéende av sitt dktenskap till katolicismen. Efter
sin skilsmissa distanserade han sig fran kyrkan och utvecklade en vita-
listisk panteism. Scheler tillimpade fenomenologin pa etiken, religions-
filosofin och sociologin. Filosofen och sociologen Georg Simmel (1858-
1918), vars fordldrar var konverterade judar, gav impulser till personlig-
hets- och existensfilosofin, etiken och sociologin, den sista bla. i be-
handlingen av judarna som “frimlingar”. Han hor till dem som starkast
paverkade Martin Buber.

Vi bor ocksa ndamna att Henri Bergson (1859-1941) redan fore forsta
virldskriget blev kidnd for sin teori om den kreativa, kontinuerliga
livsimpulsen (élan vital) (se nedan).

Inom den modernare filosofin bor vi ndmna den s.k. Frankfurtskolan,
vars frimsta foretrddare var Max Horkheimer (1895-1977), Herbert Mar-
cuse (1898-1979) och Theodor Adorno (1903-69). Horkheimer var sedan
1930 professor i socialfilosofi och chef for det sedermera berdmda Insti-
tut fiir Sozialforschung i Frankfurt. Han utvandrade forst till Schweiz och
sedan till USA. Efter kriget aterviande han till Tyskland och byggde upp
institutet i Frankfurt pa nytt. Marcuse foljde Horkheimer till USA och
blev en viktigideolog for de radikala studentrérelserna pa 1960- och 1970-
talen. Han verkade bl.a. som professor i San Diego i Kalifornien. Liksom
Horkheimer atervinde Adorno till en professur i Frankfurt. Denna grupp
forskade bl.a. i antisemitism och totalitarism och blev ledande for den
radikala nyvénstern.

En rad fransk-judiska filosofer har efter andra virldskriget kommit i
rampljuset: Emmanuel Lévinas (hdrstammar fran Kaunas i Litauen), Jac-
ques Derrida, André Glucksmann, Alain Finkielkraut och Bernard-Henri
Lévy. Av dessa kombinerar Lévinas en stark anknytning till traditionell
judendom med fenomenologisk filosofi (elev till Edmund Husserl). Der-
rida dr ldrofader till den moderna dekonstruktionismen inom litteratur-
vetenskapen.
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Litteratur Det dr omgjligt att hdar nimna, 4n mindre séga ndgot nirmare
om, alla betydande judiska poeter och prosaforfattare efter forsta varldskri-
get. Vi skall ge en kort dversikt 6ver de mest kiinda, vdl medvetna om att
redan problemet med att definiera en “judisk forfattare” dr komplicerat.
En idealdefinition vore att det ror sig om en forfattare som dr av judisk
hiarkomst och som skriver om judiska teman. Men om man strikt tilldm-
par bigge kriterierna kommer flera viktiga forfattare att falla utanfér. Till
de mest betydande forfattarna med judisk bakgrund hor:

Marcel Proust (1871-1922), vars mor var judinna, uppfostrades inom
katolicismen, men beholl mycket av sin judiska identitet. Hans stora fran-
ska romanverk A la Recherche du temps perdu ("Pa spaning efter en tid
som flytt”), en av 1900-talets klassiker, har flera judiska gestalter som
skildras med en blandning av ironi och tillgivenhet.

Franz Kafka (1883-1924) skrev om sin egen marginella existens i Prag och
har i sina romaner foregripit vad som skulle betraktas som nutidsménni-
skans alienationskénsla. Han har inte ansetts vara en typisk judisk forfat-
tare i den meningen att han skulle ha skrivit om judiska teman. P4 senare
tid har man dock papekat, att hans rittegangsscener baserar sig pa doms-
motiv forknippade med den judiska nyérs- och forsoningsdagen. Dessa har
han tydligen fatt ur den judiska liturgin och den judiska mystiken. Hans
position i skdrningspunkten mellan olika ideologier, mellan 6st- och
vistjudendom #r mycket intressant. Som tysksprakig pragbo var han ocksa
utsatt for ett utifrin kommande tryck fran tysk och tjeckisk nationalism
parad med antisemitism, krafter som satt sina spar i hans prosa.

Osip Mandelstam (1891-1938) var en rysk-judisk skald som hor till 1900-
talets mest inflytelserika poeter. Han viéxte upp i S:t Petersburg och borja-
de skriva dikter under sin vistelse i Paris (1907-20). Nér han atervint till
Ryssland borjade han publicera sin mest betydande lyrik, men ocksé
kamouflerade satirer 6ver Stalin. Han fangslades forsta gangen ar 1930,
vistades langre tider i fangldger i Sibirien och dog pa vigen till Vladivostok.
Hans verk forbjods linge, men har pa senare tid getts ut och oversatts till
manga sprak. Mandelstam riknas som en av de stora rysksprakiga poeter-
na under senaste drhundrade.
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Paul Celan (urspr. Antschel 1920-1970) som foddes i Czernowitz (i Bu-
kovina, som da tillhrde Ruminien, nu Ukraina), vistades under naziti-

den i flera arbetsldger och bosatte sig ar 1948 i Paris, ddr han tog sitt liv
1970. Han har betecknats som “den mest kédnda, djupsinnigaste och kan-

ske ocksa svaraste lyrikern pé det tysksprakiga omradet efter andra virlds-

kriget”.%?
Hittills (1996) har atta judiska forfattare erhallit nobelpriset i litteratur.

Henri Bergson riknas i forsta hand som filosof (se ovan). Han var
medlem av Franska akademin och fick Nobels litteraturpris ar 1927.
Trots att Bergson stod néra katolicismen ville hanriknas som jude.
Josef Samuel Agnon (1888-1970) invandrade fran det polska Gali-
cien till Palestina (1909) och skrev en av rabbinsk litteratur influ-
erad hebreiska. Skadeplatsen for Agnons verk dr antingen Gali-
cien eller Palestina/Israel, problematiken dr judisk och allmén-
minsklig. Nobelpriset i litteratur (1966) delade Agnon med
Nelly Sachs (1891-1970), som blev last och uppskattad forst mot
slutet av sitt liv. Hon hade &r 1940 flytt fran Berlin till Stockholm
och skrev fran och med nu pa sitt modersmal, tyskan, dikter och
skadespel med anknytning till forintelsen.

Saul Bellow (f. 1915 i Quebec) bor i USA (Chicago), men &r inte
invandrare utan forsta generationens amerikan. Han skriver pa eng-
elska om judiska teman mestadels himtade fran den amerikanska
scenen. Nobelpriset tillfoll honom 1976.

Isaac Bashevis Singer (1904-91) dr genom Oversittningar till at-
skilliga sprdk var tids kanske mest léste judiske forfattare. Han
lamnade sitt hemland Polen ar 1935 och bosatte sig i USA. Han
skrev mest om det judiska Polen fore forintelsen, men ocksa om
judiska invandraroden i USA efter kriget. Singer publicerade origi-
nalversionerna av sina berittelser pa jiddish. Nobelpriset i littera-
tur fick han 1978.

Elias Canetti (1905-1994) blev kidnd forst genom nobelpriset
(1981). Han ar fodd i Bulgarien, uppvuxen i Wien, bodde sedan

4 S& Kurt Nyholm i Illman 1989, 74.
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1938 i London och skrev pa tyska. Han kan tjéna som ett exempel pa
de judiska forfattarnas situation i medlet av detta arhundrade. Canetti
ar mest kénd for sina sjdlvbiografiska verk och sina aforismer.

— Joseph Brodsky (1940-1996) utvandrade efter arbetsldger och tryck
fran de sovjetiska myndigheterna ar 1972 till USA, dér han redan
1965 publicerat sin forsta diktsamling. Han har skrivit dikter mesta-
dels pa ryska och essder pa engelska. Hans teman &r inte specifikt
judiska. Litteraturpriset fick Brodsky &r 1987.

— Nadine Gordimer dr £6dd ar 1923 i Sydafrika. Hennes forsta bok
handlar om hennes europeisk-judiska fordldrar, men dérefter har
hon i romaner och esséder behandlat de svartas och vitas relationer
i Sydafrika. Hon fick nobelpriset ar 1991.

Mera judiska dn t.ex. Bellow anses forfattare som Bernard Malamud (1914-
86), Cynthia Ozick (f. 1928) och Elie Wiesel (f. 1928) vara. Det giller
atminstone de tva senare, medan Malamuds judar nog dr mera sekularise-
rade dn t.ex. Singers. Ozick anses vara den som kanske mest intringande
behandlar judiska teman idag. Wiesel dr holocaustlitteraturens frimste
foretradare. Han fordes som 15-aring fran sin hemstad Sighet i
Transsylvanien (nu i Ruminien, dd Ungern) till Auschwitz och befriades
av amerikanerna i Buchenwald. Han skriver mest pa franska i USA och
har blivit vida kiind genom Nobels fredspris 1986. Néstan alla hans ro-
maner och skadespel har med holocaust eller med judarnas situation i det
f.d. Sovjet att gora. Men han har ocksa i bokform presenterat t.ex. de
hasidiska méstarna och bibliska gestalter.

Tre amerikansk-judiska prosaftrfattare ma ytterligare ndmnas: Joseph
Heller (f. 1923) har under senare ar alltmera gripit sig an judiska och
bibliska @mnen. Philip Roth (f. 1933) och Erica Jong (f. 1942) har det
gemensamt att de ger sina ofta judiska teman en kraftig erotisk inram-
ning. Speciellt Roth har dirfor pa judiskt hall mottagits med blandade
kénslor, fastdn han dr 1angt mera judisk @n Jong som fatt de storsta upp-
lagorna. Det finns en uppsjo av yngre judiska forfattare i USA och fram-
tiden far visa vilka som blir de mest beromda och ldsta.
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12.3. Moderna judiska tinkare*

I detta avsnitt skall ndgra av de tinkare som mest bidragit till forstaelsen
av judendomen eller utvecklandet av en ny judisk teologi kort presente-
ras. Av de tidigare (se 7.7.) ndmnda skall vi dtervinda till en — Hermann
Cohen (1842-1918), som fran 1876 verkade som professor i filosofi i
Marburg och var en av de frimsta foretrddarna for den s.k. nykantia-
nismen. Ndr han ar 1912 avgick som emeritus flyttade han till Berlin, dir
han under sina sista ar foreldste vid Hochschule fiir die Wissenschaft des
Judentums, grundad av Abraham Geiger. Som filosof forkastade Cohen
tron pa en personlig uppstindelse och ansag att gudsidéns filosofiska funk-
tion &r att garantera minniskans etiska framatskridande: endast den kunde
ge en bas for att médnniskans moraliska uppgift i vdrlden skulle kunna
forverkligas. Cohen var en passionerad forkdmpe for réittvisa och fred i
ett globalt perspektiv.

I sin sista skrift, Die Religion der Vernunft aus den Quellen des Juden-
tums (postumt utgiven 1919), kommer Cohen in pd judendomens visen.
Endast de sidor av judendomen som r forenliga med fornuftet kan tas pa
fullt allvar. A andra sidan reviderar han en hel del av sina tidigare stand-
punkter. Filosofiskt sett &r Gud en idé, men det &r for en kantian eller
nykantian inte nigot obetydligt, tvirtom den storsta "komplimang” man
kan ge Gud. Karakteristiskt for judendomen &r den etiska monoteismen:
Gud ir inte bara en utan han 4r unik, d.v.s. totalt annorlunda 4n virlden.
Dirfor gavs t.ex. bildférbudet. Vérlden har inte skapats vid en bestdmd
tidpunkt en gang for alla; den dr evig och den nyskapas hela tiden av
Gud. Guds helighet bestar i att han &r “arketypen” for allt etiskt hand-
lande. Ménniskan kan efterlikna denna helighet genom att strdva mot allt
hogre etiska mal. Viktigt for den senare Cohen ar att det finns en korrespon-
dens mellan Gud och minniskan. Har kan judendomen ge tre viérdefulla
bidrag: forestdllningarna om medménniskan, individen och ménsklighe-
ten.

24 Har hdnvisas framfor allt till Seltzer 1980, 720-766, som ger en fylligare bild.
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I begreppet "medménniska” ligger att man har moraliska skyldigheter
mot och ansvar for sin nédsta. Viktigt dr igen att Gud &r arketypen for
social omsorg och medmainsklig kérlek, nagot som filosofin inte kan ge
skl till. ”Individen” star ocksd i en gudsrelation, som gor det mojligt att
go6ra bot och bittring som en sjdlvstidndig fri handling fran méanniskans
sida. Harigenom kan hon fa forlatelse — inte genom stéllforetradande li-
dande som inom kristendomen. Idén om ”minskligheten” dr enligt Cohen
de bibliska profeternas unika bidrag. I tanken om det messianskariket tar
dessa sikte pa en framtida virld, dar krigen har upphort och méanniskoslak-
tets enhet helt har forverkligats. Har lyfts minniskans blick fran det for-
gangna och det nirvarande upp mot det ideal hon strdvar till. Hon kom-
mer visserligen inte som individ att fortleva utan hon gor det som en del
av sitt folk, men pa detta sitt kan hon ge ett bidrag, liksom Israels folk ger
sitt (jfr Jes 53) for viérldens etiska fostran.

Religiosa riter och ceremonier dr enligt Cohen tecken pa och paminnel-
ser om minniskans andliga fullindning. Judarna bor iaktta dem for att
kunna uppfylla sin mission i virlden. Didremot bor de inte stridva efter att
bli sdsom alla andra folk i det att de forsoker skaffa sig ett geografiskt
hemland. Cohen menade att judarna bor forbli medborgare i de lédnder
ddr de bor och ansdg sionismen vara en ddesdiger villfarelse. Cohen &r
den siste store judiske rationalisten — jamforbar med Maimonides och
Spinoza. Hans tankar har till storsta delen 6vergetts av moderna judiska
teologer, men t.ex. tanken om korrespondensen, blev fruktbar for kom-
mande generationer.

Den judiska existentialismen bryter fram under 1920-talet genom tva
betydande tinkare: Franz Rosenzweig och Martin Buber. Vardera har en
sekulariserad och assimilerad bakgrund mot vilken de s.a.s. upptidcker
judendomen pé nytt och tolkar den som en djupt personlig och identi-
tetsskapande erfarenhetsvirld.

Franz Rosenzweig (1886-1929) foddes i Kassel, Tyskland, och borjade
studera medicin, avbrot och fortsatte med historia och filosofi. I likhet
med nagrajimnariga vinner var hannira att konvertera till kristendomen.
Men upplevelsen av sitt tilltdnkta avsked i hemsynagogan under forso-
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ningsdagen (1913) forde honom tillbaka till judendomen. Han avslutade
sin doktorsavhandling om Hegels politiska ldror och utvecklade en djup
vinskap med Hermann Cohen i Berlin. Sitt stora filosofiska arbete Der
Stern der Erlosung paborjade han i form av postkort fran fronten till sin
mor och fullbordade efter kriget (1921). I stéllet for en akademisk karridr
grundade Rosenzweig i Frankfurt Freies Jiidisches Lehrhaus for vuxen-
utbildning av assimilerade judar, som ville studera sin judiska tradition.
Manga senare betydande judiska intellektuella (Nahum Glatzer, Gershom
Scholem, Leo Strauss, Erich Fromm) sokte sig dit. Ar 1922 drabbades
Rosenzweig av en langsamt fortskridande forlamning, varfor han maste
Overlata ledarskapet for sitt Lehrhaus at sin nagot dldre vdin Martin Bu-
ber. I del I av ”der Stern” kritiserar Rosenzweig filosofin for dess tendens
att vilja reducera verkligheten till en antagen “essens” och bortse fran
vardagens mangahanda. I bista fall kan filosofin fatta tre sédana essen-
ser: virlden, médnniskan och Gud, var och en av dem med sin speciella
natur. Vad filosofin ddremot inte kan gora &r att sitta dessa i relation till
varandra. For detta behovs teologin. Rosenzweig askadliggor detta med
hjdlp av davidsstjdrnan (dock utan att rita den):

Gud

Skapelsen Uppenbarelsen

Virlden Mainniskan

Frélsningen
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Den filosofiska triaden (Gud, vérlden, médnniskan) kompleteras med tre
relationer: mellan Gud och virlden — skapelsen; mellan Gud och ménni-
skan — uppenbarelsen; mellan ménniskan och virlden — frilsningen.
Explikationen av dessa relationer sker i del II. Guds kirlek tar sig uttryck
i bud eller befallningar — vilket &r nagot annat 4n evigt bindande lagar.
Uppenbarelserelationen sker i form av bud men inte i lagar. Skapelsen
ater dr ett uttryck for varje individs och hela virldens beroende av Guds
skaparmakt. Frilsningen slutligen innebir att individer som upplevt Guds
uppenbarelse (= kirlek) vinder sig till sin medmainniska, varigenom iso-
leringen ménniskor emellan bryts. Rosenzweigs relationer motsvarar
Cohens korrespondens med den viktiga skillnaden, att uppenbarelsen fattas
olika: hos Cohen dr den realiseringen av méanniskans etiska mal, medan
den hos Rosenzweig dr en kosmisk process som paminner om frilsningen
1 kabbalan.

I del III behandlar Rosenzweig judendomens och kristendomens roller
i forverkligandet av Guds rike. Vardera dr autentiska religioner. Juden-
domen &r “det eviga livet”, kristendomen den “eviga vigen”. Genom sin
religiosa kalender och sin liturgi har judendomen s.a.s. tagits ut ur histo-
rien: juden dr redan hos Gud och foregriper pé detta sitt allas frilsning.
Kristendomens uppgift 4r att genom mission fora hednafolken in pé vi-
gen till Gud for att de skall nd samma mal som judendomen redan natt.

Intressant i Rosenzweigs teologi 4r redan det att han helt avstar fran
polemik mot kristendomen; han 16ser problemet genom en rollférdelning.
Om de olika uppfattningarna av Messias sade han bl.a. ”Ni véntar pa
aterkomsten av en som redan kommit, vi védntar pa en som dnnu inte har
kommit. Vad hindrar, att han, ndr han kommer, visar sig vara en och
samma?” Betriffande halakhan, ansdg Rosenzweig, att buden och fore-
skrifterna i en ny tid kan fa en ny mening, men att det 4r viktigt for juden
att forsoka uppfylla dem. Tillfrigad om han sjélv uppfyllde en viss fore-
skrift, kunde han svara ”Inte dnnu”. Betrdffande sionismen intog han —
liksom Cohen — till en borjan en reserverad hallning, men blev med aren
Overtygad om att den var ett legitimt sétt att rddda judiska liv undan
forfoljelserna — d& mest i Osteuropa.
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Rosenzweig dog 1929, endast 43 ar gammal. Det som han skrev efter

sin forlamning visar att han mahénda dnnu var pa vidg mot en — i forhal-

lande till den ovan beskrivna — fordjupad syn. Hur som helst har hans ldra
och liv fatt ett stort inflytande pa judiskt tinkande av idag.

Martin Buber (1878-1965) foddes i Wien, men viixte upp i Lemberg (nu
Lvov, Ukraina) hos sin farfar, den kidinde midrasch-experten Salomon
Buber. Didr kom han tidigt i kontakt med hasidismen, som skulle bli bety-
delsefull for hans senare utveckling. Han fick en modern, sekulér utbild-
ning, studerade bl.a. konst och filosofi i Wien och Berlin. Sitt judiska
intresse fick han nédring for genom att ansluta sig till en sionistisk lokal-
avdelning i Berlin. Han deltog bl.a. i den tredje sionistiska vérldskongres-
sen 1899. Buber foretrddde den s.k. kultursionismen, som lade huvud-
vikten vid folkets kulturella nyvaknande framom de omedelbara politiska
malen. Diarfér kom han i opposition mot Herzl och de andra ledarna och
drog sig for en tid tillbaka fran det aktiva arbetet inom rorelsen. Efter sin
disputation ver kristen mystik borjade han fordjupa sig i hasidismen och
gav ut ett flertal volymer hasidiska legender, aterberittade pa tyska for en
vasterldndsk ldsekrets. Mest kidnd har Buber blivit f6r sin dialogiska prin-
cip, forsta gdngen utformad i skriften Ich und Du (1923). Buber talar dir
om tva grundord, egentligen ordpar, nimligen Jag-Du och Jag-Det. "Ja-
get” dr olika i dessa ordpar beroende pa om det trader i dialog med ett
”Du” eller om det betraktar eller reflekterar over ett "det”. Motet med ett
”Du” har ingen varaktighet i tiden eller dimension i rummet. Det dr egen-
skaper som tillkommer “det”— virlden. Varje ”Du” &r enligt Buber domt
att pa nytt bli ett ”det”, varje dialog att 6vergéi ett objektiverande betrak-
tande. Det egenartade i Bubers dialogiska princip dr dels den skarpa
atskillnaden mellan dessa relationer, dels att jag—du-relationen anses moj-
lig inte bara mellan ménniska och ménniska (eller minniska och Gud)
utan ocksé mellan méanniskan a ena sidan och djur, vixter och t.0o.m. den
livlosa naturen & den andra.

Sin religionsfilosofiska betydelse fick principen ddrigenom, att den hiv-
dar att Gud aldrig kan bli ett ”det”, d.v.s. ett objekt for betraktelse eller
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reflexion. Néar vi ger Gud namn och egenskaper eller i kulten forsoker ge
gudsrelationen utstrdackning i tid och rum, dr det ett uttryck for méinni-
skans behov att objektivera. Buber sdger, att Gud dock dr nédra de bilder
vi gor av honom, om vi med dem verkligen anropar honom, menar just
honom sjilv. Men vi skall inte inbilla oss att vi verkligen kan infanga
eller 4ga honom med nagra som helst ldror eller definitioner. I stillet for
att "befatta sig med Gud”, borde minniskan befatta sig med vérlden och
medmaénniskorna. Skdrningspunkten mellan alla dkta dialogiska relatio-
ner dr Gud: darfor skall vi inte tro att vi méste vianda oss bort fran ndgon
eller ndgot for att kunna tréda in i gudsrelationen. Vi kan genom att be-
fatta oss med alla ting i vdrlden ”infér Guds ansikte” pa hasidiskt vis
helga tingen, lyfta dem upp mot Gud.

Bubers dialogiska princip kom att verka stimulerande pa den judisk-kristna
dialogen; i sjdlva verket har den fatt storre inflytande pa kristet tdnkande &n
pa judiskt. Detta beror delvis pa att Buber ansag halakhan of6renlig med sin
dialogiska princip. Han kom dérfor inte att praktisera judendom i ndgon tra-
ditionell mening. Han verkade fran ar 1924 som professor i judisk filosofi
och etik 1 Frankfurt, men vid Hitlers makttilltrade 1933 foérbjods han under-
visa. Aren fram till sin utvandring till Palestina (1938) verkade han inom det
av Rosenzweig grundade “’Lehrhaus” for vuxenutbildning. I Jerusalem blev
han professor i socialfilosofi och fortsatte som emeritus med vuxenutbild-
ning for vilket andamal han grundade ett sérskilt institut. Han grundade ocksa
ett politiskt parti (/chud, ’enhet”), ddr han verkade for forsoning mellan ju-
dar och araber inom en ténkt binationell stat. Men han ansdgs vara en politisk
utopist och fick endast obetydligt stod. Han accepterade den nygrundade
staten Israel som sitt hemland och fortsatte att arbeta for forsoning mellan de
bada broderfolken. Vid sidan om sina filosofiska, hasidiska studier, var Bu-
ber en flitig bibelforskare och dversatte hebreiska bibeln till tyska: ett arbete
som han péborjat tillsammans med Rosenzweig och fullbordade nagra ar
fore sin dod. Han kan betecknas bade som existentialist och mystiker, men
ingendera beteckningen gor honom réttvisa. Vill man ta fram det som 4r mest
typiskt for honom och som fétt de storsta verkningama inom teologi, filosofi
och dven psykiatri, dr det den ovan beskrivna dialogiska pricipen.
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Av de i USA verksamma judiska teologerna har flera av de mera betydan-
de en europeisk hirstamning och ibland dven utbildning. Hit hor Mordecai
Kaplan (1881-1983) som visserligen med sin familj kom till USA redan
vid atta ars alder. Han studerade vid Columbia University och ordinera-
des som rabbin fran Jewish Theological Seminary ar 1902. Efter ett antal
ar som rabbin och ldrare vid sistnamnda hogskola blev han ledare f6r en
synagoga, som tog in mycket kulturellt program i sin verksamhet. Det
svarade mot Kaplans dvertygelse om att gudstjdnsten bara var en av de
funktioner som forsamlingen skulle vinnlidgga sig om. Sitt teologiska pro-
gram formulerade han i boken Judaism as a Civilization (1934), som gav
upphov till den s.k. rekonstruktionistiska rorelsen, som dock forst pa 1960-
talet organiserade sig som en sjélvstdndig judisk riktning med egna litur-
giska texter, rabbinseminarier o.s.v. Tidigare hade rorelsen omspint hela
det judiska omradet som en fornyelseriktning, nu blev den en mera isole-
rad teologisk riktning.

Kaplan utgick fran den konservativa riktningen, som tarritualen pa stort
allvar utan att anse den oftrdnderlig och absolut bindande. Hans egen
teologi avviker dock starkt frén den traditionella judiska diri att han vill
undvika alla supranaturalistiska forestéllningar om Gud och Israel: Gud
ar en kraft eller en process som hjilper ménniskan till ett meningsfullt
liv; det dr hans funktion och inte hans vdsen, som teologin kan siga nagot
om. Israel &r ett folk, vars identitet uttrycks i dess kultur och religion,
men inte ett utvalt folk. Kaplan ger salunda stort virde &t sionismen, men
inte &t nagon form av judisk exklusivitet som starkt betonar Israels sdr-
stdllning. Varje folk kan visserligen bestimma sig for en mission eller en
kallelse for att forverkliga de universella virden som det vill befordra,
men det dr nagot frivilligt, inte ndgot av Gud givet uppdrag. Kaplan un-
dervisade dnda till 80-ars alder vid Jewish Theological Seminary of Ame-
rica och flyttade ddrefter till Israel, dér han firade sin 100-arsdag.

Abraham Joshua Heschel (1907-72) fick sin utbildning i Warszawa och
Berlin, ddr han &r 1934 doktorerade med en avhandling dver de bibliska
profeterna. Han dr i rakt nedstigande led ittling till en av de hasidiska
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ledarna med samma namn. Han eftertrddde Buber vid Jiidisches Lehr-
haus i Frankfurt 1937, men maste foljande ar fly dven han och kom ar
1940 till USA — forst till Hebrew Union College och 1942 till Jewish
Theological Seminary som professor i etik och judisk mystik. Hans skrif-
ter priglas av den hasidiska mystiken och hans uttryckssétt dr ofta para-
doxalt, byggt pa starka kontraster. Ett nyckelbegrepp hos Heschel &r pan-
enteism (”allt i Gud”) som betyder att vdrlden &r en del av Gud -till skill-
nad fran panteismen, dér virlden 4r lika med Gud. Han f6rsoker vinda
om perspektivet inom teologin, s att det inte ror sig om hurudan Gud ur
minskligt perspektiv ter sig, utan hurudan méinniskan ur gudomligt per-
spektiv ter sig: ”Bibeln dr inte ménsklig teologi, utan gudomlig antro-
pologi.” Detta &r det profetiska perspektivet, som ménniskan skall for-
sOka tilldgna sig: den “profetiska sympatin”, formégan att se ménniskan
och virlden med Guds 6gon. Halakhan &r viktig, eftersom den formedlar
Guds vilja om hur juden bor handla, och nir den efterlevs 4r det inte de
enskilda buden, den yttre ceremonin eller handlingen, utan intentionen
att géra Guds vilja som dr huvudsaken. Heschel har uppfattats mycket
olika och han &r svar att placera inom néagon judisk riktning. Heschel
utvecklade en varm védnskap med den protestantiska teologen Reinhold
Niebuhr och han var en kraftig foresprakare for den judisk-kristna dialo-
gen. Bl.a. ledde Heschel en amerikansk judisk delegation till andra Vatikan-
koncilieti Rom i borjan av 1960-talet. Omisskédnnlig dr hos Heschel ocksa
den existentiella inriktningen som liknar Rosenzweigs och Bubers. Det
dr inte den evigt giltiga toran som teologin handlar om utan om ménnis-
kans tillimpande av toran i en konkret livssituation.

Ingen av de ovannidmnda teologerna har gett ndgon egentlig tolkning av
forintelsen: Cohen och Rosenzweig upplevde den inte, Buber och Kap-
lan var redan gamla nér den intrédffade. Dessutom har de kanske det gemen-
samt med varandra och med Heschel att de menade att det ror sig om
nagot i grunden of6rklarligt. Det kan dock vara pa sin plats att nimna om
nagra forsok att ge sig i kast med holocaust-problematiken.
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Elie Wiesel (f. 1928) har i en lang rad bocker fr.o.m. 1958 skildrat massut-
rotningen och de trosproblem som den stiller en traditionell jude infor.
Hér framstar det s.k. teodicé-problemet som det svéraste: hur kunde Gud,
om han ir god och allsmiktig, tilldta attndgotsadant drabbade hans egen-
domsfolk? Wiesel later sina gestalter sitta Gud sjédlv pd de anklagades
bink, men ocksd fasthdlla en “trots allt”-tro. Mer eller mindre under
Wiesels inflytande har sedan en rad teologer dragit slutsatser av varie-
rande slag.

Richard L. Rubenstein (f. 1924) hivdade i sin artikelsamling After Ausch-
witz (1966), att den traditionella teismen, ddr Gud 4r allsméktig och god
maste overges: han kallar sin ”gud” ”The Holy Nothingness”, som nir-
mast paminner om Moder Jord som framféder och uppslukar sina barn.
Staten Israel dr viktig, som en tillflyktsort for judarna, dér de far ater-
vinda till den gamla kanaaneiska hedendomen och glomma sadant som
inte visat sig héllbart under historiens lopp. Rubenstein har sedermera
reviderat sin uppfattning och nidrmat sig mystiken.

Emil Fackenheim (f. 1916) for sin del menar att sjidlva forintelsen kan
bli en uppenbarelse i likhet med forbundet pa Sinai, och att juden ir kal-
lad till att trotsa forddrvsmakterna. Att ge upp sin judiska identitet nu
vore detsamma som att skiinka Hitler en postum seger. For det var ju vad
han ville — utplana allt judiskt fran jordens yta. Fackenheim ser upprat-
tandet av staten Israel som en frilsningsgirning, som Guds svar pad ménni-
skans ondska.

Irving Greenberg (f. 1933) gér mycket pd samma linje som Facken-
heim. Hanbetonar behovet av attradikalt omprova alla ideologier (-ismer),
eftersom ingen holl méttet, nér det géllde. Det dr ocksa viktigt att kristen-
domen gér till rdtta med sitt forflutna och utrensar de tendenser till jude-
hat som dess traditioner rymmer. Malet bor vara att undvika en ny forin-
telse och detta kan inte ske med mindre &n att vi blir fullt medvetna om de
destruktiva tendenser som véra ldror och ideologier innehéller.
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12.4. Tillbakablick

Under de senaste tvdhundra dren har judenheten upplevt vildiga forand-
ringar, bade inom sina egna led och i forhéllande till sin icke-judiska
omvirld. Emancipationen visade sig bli en langsam och svér process.
Men den har genomforts, sd ndr som pa nadgra muslimska ldnder. Det
betyder att judarna idag har helt andra mojligheter att delta i samhillsli-
vet och att fritt utdva sin religion dn for tvahundra ar sedan. Judendomen
uppvisar ocksa en storre pluralism idag 4n nagonsin tidigare. Dessa bada
omstdndigheter hinger sidkert ihop med varandra — den yttre friheten och
den inre pluralismen.

En av emancipationens foljder dr ocksa att det storsta hotet mot juden-
domen idag dr assimilationen, inte det yttre fortrycket sisom under gangna
arhundraden. Detta kan hidvdas, trots de tvd omvilvande fordndringar som
har dgt rum under vart drhundrade: forintelsen och grundandet av staten
Israel. Det har gétt knappt femtio ar sedan nazisternas forsok till ’slutliga
16sningen av den judiska frigan” i all sin nakna brutalitet avsldjades. Anda
visar massmedia stdndigt panytt att antisemitismen ingalunda &r forsvun-
nen. Tvértom, det som har varit omojligt att sdga hogt har igen pa visst
héll blivit salongsfahigt. Nu séger sig "seridsa” vetenskapsmin betvivla,
att 6 miljoner judar forintades under andra vérldskriget, ja, t.o.m. att ju-
dar alls dodades i gaskamrar. En siddan “revisionistisk” historieskrivning
har vunnit genklang bland grupper, som beskyller virldsjudendomen”
eller ’sionismen” for t.ex. palestinaflyktingarnas 6de och ser staten Is-
rael som den nya syndabocken. Trots att Israel grundades med klar majo-
ritet i FN, ifragasattes dess ritt att existera pa ett sitt som inte géller for
nagon annan modern stat. Politiska misstag som denna stat gjort, sdsom
invasionen i Libanon ar 1982, gav anledning till skarpare fordomanden
dn vad nagon annan stat — i Ost eller vist — skulle kunna &dra sig.

I och med att Sovjetunionen och de kommunistiska regimerna i Osteu-
ropa upplostes, forlorade arabstaterna sina viktigaste bundsforvanter i
kampen mot Israel och det politisk-militdra trycket pa Israel minskade.
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Den moderata israeliska regering som tilltrddde sommaren 1992 och forde
Palestinafragan flera steg framat, avlostes 1996 av en konservativ som
dventyrar denna 16sning. Aven om de stora partierna i Israel insett, att
alla parter skulle vinna pé en fredlig uppgorelse med palestinierna, har
man sillan kunna regera tillsammans och darfor varit beroende av stod
frén de sma religisa partierna som varit mera kompromisslosa. Motsva-
rande giller pa den palestinska sidan. Detta har lett till att forhoppningarna
om att fredsprocessen skulle leda till fred hittills har grusats. Det beror
antagligen pa att konflikten dr s gammal och fatt sa frustrerande resultat
(flyktingfragan, ockupationen) att det ter sig omgjligt att gé tillbaka till
den situation som radde t.ex. 1947-48. Vardera parten — israeler och pa-
lestinier — 4r sa delade i sin uppfattning om vad som bor ske, att de nod-
vindiga kompromisserna inte &r litta att uppna.

Israel ar fortséttningsvis en viktig identitetsskapande faktor for judama
av idag. Utan den skulle assimilationen i diasporan foérmodligen vara dnnu
storre dn vad den dr. Det som grumlar Israel som forebild dr kanske framst
de djupa klyftorna mellan sekularisering och ortodoxi, speciellt i deras ex-
trema former. Den ortodoxa judendomens monopolstéllning som religiost
alternativ har alltmera betonats. Den som soker en liberalare form for ju-
disk religion hittar den endast utanfor Israel. Det finns en ny positiv vérde-
ring av judisk existens i diasporan som kan skonjas pd ménga hall, kanske
framst i USA. Ocksa judisk "vickelse” eller atervindande till judendomen
forekommer pé olika hdll &ven i Israel. De flesta vinder sig da till en form
av traditionell judendom, hasidism eller nyortodoxi. Men inte alla. Plura-
lismen fungerar alltjamt, fastéin béttre i diasporan &n i Israel.

Det dr uppenbart att det massiva judiska engagemanget i olika ldnders
kulturliv vittnar om ett betydande engagemang och kanske ocksé om ett
utifran eller inifran kommande krav att gora sig gédllande genom att 6ver-
traffa majoritetsbefolkningens prestationer pd samma omraden. Men sa-
dant kan inte ske annat @n genom en langtgdende anpassning till sam-
hillena som sddana. Och anpassningen vore inte mojlig om detidag skulle
rdda en akut antisemitism i likhet med vad som var fallet i stora delar av
Europa under 1930-talet och under andra vérldskriget.
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Det ser alltsd ut som om den storsta faran for judarna idag inte lingre
dr antisemitismen utan assimilationen: ndr trycket utifran har littat, har
blandiktenskap och uppgaende i den icke-judiska omvirlden blivit en
allt tydligare tendens. Detta motverkas av att man pa sina héll betonar
vikten av att bevara traditionella judiska, religiosa och kulturella varden.
Identifikationen med Israel och dess sionistiska ideologi har ldnge tjdnat
som en sammanhallande faktor mellan judar i skilda ldnder. Detta &r ju
inte okomplicerat, eftersom antisemitism ofta gétt hand i hand med anti-
sionism. En utlosande faktor har varit Israels expansionspolitik pa de ar
1967 erdvrade arabiska omradena. Hur den hirav f6ljande isoleringen av
staten Israel skall inverka pé virldsjudendomen é&r inte ldtt att forutse:
hittills har den dock snarast verkat som en sammanhallande faktor.

Assimilationen undergriver judendomen — som religion och identitets-
skapande faktor. Genom blandéiktenskap uppstar ldtt en situation, dir
barnen tenderar att uppgé i majoritetsbefolkningens religion, bli religions-
16sa eller ansluta sig till ndgon av de osterldndska religioner som i dag
skordar stora framgéngar i vistvdrlden. Vi har sélunda en dragkamp mel-
lan de bada tendenserna, att vidnda sig till judendomen och att vinda sig
bort ifran den. Den forsta tendensen korrelerar med okad antisemitism
och den andra med 6kad frihet och tolerans. Sociologiskt dr detta ingen-
ting markligt. Men man kan tillspetsat fraga: behovs det en viss dos av
antisemitism i ett samhdlle for att judarna skall hélla fast vid sin religion?
Viktigare &r att inse, att judendomen fordndras och utvecklas beroende
pa den relativa frihet dess bekdnnare atnjuter, eller det tryck de &r utsatta
for. Det bidsta exemplet hidrpa dr reformrorelserna som pa 1800-talet f6ljde
i emancipationens fotspar. Utvecklingen &r inte entydigt forutsdgbar. Vad
man med sidkerhet kan sdga dr, att det dr frigan om en fortgdende an-
passning som judendomen genomgatt under sin ca 3.200 ar langa historia
utan att ha forlorat sin identitet.



13 JUDARNA I NORDEN

Judarna kom sent till Norden och i ringa antal. Om de fick en proportio-
nerlig behandling i denna bok, skulle de dédrfor ndra nog forsvinna ur
bilden. Eftersom boken ges ut pa svenska i Finland, dr det motiverat att
litet utforligare droja vid judarnas historia i Finland, men ocksa beakta de
ovriga nordiska ldnderna. Endast Island, som har haft enstaka judar men
inte en judisk férsamling, limnas utanfér denna beskrivning.

13.1. Danmark

Judarnas historia i Danmark borjar pad 1600-talet, men exakt nir &r inte
lika latt att séiga. Det forsta kiinda skyddsbrevet utfardat av en dansknorsk
kung daterar sig till 1619, di Christian IV utfardade ett sddant till den
“portugisiske” (sefardiske) juden Albert Dionis frin Hamburg. Denne fick
ddrmed bositta sig i den nygrundade beféstningsstaden Gliickstadt och
blev myntmaéstare och hovleverantor for kungen. Redan 1622 utstricktes
dessa privilegier till andra portugisiska judar frin Hamburg och Amster-
dam. I likhet med Gliickstadt kom Altona att bli ett av danska kungen
beskyddat tillflyktsstille for judarna i Hamburg. Privilegierna fornyades,
utvidgades och utstricktes i flera repriser till tyska (ashkenasiska) judar.
Men det var vid denna tid d4nnu inte fréga om att ge judarna ritt att bositta
sig i andra delar av riket.

Invandring och religionsfrihet Judarna hade visat sig ha en stimuleran-
de effekt pa det danska néringslivet och detta var det avgdrande motivet
till att de fran 1673 borjade fa ritt att bositta sig i kungariket Danmark.
Forst slog sig nagra tobaksfabrikorer och smahandlare ned i Kpenhamn,
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Nakskov och Ribe, sedan pa 1680-talet dven i beféstnings- och handels-
staden Fredericia, i Nyborg, Arhus och Odense. Som villkor for bositt-
ning i Képenhamn gillde fran 1726 att judarna kunde visa upp en viss
summa pengar, alternativt bygga ett hus eller grunda en fabrik. Detta hind-
rade ldnge de fattiga tyska judarna fréan att sla sig ned. Fastin judar fick
invandra, hade de i borjan inte ritt att halla forsamlingsgudstjénster. I
Fredericia gavs dock ar 1682 religionsfrihet och i Kopenhamn &r 1684.
Forsamlingen i Kopenhamn samlades under de femtio forsta aren till guds-
tjdnst i hovjuvelerare Meyer Goldschmidts hem. Den forsta synagogan
invigdes dir sa sent som 1766 och forstordes vid den stora branden i
Kopenhamn ar 1795. Fredericia hade fatt sin forsta synagoga redan ar
1719. Under de hundra forsta dren steg antalet judar i Képenhamn frén
19 personer (1682) till ca 1.200 (1784). I provinsstdderna forblev antalet
litet.

Liksom i andra ldnder hade judarna i Danmark tilltrade endast till sa-
dan handel som lag utanfor skravisendet, d.v.s. penninghantering, pant-
laneverksamhet, handel med anvinda kldder, med kaffe, te och choklad.
Under 1700-talet uppmuntrades dock judarnas handel och av dem grun-
dade fabriker genom lan och skatteldttnader. Det skedde samtidigt med
ett allmént uppsving inom dansk sjofart och handel och ledde till att ménga
judar kunde etablera sig som handelsmén och fabrikorer. I 6vrigt var 1700-
talet emellertid en fortrycksperiod. Présterskapet forsokte ar 1728 infora
obligatoriska omvindelsepredikningar, men det ledde till vildsamma pro-
tester fran judarnas sida och maste instillas. Ddremot infordes &r 1747 en
speciell jude-ed, som helt avskaffades forst 1864.

Emancipation och assimilation Ar 1802 fick judar tillatelse att for-
védrva jordagods och 1810 underlittades reglerna for att bedriva gross-
och detaljhandel. De framgangsrika judiska kopmannaslékterna som
Hambro, Adler och Melchior uppstod nu. Ar 1814 kom det s.k. frihets-
brevet, en kunglig férordning som likstillde judarna med kristna i riket
vad gillde yrkes- och religionsutovning. I gengild maste judarna avsta
fran sin egen rittskipning och understilla sig dansk lag. Nu infordes
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Overrabbindmbetet for den ledande rabbinen i Kopenhamn. Tilldetta horde
att for kungen rapportera om antalet medlemmar, fodda, doda, kon-
firmationer (judisk for bade pojkar och flickor) och ingédngna dktenskap.
Inte heller Képenhamn undgick ett visst aterfall till antijudiskhet som
allmint forekom efter Wienkongressen. Oroligheter inspirerade av de
ndmnda hep-hep-kravallerna i Hamburg dgde rum i Képenhamn aren 1819-
20, ocksa hir med fysiska overgrepp pa judar och krossade fonsterrutor i
hus dir judar bodde. Den danska konstitutionen av den 29 mars 1849
tillerkinde alla medborgare fulla medborgerliga rittigheter. Judarna kunde
nu pa allvar borja gora sig géllande inom det danska sambhillslivet. Men
det betydde ingalunda att samexistensen med viardbefolkningen blev frik-
tionsfri.

Den judiska befolkningsutvecklingen var positiv dnda till 1800-talets
mitt: stider som Randers och /o\lborg hade ar 1860 resp. 200 och 120
judar, varefter siffrorna borjade sjunka. Detsamma géller dven for Kopen-
hamn, vars judiska bosittning under 1800-talet 6kade fran c:a 1.800 till
3.200, men dér en minskning intridde mot slutet av seklet, ndirmast pa
grund av assimilation.

Inom forsamlingen i Képenhamn forsiggick en reformrorelse ledd av
Mendel Levin Nathanson (1780-1868). Den resulterade bl.a. i att skolor
for pojkar och flickor inrittades. Ett forsok gjordes ocksa att infora refor-
mistisk gudstjénst, men den planen maste snart 6verges. Under rabbin
Abraham Alexander Wolff, som kom till Kopenhamn 1829, enades den
splittrade forsamlingen och den nya synagogan vid Krystalgade (invigd
1833) fick en ldtt reformerad liturgi med predikan och korsang. Wolff
anlitades som forsamlingens talesman i manga viktiga fragor och han er-
holl sedermera statliga ordnar och professorstitel som erkénsla for sina
insatser.

Trots Wolffs anstriangningar att bevara den danska judenhetens identi-
tet fortskred under 1800-talet en ganska stark assimilation genom kon-
vertering till kristen tro och genom blandéktenskap. Detta resulterade for
manga i en ambivalens mellan judendom, kristendom och sekularism, for
vilken négra av de ledande judiska forfattarna gav uttryck i sina verk:
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t.ex. Meir Goldschmidt (1819-87) i sin roman ”En Jgde” (1845) och Henri
Nathansen (1868-1944) i skadespelet “Indenfor Murene” (1912). Den
beromde forfattaren Georg Brandes (1842-1927) hade svart att identi-
fiera sig med vare sig judendom eller kristendom och blev sin tids mest
beryktade kulturradikal och fritdnkare.

Att fordomar mot judar dnda drojde kvar i det danska samhillet, kan
man se av svarigheterna for judiska lidkare och vetenskapsmin att bli ac-
cepterade. Judiska ldkare fanns i Danmark redan pd 1700-talet och den
forste jude som erholl doktorsgrad var medicinaren Theophilus de Meza
(1783). Detta blev mojligt genom en personlig dispens och ritten att un-
dervisa och disputera forutsatte dnda till 1849 kristen konfession. For
intrdde 1 universitetets konsistorium kvarstod samma krav till 1872. Att
Georg Brandes, nir ldrostolen i estetik blev ledig 1872, inte redan da
utndmndes till professor i estetik utan forst efter regeringsskiftet 1902,
berodde pa att han foretrddde en for sin tid radikal kultursyn och darfor
blev omstridd.

Raden av judiska vetenskapsmin i Danmark, speciellt inom naturve-
tenskap och medicin, dr imponerande. Familjer som Brandes och Bohr
kunde uppvisa flera lysande representanter for olika fack: av Georg Bran-
des broder utmirkte sig Ernst inom nationalekonomin och Edvard inom
teater, journalistik och politik. Christian Bohr var en icke-judisk fysik-
professor som var gift med en judinna. Deras bada soner, matematikern
Harald och fysikern Niels, gjorde namnet Bohr virldsberomt. Ocksa inom
historievetenskapen gjorde sig judiska ldarda gillande, bland dem Her-
man Trier.

1800-talets judiska radikaler skaffade sig inflytande inom politiken och
tidningspressen. I de ledande tidningarna som Berlingske Tidende och
Politiken medverkade judiska journalister, vilket bl.a. ledde till att poli-
tisk radikalism och judendom i det allmdnna medvetandet borjade sam-
mankopplas. Broderna Brandes kom ocksa att paverka parti-ideologin
inom Radikale Venstre, som pa den tiden mera gjorde skil for sitt namn
an i vara dagar. Den mest inflytelserike judiske politikern var den ovan-
ndmnde historikern Herman Trier, som dock tillhorde borgarpartiet.
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Omvilvningar Utan nytillskott i form av invandringar dr det troligt att
den danska judenheten helt hade assimilerats med majoritetsbefolkningen.
Mellan aren 1834 och 1901 hade den judiska befolkningen minskat fran
4.000 till under 3.500. Men under aren 1904-10 kom drygt 4.000 judiska
invandrare frin Osteuropa. De talade jiddisch och var birare av den tra-
ditionella shtetl-kulturen. Samtidigt som de var svara att inordna i sam-
hillet, tillforde de den danska judenheten en ordentlig dos traditionell
judendom. En ny invandringsvag kom under 1930-talet, d& ca 4.500 ju-
diska flyktingar fran Tyskland, Osterrike och Tjeckoslovakien sokte sig
till Danmark, men av dessareste ca 3.000 vidare till annat land. Ett tusen-
tal av dem var dédr for att skola sig till jordbrukare i Palestina. Sionismen
fick under denna tid inflytande 6ver den danska judenheten, som tog sig
uttryck i att man gjorde tvenne hidnvéndelser till den engelska regeringen
om att inte begrénsa judisk invandring till Palestina.

Réddningen ar 1943 Ett méarkligt kapitel dr den danska judenhetens mira-
kultsa rdaddning under andra virldskriget. Danmark hade ockuperats av
den tyska krigsmaskinen den 9 april 1940. Den danska regeringen, som
satt kvar dnda till 1943, hiavdade att det inte fanns nagot “judiskt pro-
blem” i Danmark. Men da den i protest mot de tyska Gvergreppen avgick,
kunde den inte heller lingre skydda den judiska befolkningen. En tysk
aktion mot de danska judarna planerades till natten mellan den 1 och 2
oktober 1943. En tysk officer varskodde emellertid tre dygn tidigare den
svenska regeringen och tva danska politiker, varefter en fabulos radd-
ningsaktion kunde genomforas. Inte mindre dn 7.500 judar férdes med
smabatar i sikerhet till den svenska sydkusten. Nazisterna lyckades vis-
serligen arrestera 475 judar och transportera dem till Theresienstadt. Detta
var ett koncentrationsldger, men inte ett utrotningsldger och siffran do-
dade danska judar kom att stanna vid 51. Forklaringarna till varfor radd-
ningsoperationen var mojlig att genomfora dr flera och varandra kom-
pletterande. En stor del av den danska befolkningen hade sedan kraval-
lerna foregdende sommar fatt en viss erfarenhet av civil olydnad och manga
deltog i transporten och gdmmandet av judar. Den tyska bevakningen av
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Oresund var tillfilligt ur funktion och de danska lotsarna som var for-
varnade ’sdg” inte ndr batarna tog sig 6ver. Det fanns ju inte heller nagon
dansk regering som var ansvarig gentemot tyskarna och det fanns framfor
allt ingen Quisling (jfr nedan om Norge) som skulle ha gatt tyskarnas
drenden.

Nyinvandring En tredje storre invandringsvéag forde underslutet av 1960-
talet med sig c:a 3.000 polska judar. Dessa var flyktingar undan den polska
antisemitiska vag som kulminerade strax efter sexdagarskriget i Israel.
Till skillnad fran de Osteuropeiska judar som kom i borjan av seklet var
dessa redan starkt assimilerade. De har dock under de senaste aren med-
fort en judisk och sionistisk stimulans till forsamlingen Képenhamn.
Som en f6ljd av den judiska invandringama 4r den danska judenheten
av idag sammansatt av flera socio-kulturellt distinkta grupper:
— gamla judiska famil jer fran tiden fére 1900;
— immigranter fran Ryssland som kom éaren 1901-1907;
— flyktingar frdn Mellaneuropa under 1930-talet och andra virldskriget;
— flyktingar fran Ungern efter revolten 1956 och frén Tjeckoslovakien
efter den sovjetiska invasionen 1968;
— polska judar som anlidnde aren 1969-1972;
— israeler som immigrerade frdn och med slutet av 1960.
En uppskattning fran 1994 riknar att det bor ca 6.000 judar i Danmark,
néstan alla koncentrerade till huvudstaden. En livlig och tidvis animerad
debatt har pagatt om férsamlingens ritta kurs. Den dr nominellt ortodox,
t.ex. sitter kvinnor och min skilt i synagogan, som har en manlig kér, men
ingen orgel. Vid sidan av denna forsamling finns sedan 1910 en liten
strikt ortodox sddan. Omkring hélften av barnen besoker den judiska sko-
lan, som omfattar klasserna 1-10 och far 4-6 timmar undervisning i ju-
diska @mnen i veckan. Den strikt ortodoxa forsamlingen uppritthéller en
traditionell cheder-skola.
Den storsta faran for den judiska menigheten i Képenhamn ir inte och
har aldrig varit antisemitismen, som 4r obetydlig. Danmark har néstan
alltid tagit vl hand om sina judar. I stéllet hotar assimilationen med
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majoritetsbefolkningen att forsvaga den judiska identiteten. Forenings-
livet inom den judiska menigheten i Kopenhamn dr dock livligt och
identitetsstarkande. Framtiden for den danska judenheten beror ganska
mycket pa om assimilationstendensen blir starkare an féormagan att stirka
och motivera den judiska identiteten. Det finns sddana som anser att utan
en nyinvandring av ett betydande antal judar kommer den danska
judenheten att forsvinna inom en generation eller tvd. Andra anser sa-
dana farhagor vara 6verdrivna.

Det Kongelige Bibliotek i Kopenhamn innehéller en mycket betydande
judaica-samling som idag uppgar till 85.000 band plus tidskrifter och
virdefulla manuskript. Stommen till denna samling utgérs av den tidi-
gare Overrabbinen professor David Simonsens (1853-1932) bibliotek, som
inneholl 25.000 band judaica och hebraica. Selskabet for dansk jgdisk
historie &r aktivt och gav t.ex. i samband med 300-ars jubiléet ar 1984 ut
en stor sammelvolym om judarnas historia i Danmark (se bibliografin).
Tvéa forndma utstillningar anordnades i samband med jubileet, en i New
York, Chicago och Washington ar 1983 och en i Képenhamn 1984. Det
namnda sillskapet har utgivit en arsbok, som 1991 ersattes av en tid-
skrift, kallad Rambam. Sedan 1988 utkommer dessutom en judisk kultur-
tidskrift, Alef.

13.2. Norge

De forsta judarna kom till Norge troligen redan pa 1660-talet via Dan-
mark, till vilket Norge da horde. Men det har sannolikt rort sig om korta
uppehall, som vi kinner till endast av deras ansokningar om lejdebrev
hos danska kungen. Vi vet att den kdnda “portugisiska” famil jen Texeira
intresserade sig for gruvdrift, tobakshandel och rederiverksamhet i Norge.
Familjen hade en judisk representant i Trondheim pa 1690-talet, kanske
redan tidigare. Men for Ovrigt vet vi nistan ingenting om judisk bosétt-
ning i Norge under 1600- och 1700-talen. Sannolikt har den judiska han-
deln med t.ex. tobak mestadels skett fran utlandet genom négon i Norge
boende representant, jude eller icke-jude. De forsta kdnda judarna som
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slar sig ned i Norge gor det i borjan av 1800-talet och 4r dopta. Till dem
horde stamfadern till den senare inflytelserika kopmannaslikten Hambro.

Grundlagsforbudet och dess upphivande Medan utvecklingen i Dan-
mark gick mot storre tolerans och dkade rittigheter for judarna, tog Norge
efter skilsméssan fran Danmark ett steg tillbaka. I grundlagen av ar 1814
stadgades sdlunda, att inga judar #ger tilltride till Norge. Men férbudet
gillde inte dopta judar. Skilen till denna avvisande héllning var frimst
rddslan for ekonomisk konkurrens, men ocksa religiosa betidnkligheter
anfordes i debatten. Forbudet genomdrevs stringt och flera kénda fall av
utvisningar férekom.

Efter fyra stortingsbehandlingar och en heroisk insats av den kristne
skalden Henrik Wergeland upphidvdes forbudet ar 1851. Wergeland hade
sokt kontakt med framstdende judar i Danmark, Sverige och Tyskland,
skrivit artiklar, dikter och bocker for att ge eftertryck at sina krav pa énd-
ring av grundlagen. Sjdlv fick han inte uppleva resultatet av sina modor;
han dog 1845 och hedrades genom ett minnesmirke utfort i Sverige och
rest pa skaldens grav ar 1849 i ndrvaro av nigra prominenta svenska ju-
dar och tusentals norska sympatisorer. Denna héndelse kom att bli upp-
takten till de norska judarnas varje &r pa nationaldagen aterkommande
uppvaktning vid Wergelands grav. Hans insats fick betydelse ocksa for
utvecklingen i Sverige.

Forsamlingsbildning och antisemitism En judisk invandring till Norge
kom smaningom igang, forst fran Danmark, Schleswig-Holstein och Tysk-
land, senare huvudsakligen fran Litauen, Polen och Ryssland. Ar 1892
grundades den forsta judiska forsamlingen i Norge, efter det att dissenter-
lagen aret innan hade utvidgats till att gélla ocksa judar. F6ljande ar (1893)
antog forsamlingen namnet Det Mosaiske Troessamfund i Christiania
(D.M.T.). Alla judar horde inte till D.M.T. En mindre férsamling fanns
redan vid sidan om. Ar 1903 fanns det inte mindre n fyra judiska for-
samlingar i huvudstaden. I fortsdttningen var det bara D.M.T. som kvar-
stod, med undantag av aren 1917-39, da det fanns tva. Ar 1905 grunda-
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des en forsamling i Trondheim som alltjamt bestar. Synagogan i Oslo (vid

Bergstien) invigdes 1920 ochden i Trondheim 1925, i vad som forut varit

jarnvdgsstation. Ett barnhem inrdttades i Oslo redan 1923 och ett alder-

domshem 1935. Nagon judisk skola har férsamlingen inte kunnat upp-
ritthélla, men undervisning i hebreiska och judisk religion har man gett.

P& 1980-talet startades i Oslo en barntrddgard som mycket bidragit till en

livligare forsamlingsverksamhet. De norska forsamlingarna foljer bigge

ortodox ritus, men i sjdlva verket vore “konservativ”’ idag en riktigare
benimning.

Vid sekelskiftet raknade man 642 judar i Norge och ar 1920 gav den
officiella folkrikningen siffran 1.457, vilket ocksa skulle forbli det hog-
sta antalet. Vid den tyska ockupationens borjan 1940 var antalet visser-
ligen uppe i drygt 1.800, men diri ingick c:a 300 flyktingar fran Mellan-
europa vilka kommit till Norge vid slutet av 30-talet.

Antisemitismen gjorde sig forsta gangen gillande i Norge i samband
med lagforbudet pa 1800-talet (jfr ovan). Den blossade upp igen under
forsta virldskriget och dterkom dérefter med vdaxande styrka under 1930-
talet, dd under inflytande av hidndelserna i Tyskland. I inget skede var
motiven specifikt norska. Man kan urskilja fyra olika stadier:

1 Forst var det ekonomiska synpunkter: man fruktade att de inflyt-
tade judarna skulle erdvra marknaden av norska handelsmin och
industriidkare.

2 Senare anfordes religiosa beténkligheter: skulle medlemmar av en
frammande tro verkligen kunna smilta in i det kristna norska sam-
hillet?

3 Under forsta virldskriget fruktade man att de judiska invandrarna
fran Osteuropa skulle medféra bolsjevism.

4 Slutligen — under 1930-talet — 6ppnades dorren for hela den
antisemitiska, ocksa rasistiska, propagandan.

Borjande fran 1933 sinde den tyska legationen i Oslo uppgifter till Berlin

om antalet norska judar och deras yrken. Nasjonal Samling hette det parti

som med Vidkun Quisling i spetsen borjade bedriva antisemitisk agita-
tion pd hemmaplan. Det fanns dédrfor en ideologisk och politisk bered-
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skap for antijudiska &tgérder, ndr den tyska ockupationen inleddes den 9
april 1940. Quisling blev ledare for en "kommisarregering” fran 1 sep-
tember 1940 och for en “nationell regering” fran 1 februari 1941. De
atgiarder som vidtogs mot judarna blev alltmer tyskinspirerade och &t-
skilliga medlemmar av Nasjonal Samling ville inte vara med om Quis-
lings politik utan limnade partiet.

Krigsaren Atgirder mot judarna vidtogs bara nigra fa veckor efter ocku-
pationens borjan. Norsk polis konfiskerade pa tysk order alla radio-
apparater man kom over i judiska hem. Under sommaren 1940 borjade
man samla in fullstindiga uppgifter om antalet judar, deras kapital och
firmor. Lokala 6vergrepp mot judar forekom pa mindre orter fran forsta
borjan. Nar regeringen sommaren 1941 borjade skrida till &ndring av dk-
tenskapslagen — forbud mot blandiktenskap — protesterade biskop Berg-
grav pa sina kollegers vignar. Detta var inte den forsta protesten fran
kyrkligt hall och inte heller den sista. Men dnda lyckades ockupanterna fa
medlopare bland nytillsatta biskopar som sympatiserade med Nasjonal
Samling. Ar 1942 hade Quisling-regeringen éterinfort grundlagsforbudet
fran 1814 (!) for judar att komma till Norge, vilket i detta lige hade en
principiell men inte praktisk betydelse. Mera 6desdigert blev inférandet
av stampeln ”J” i judiska legitimationskort. Arrestering och internering
av judar tillsammans med motstdndsmén i fangliager i Nordnorge fore-
kom redan 1941 och ledde till att nistan alla judiska min i Nordnorge
fangslades. Avrittningar av enskilda och grupper rapporteras fran 1942
framét. DA tyskarna den 6 oktober 1942 inférde undantagstillstand i
Trgndelag blev alla judiska min dir fangslade.

Nir en flyktingtransport av tio judar till gransen mot Sverige i slutet av
oktober 1942 ledde till att en norsk griansvakt blev skjuten, blev det upp-
takten till en drastisk vdndning i judarnas 6de. Flyktforsoket gav Quis-
ling-regeringen forevindning att arrestera alla judiska mén, paldgga kvin-
norna anmilningsplikt och beslagta all judisk egendom. P4 detta sitt ville
regeringen forekomma tyskarna. Redan en ménad senare, d.v.s. den 26
november 1942, avgick den forsta stora deportationen med fartyget ’Do-
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nau” fran Oslo till Stettin och dirifrdn vidare till Auschwitz. Med den
foljde enligt tyska uppgifter 532 judar av vilka flertalet fordes direkt till
gaskamrarna. Den andra storre deportationen med 158 judar avgick i fe-
bruari 1943, likasa till Auschwitz. Tillsammans med ndgra smérre trans-
porter uppgick antalet deporterade till 760, varav endast 25 overlevde.
Dirtill far man ldgga 23 norska judar som miste livet utan att ha blivit
deporterade. Antalet judiska offer under ockupationen ir alltsa 758. Siff-
ran for dem som av norska och svenska medhjilpare riddades over grin-
sen till Sverige dr dock hogre, d.v.s. 925. Nagra riddade sig 6ver Nord-
sjon till England. Ytterligare ett hundratal judar 6verlevde ockupationen i
Norge, antingen gomda eller fiangslade i interneringsldger.

Den norska judenheten drabbades salunda hart av forintelsen — langt
vérre dn den danska. Den avgorande skillnaden var nog att en norsk rege-
ring under Quislings ledning under hela ockupationstiden samarbetade
med nazisterna och detta blev ett svart hinder for de annars sd heroiska
rdddningsoperationerna.

Efterkrigstiden De atervindande norska judarna igdngsatte genast ater-
uppbyggnadsarbetena pa synagogorna. Salunda kunde ar 1947 dven den
svart skadade synagogan i Trondheim &terinvigas. Férsamlingsverksam-
heten kom igéng pé nytt. Norge mottog aren 1947-48 ca 550 judiska flyk-
tingar frén ldgren for “displaced persons”. Av dessa utvandrade 150 ar
1949 till det nygrundade Israel. En del ldmnade landet pa 1950-talet och
antalet judar i Norge ligger nu pa 1.300-1.400. Medan flertalet judar fore
kriget varit knutna till handel, hantverk och industri, har man alltmera
borjat vinda sig till de s.k. fria yrkena, tagit akademisk examen och blivit
ldkare, ingenjorer och tjdnstemin, bade inom den privata och den offent-
liga sektorn o.s.v.

Inom foérsamlingarna har man foérsokt stimulera foreningslivet och an-
dra identitetsstidrkande aktiviteter. Ungdomsverksamheten led lidnge av
att ungdomarna var sé fa. I efterkrigstiden kom dndé nya foreningar till,
sdsom B’ne Akiva. Speciellt barntridgardsverksamheten i Oslo har ska-
pat en ny samhorighet mellan judarna och deras férsamling. Antisemi-
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tismen har endast sporadiskt stuckit upp sitt huvud, fraimst i form av
tidningsinsiandare, men detta har pé senare ar skett med 6kande frekvens
och vanligtvis i samband med oroligheterna i Framre Orienten.

Norsk bokutgivning har néstan haft en forkérlek for judiska dmnen. Hit
hor memoarer fran krigstiden, diktsamlingar och romaner av bade judiska
och icke-judiska forfattare. Bland memoarforfattarna mérks Stortingets
judiske talman Jo Benkow. Framstédende judiska personligheter som for-
fattaren Elie Wiesel har ménga vinner i Norge. I samband med att han
fick Nobels fredspris &r 1986 utgavs tre norska bocker om honom, medan
ett betydande antal av hans bocker redan adr dversatta till norska. Lektor
Oskar Mendelsohn utgav 1969 och 1986 sina tvd monumentala volymer
om de norska judarnas historia (se bibliografin). En banbrytande insats
gjorde psykiatriprofessorn Leo Eitinger genom att undersoka s.k.
”Spétschaden”, d.v.s. skador som soldater och ldgerfangar adragit sig ge-
nom sina strapatser under kriget. Pianisten Robert Levin har verkat som
professor och rektor vid Norges musikhogskola. I likhet med Mendel-
sohn och Eitinger har han fatt hoga utmirkelser (bl.a. St. Olavs orden) for
sina insatser inom norsk vetenskap och kultur.

13.3. Sverige

De forsta kontakterna mellan judar och svenskar har dgt rum redan pa
800-talet i Ryssland. Vikingarna hade nimligen livliga handelsforbindelser
med det kazariska kungadomet pad Krim. Vid ett féltslag mellan kazarer
och vikingar skall vikingah6vdingen Helge ha tvingats fly till Konstantin-
opel. De forsta dokumenterade besoket av en jude i Sverige hérror fran
1557, da Gustav Vasa anstillde en judisk ldkare. Senare gjorde drottning
Kristina detsamma. Kristina uppeholl ocksa kontakt med flera berdmda
judar i Hamburg och Amsterdam, bland dem den ovanndmnda portugisiska
familjen Texeira. Sddant ledde emellertid dnnu inte till ndgon judisk bo-
sdattning i Sverige. Inte heller ar 1681 kan betecknas som begynnelsen av
en sddan bosittning. Det ret kom namligen tva judiska familjer till Stock-
holm, men dessa anholl omedelbart om att fa konvertera till kristendo-
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men, vilket ocksa skedde med kunglig ndrvaro i Tyska kyrkan. Ocksa
andra konvertiter kom kort efter, bl.a. de s.k. sprakméstarna som knots
till universiteten i Uppsala och Lund for att tillgodose behovet av under-
visning i hebreiska. Intresset for semitiska sprak och judaica var nimli-
gen mycket stort vid denna tid och forbands inte sillan med judemission.
Vi maste dock ga framat ungefir hundra ar till i tiden innan en egentlig
judisk boséttning i Sverige borjar.

Den forsta bosittningen Ar 1774 kom en judisk gravor vid namn Aron
Isaac fran Mecklenburg till Stockholm. Foljande ar fick han tillstand av
kung Gustav III att bositta sig och samtidigt rétt att tillkalla det nodiga
antalet min (en minjan, d.v.s. tio min) for att kunna hélla gudstjénst samt
att anldgga en gravplats och anstilla en rabbin. De nyankomna var mesta-
dels sldktingar och medhjélpare till Aaron Isaac i hans yrke, gravering av
stamplar och sigill. Stockholms judiska férsamling grundades i och med
att den forsta gudstjidnsten holls den 10 juli 1776 i samband med invig-
ningen av den forsta judiska begravningsplatsen pd Kungsholmen.
Gudstjédnsterna dgde i borjan rum i Aaron Isaacs bostad pa Riddarhol-
men. Den forsta rabbinen, Hirsch Levin Levi, anlidnde fran Mecklenburg
ar 1780.

Samtidigt med férsamlingen i Stockholm uppstod en sddan i Marstrand,
som under aren 1775-94 var en frihamn med for utldnningar obegrinsad
ndrings- och religionsfrihet. Den forsamling som uppstod didr kom att
bilda stommen for Goteborgs judiska forsamling.

Judarna i Stockholm hade ar 1777 fatt skyddsbrev att bedriva handel i
staden. Men det viktiga beslutet om judars ritt att uppehalla sig i Sverige
gjordes pd 1778-79 drs riksdag. Pristestandet motsatte sig visserligen
den foreslagna religionsfriheten, som skulle innefatta bade katoliker och
judar, medan de andra standen stodde den, vdl medvetna om att kungen
var for saken. Judarna fick hdarmed bositta sig i Stockholm och ett par tre
storre stader.

Begrédnsningar for judisk bosittning infordes av Kommerskollegiet som
ar 1782 utfirdade ett judereglemente som under ett halvsekel kom att
reglera judarnas vistelse i Sverige. Forutom Stockholm ndmns hir Gote-
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borg och Norrkoping som orter dér judar fick bo. Men redan samma ar
fick en jude och kort ddrefter flera andra ritt att idkahandel dven i Karls-
krona. Som k6pmén och hantverkare maste judarna hos magistraten 16sa
skyddsbrev. De nyanldnda maste vidare kunna visa att de dgde 2.000 riks-
daler. Darfor var det ndrmast grosshandlare, inte smahandlare, som kunde
sla sig ned. Kungen hade dock mdjlighet att géra undantag och gjorde
dven sa.

Det var speciellt borgarstindet som var angeldget om att begrénsa ju-
darnas handels- och hantverksmdgjligheter. Dessutom var det dnnu existe-
rande skravisendet en effektiv sparr mot judarnas deltagande i det eko-
nomiska livet. And4 sdg mani judarna den frimsta orsaken till de ekono-
miska kriser som intrdffade och 1815 krivde de ofrélse standen forbud
mot all judisk invandring. Men judarnas forsvarare ansag tvirtom att de-
ras rittigheter borde 6kas och angreppen ledde i detta skede inte till na-
gonting.

Emancipationen Genom en kunglig forordning ar 1838 upphévdes alla
administrativa begriansningar for judarna, s& nar som pa den att dga jord
och givetvis dem som fanns inskrivna i grundlagen betridffande rostritt
och ritt att inneha statstjinst, vilka forutsatte luthersk tro. Denna forord-
ning ledde emellertid till starka protester och upplopp med krossande av
fonster i kdnda judars hus. For att lugna stimningarna upphivde rege-
ringen ritten att bositta sig fritt och den gamla begrénsningen till de fyra
ndmnda stiderna aterinfordes. Under de foljande aren svidngde opinio-
nerna snabbt till judarnas forman och de aterstaende begransningarna upp-
hdvdes stegvis. Begridnsningen betrdffande rostritt vid val till riksdag
upphivdes 1870. Begrinsningen ifriga om innehav av statstjanst dére-
mot upphdvdes forst med den nya dissenterlagen ar 1951. Man kan sa-
lunda siga, att judarna i Sverige emanciperades under perioden 1838-70.
Viktigast var kanske dndé att Sverige noggrant slog vakt om att dessa
rittigheter omsattes i praktiken, vilket p.g.a. den nya rasistiska antisemi-
tismens uppkomst under andra hdlfen av 1800-talet inte blev falleti manga
andra ldnder.



267

Den svenska judenhet som pé detta sitt uppstod sysselsatte sig framst
inom handeln, industrin och bankverksamheten. De gamla svensk-judis-
ka sldkterna uppstod under 1800-talet: Benedicks, Michaelson, Magnus,
Lamm, Josepson, Philipson, Schiick, Warburg m.fl. Dessa sldkter var i
regel samtidigt forsamlingarnas stottepelare.

Vid sidan om emancipationen diskuterades under denna tid livligt re-
formeringen av gudstjdnsterna. Bildningsnivan hade stigit och den var
t.ex. i Goteborg utpriglat tysk. I Stockholm ater var vid denna tid dver-
géngen till kristendomen tdamligen stark. Nar forsamlingen hade ett med-
lemstal pd omkring 400 medlemmar, riknade man att 80-90 judar latit
dopa sig. Bl.a. detta ville man nu motverka. Efter langvariga diskussioner
och under motsténd fran rabbinen fick Goteborg sin reformerade ritual ar
1855 och Stockholm sin &r 1870 — bdgge i samband med invigningen av
nya synagogor. Norrkoping hade redan 1858 beslutat infora Gote-
borgsritualen. Gemensamt for dessa var att stora partier av de kabbalistiskt
fdargade bonerna hade strukits, likasa omndmnandet av det aterupprittade
Sion och judarnas atervindande dit. Ménga boner och psalmer fick svensk
sprakdrikt, predikan, korsang och orgelmusik infordes.

Nyinvandring fran Osteuropa Mot slutet av 1800-talet borjade till foljd
av de svara forfoljelserna i Ryssland en kédnnbar nyinvandring av judar
till Sverige. De nyankomna slog sig ned frimst i stdder ddr det redan
fanns judar men ocksa pa andra orter som nu fick sina forsta judar. Den
svenska judenheten omfattade ar 1880 knappt 3.000 personer for att 1910
redan vara uppe i 6.112. Aren 1900-10 var 6kningen inte mindre n 2.200.
Nya forsamlingar som bestod néstan enbart av 6stjudar bildades i Malmo
(1871), Kalmar (1888), Oskarshamn (1889), Vixjo (1901), Halmstad
(1902), Sundsvall (1903) och Karlstad (1919). Flera av dessa har seder-
mera upplosts och verkligt betydande blev endast forsamlingen i Malmo.

En viss spdnning uppstod mellan de inhemska svenska judarna som
hade en tysk bildningstradition och de nyankomna som tillhorde det rysk-
eller polsk-judiska proletariatet. De senare saknade ofta skolbildning och
yrkeskunskap och kom till en borjan att dgna sig at bl.a. gardfarihandel,
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en del tidvis at tiggeri. Detta upplevdes givetvis som mycket generande
for den redan viletablerade svenska judenheten. Men det var ett dver-
gangsfenomen, for ocksa Ostjudarna striavade efter att ge sina barn utbild-
ning och fran dem hirstammar ménga av de judar som spelat en bety-
dande roll i 1900-talets svenska industri och kulturliv. Férutom inom han-
deln, industrin och andra traditionella yrken borjade judarna i Sverige
mot slutet av 1800-talet gora sig gillande ocksd inom det offentliga livet,
inom vetenskap och konst. Redan 1873 utségs de tvé forsta judarna till
riksdagens andra kammare (Moritz Rubenson och Aron Philipson) och
flera foljde dérefter i biagge kamrarna.

Inom vetenskaperna kunde manga judiska namn ndamnas, fraimst kan-
ske pd medicinens omréde, men ocksd inom de ekonomiska vetenska-
perna. Vi skall noja oss med att nimna nagra namn fran litteraturens
omrade. Den kanske mest lysande var skalden, essdisten och kritikern
Oscar Levertin (d. 1906). En hel rad framstdende judiska litteraturhisto-
riker framtridde, borjande med Karl Warburg (d. 1918), Henrik Schiick
(d. 1947), som dock var protestant eftersom han hade en icke-judisk mor,
och Martin Lamm (d. 1950). Bokforldggaren Albert Bonnier grundade
det efter honom uppkallade forlaget redan 1837. Det fick en stor bety-
delse for svensk bokutgivning. Bland bildkonstnéirerna méa Geskel Salo-
man (d. 1902), Ernst Josephson (d. 1906) och Isaac Griinewald (d. 1946)
nimnas och bland konsthistorikerna Ragnar Josephson (d. 1966). Inga-
lunda alla hidr nimnda uppvisade nagon storre judisk medvetenhet, utan
flera var i hog grad assimilerade. Vill man nimna nigra som gav uttryck
at sin judiska identitet dr det framst Levertin och Griinewald.

Till skillnad fran den dldsta tiden forvintade man att rabbinerna skulle
ha ocksa virldslig bildning utdver den traditionellt rabbinska. Salunda
anstilldes i Stockholm ett par lirda 6verrabbiner: Gottlieb Klein (i Sthim
1883-1914) var elev till Abraham Geiger (jfr ovan) och tolkade i flera
skrifter urkristendomen mot bakgrunden av Talmud. Marcus Ehrenpreis
(i Sthlm 1914-51) var en ledande sionist, framstaende forfattare och utgi-
vare av en lang rad bocker om judiska dmnen. Goteborgsrabbinen Moriz
Wolff (i Gtbg 1857-1904) utmirkte sig som orientalist.
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Antisemitism forekom i Sverige redan i borjan av 1900-talet. Salunda
var t.ex. forfattaren Ola Hansson och botanikern Bengt Lidforss inspire-
rade av samma pangermanska och antisemitiska idéer som H.S. Cham-
berlain gav uttryck for i Die Grundlagen des neunzehnten Jahrhunderts
(fr ovan). Antisemitiska argument framfordes mot judisk invandring,
speciellt bland kopmén och inom bonderorelsen, men en organiserad
antisemitism kom forst under 1920- och 1930-talen. Mest langlivad blev
Svenska antisemitiska foreningen 1923-31, men dven dess medlemstal
forblev obetydligt.

Andra virldskriget och direfter For den assimilerade svenska juden-
heten medforde 1930-talet en utmaning som krivde stora insatser. Under
aren 1933-38 anldnde ca 6.000 judiska flyktingar till Sverige fran Tysk-
land och Osterrike. En tredjedel av dessa vandrade snart vidare. Myndig-
heternas instéllning till judisk invandring blev alltmera negativ. Antise-
mitiska yttringar forekom ofta vid denna tid. Ar 1938 stiftades en ny svensk
lag som utestingde alla som inte kunde uppvisa ekonomiska garantier.
Och dven av dem som hade dylika garantier fick endast ett litet antal
uppehallstillstdnd. Det har ocksa framkommit att det var pa uppmaning
av schweiziska och svenska myndigheter som den tyska polisen stamp-
lade pass som tillhorde judar med ”J” for att dessa skulle kunna skiljas
fran Ovriga tyska utvandrare.®

Den svenska invandringspolitiken dndrades ar 1941, men da var det
egentligen for sent, eftersom all legal judisk utvandring fran Tyskland
hade upphort. Svenska insatser for att hjilpa judar i de naziockuperade
omrddena blev likvil betydelsefulla. Mot slutet av 1942 rdddades till
Sverige 925 norska judar och ett ar senare ca 7.500 danska judar (jfr
ovan). Av dessa atervinde efter kriget s& gott som alla till sina ldnder. Ar
1945 tog Sverige emot ytterligare ca 12.000 judar, mestadels fran Osteu-
ropa, och under de foljande aren ytterligare drygt 3.000. Av dessa stan-
nade ca 4.000 i Sverige. Som en f6ljd av dessa invandringar var antalet

%5 Fischer 1996, 37, med hinvisning till H. Lindbergs doktorsavhandling av 1973.
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judar ar 1945 uppskattningsvis ca 25.000. Tre ar senare hade det stabili-
serat sig vid omkring 16.000 for att under de foljande &ren négot sjunka.

Pa senare tid har man diskuterat svensk invandringspolitik under denna
tid och dven huruvida de svenska judarna gjorde vad de kunde for att ta
emot flyktingarna och bereda dem plats i samhéllet. Fastdn sista ordet
knappast ir sagt, maste man betdnka att ingen insats under forintelsen
skulle ha kunnat forhindra katastrofen. Beromvérda insatser gjorde i varje
fall regeringen (genom bl.a. diplomaten Raoul Wallenberg) och Réda
Korset (med Folke Bernadotte, Felix Kersten) for att ridda judar fran
Mellaneuropa, liksom Judiska flyktinghjdlpen for att ta emot judar i
Sverige.

I samband med politiska oroligheter och antisemitism utomlands kom
nya judiska invandrare: ca 600 fran Ungern (1956-57), ett smérre antal
fran Tjeckoslovakien (1962 och 1969) och ca 2.500 Polen (1968-70).
Men dessa invandringar ledde inte till ndgon storre 6kning av den judiska
befolkningen i Sverige, eftersom samtidigt en utflyttning (framst till Is-
rael) skett och nativiteten ocksa bland Sveriges judar varit lag. Ar 1980
uppskattades den judiska befolkningen i Sverige till ca 16.500. Ca hilf-
ten av dem var medlemmar i ndgon av de judiska forsamlingarna och
likasé hilften bodde i Stockholmstrakten. Under de allra senaste aren har
ett antal judar invandrat fran det forutvarande Sovijet.

Antisemitism Nya uttryck for antisemitism har pa senare tid noterats.
Frimst bor man ndmna den antisemitism som nirradiosdndaren Radio
Islam gav uttryck for®® Efter att regelbundet i ett ars tid ha sdnt anti-
semitiska intervjuer atalades nirradion for hets mot folkgrupp. Vid en
rittegdng 1989 visade det sig att Radio Islams uttalanden om judarna
punkt for punkt 6verensstimde med den nazistiska propagandan i Hitlers
Mein Kampf och Julius Streichers Der Stiirmer. Radio Islams chef Ahmed
Rami domdes till ett halvt ars fangelse och nirradion forbjods. Senare har

% Se Jorgen Weibulls, Hikan Holmbergs och Stieg Larssons artiklar i Det eviga
hatet, 1993.
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narradion dock kommit tillbaka under nya namn och med andra personer
pa chefsposten.

Sverige har ocksé blivit skadeplats for antisemitiska 6vergrepp i form
av gravskindningar. Ar 1990 skiindades den judiska begravningsplatsen i
Lund. Detta upprepades dren 1992 och 1993 i Stockholm. Den hogsta
politiska ledningen reagerade vid de senare tillfillena snabbt och stats-
ministern besokte gravgarden. Men fordvarna har man i flertalet fall inte
lyckats gripa. Overgreppen hiinger samman med den okade frimlings-
fientligheten demonstrerad speciellt av nynazisterna.

Judisk aktivitet I likhet med vad som skett i flera andra linder har den
judiska medvetenheten bland Sveriges judar stirkts. Det avspeglar sig i
en intensifiering av kultur- och foreningsverksamheten, grundandet av
Hillelskolan (1955) och Judiskt Center i Stockbolm (1963), sommarko-
lonin i Glamsta o.s.v. C:a 90% av alla judiska barn i Stockholm far ndgon
typ av judisk undervisning fére bar mitsva (eller bat mitsva). Att Stock-
holms Mosaiska Forsamling antog namnet Stockholms Judiska Forsam-
ling dr redan i sig ett vittnesbord om den okade judiska medvetenheten.
Inom ramen for forsamlingen verkar den reformerade synagogan vid
Wahrendorffsgatan och tva mindre, ortodoxa, synagogor.

Efter det att den gamla forndmliga Judisk Tidskrift maste liggas ned i
borjan av 1960-talet blev Judisk Kronika det mest betydande sprakroret
for de svenska judarna. Vid sidan av rabbinen Marcus Ehrenpreis hade
den svenska judenheten en framstaende historiker i Hugo Valentin, vars
framstéllningar av de svenska judarnas historia alltjamt 30 ar efter hans
dod (1963) far betraktas som standardverken pa omradet (se bibliogra-
fin). Till Sverige invandrade ett par framstdende judiska forfattare som
flyktingar, Nelly Sachs (se ovan) och Peter Weiss (1916-82). Bland manga
judiska kulturpersonligheter i dagens Sverige ndmner vi bara nagra fa:
skadespelaren och forfattaren Erland Josephson (f. 1923), cellbiologen
och essdisten Georg Klein (f. 1925), cancerforskaren och riksdagsmannen
Jerzy Einhorn (f. 1926-2000) samt journalisten och forfattaren Cordelia
Edvardson (f. 1929). Josephson tillhor en av de gamla kidnda svensk-
judiska slidkterna medan de Ovriga invandrat efter kriget.
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Den judiska befolkningsutvecklingen i Sverige var i borjan ganska lang-
sam. En mera kidnnbar invandring borjade forst efter 1880:”
1787 150, varav 80 bodde 1 Stockholm;
1815 785
1840 911 3881 Stockholm och 415 i Goteborg
1860 1091 ca 600 i Stockholm
1880 3000
1910 6112
1945 24.000-25.000
1948 16.000
1963 13.000
1980 16.500
1995 22-24.000 12-13.000 i Stockholm.

13.4. Finland

Av Tapani Harviainen

Det 4r inte sdrskilt latt att ge ett svar pd frigan vem som é&r en finldndsk
jude. Det hela forenklas nagot, om vi borjar med att ldgga accenten pa
ordet finlindsk. D4 &r i princip en jude, som antecknats i Helsingfors-
eller Aboft')rsamlingens medlemsregister, en finldndsk jude. Han eller hon
behover dnda inte vara stadigvarande bosatt i Finland, ty inemot en tred-
jedel av de finldndska judarna, som bestims pé detta sitt, bor utom lan-
dets grénser. Ja, de kanrentav ha avstatt fran sitt finlindska medborgarskap.
Situationen har uppkommit genom att landets judiska forsamlingar ar 1970
forlorade sin ritt att fora befolkningsregister och deras medlemmar an-
tecknades i stillet i det allménna befolkningsregistret (dven kallat civil-
registret). Samma Ode drabbade ocksa en del andra mindre samfund.

7 Se Fischer 1996, 31, 45-46. Det finns inga officiella uppgifter efter 1910. De
ovriga baserar sig pa uppskattningar, varvid forsamlingarnas medlemsantal utgor
endast ca hilften av totalantalet. Sifforna for 1945 och 1995 dr uppgjorda av perso-
ner som arbetat med invandringsfragor. Jewish Communities of the World (1996) ger
18.000 for Sverige.
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Hirigenomharde judiska forsamlingarnas registeromvandlats till att vara
bara interna forteckningar 6ver medlemmar, som genom sina inbetalningar
forvintas stoda forsamlingarna i deras verksamhet. Ocksa i Finland finns
det ett antal personer som ér judar, d.v.s. som har en judisk mor, men som
av olika anledningar star utanfor férsamlingen.

Judarna kommer till Finland Judarna har kommit till Finland pa tva
olika vigar, fran linder som horde till det ryska imperiet, i synnerhet
Polen och Litauen, och i ndgon man fran Sverige. De forsta anldnde via
Sverige och var formodligen samma slags besokare som de ”’portugisiska”
sangarna Josef Lazarus, Meijer Isaac och Pimo Zelig, vilka tillsammans
med “taskspelaren” Michel Marcus sommaren 1782 fick tillstand att utova
sin konst i Helsingfors. Under denna tid utgjorde Finland en del av det
svenska riket, och samma ar, 1782, hade judarnas ritt att bositta sig i
Sverige begrinsats till att gélla bara Stockholm, Géteborg, Norrkdping
och Karlskrona. Ar 1806 forbjod Sverige immigration av nya judar och
lagen gillde givetvis ocksé i den del av Finland som horde till riket.

Dessa svenska rikets lagar berorde emellertid inte de judar, som
konverterat till kristendomen. Néagra sddana judar slog sig ner dven i Fin-
land. Den fran Liibeck bordige Isak Zebulon, som vid dopet erhallit for-
namnet Christoffer, valde Uledborg som sin nya hemstad. Dar godkéndes
han ar 1672 som medlem i borgarstindet. Zacharias Topelius mor hér-
stammade fran denne uledborgsborgare av judisk bord. En annan kidnd
proselyt var Meyer Levin, som &r 1799 antogs till divarande Abo Akademis
medicinska fakultet. Han verkade senare som ldrare i tyska vid Akademin
och erholl ar 1815 privilegium att grunda ett boktryckeri.

De svenska lagarna géllde inte i det s.k. Gamla Finland, som horde till
Ryssland. Det gjorde det mojligt for Jacob Weikaim att i slutet av 1790-
talet flytta till Fredrikshamn. Slidkterna Veikkanen, Jacobson och Kaspi
hirstammar frin denne Weikaim. Aven det vistliga Finland syns i borjan
av 1800-talet ha kunnat erbjuda mojligheter for enskilda judar att immig-
rera, for redan ar 1811 ansoker handelsmannen Abraham Cohn hos
generalguvenoren om erséttning for de bradvaror som den ryska hiren



274

exproprierat av honom for eget bruk. For att kunna vara handelsman i
besittning av brddvaror, bor Cohn sidkerligen ha verkat i Helsingfors re-
dan innan ryssarna kom dit.

Tillsammans med de Ovriga svenska rikets lagar forblev ocksa 1782 ars
reglemente om den judiska befolkningen i kraft i Finland, ndr det om-
vandlades till ett storfurstendome i det ryska imperiet. Guvernorerna hade
likval ridtt att efter egen provning bevilja temporira uppehalistillstand,
vilket ocksa skedde. Andreas Warelius nimner ar 1849 i sin bok Beitrdige
zur Kenntnis Finnlands in etnographischer Beziehung om de fataliga ju-
darna i Finland: de var hantverkare, platslagare (Fredrikshamn), kram-
handlare, viardshusvirdar och daglonare; en del judar kunde man enligt
honom dven finna pé landsbygden, till exempel tva som var avionade vid
tygfabriken i Jockis (Jokioinen) i Tavastland.

Den allra storsta delen av dagens judiska befolkning i Finland hirstam-
mar emellertid fran judiska soldater i den tsarryska hiren och deras fa-
miljemedlemmar samt fran judar, som senare flyttade in fran Ryssland.
Det reglemente som forbjod judar att vistas i Finland, gillde givetvis inte
de judiska soldater i den ryska hidren som tjdnstgjorde hir. Dafortiden
kunde militartjansten rdcka 25 ar.

Efter att ha fullgjort sin tjédnst, slog sig sddana soldater foretridesvis
ner dir de redan vistades. Dédrigenom skapade de en problematisk situati-
on f6r den finlindska autonomin. Ar 1858 gavs en forordning, som gill-
de soldater som blivit fria fran tjdnst i ryska armén, och dér gjordes ingen
skillnad mellan judar och andra. Enligt forordningen hade soldater med
avskedsbrev, pass eller resebrev ritt att sla sig ner i Finland och hir liv-
ndra sig. Samma ritt gillde deras familj och barn samt dven dnkor. I kraft
av 1869 ars forordning och det brev senaten utfardade ar 1876, hade dessa
forutvarande soldater med familjer rétt att for sitt uppehille idka handel
med sjdlvtillverkade hantverksprodukter, brod, bér, “papyrosser”, begag-
nade kldder och varor samt andra billigare klddesprodukter. Det var i sa-
dan handel narinken, det judiska torget i Helsingfors har sitt ursprung.
Den befann sig ursprungligen vid Norra kajen, sedermera (fran 1850-
talet till 1870-talet) pd nuvarande Finlands Banks tomt och efter det pa
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Simonsplatsen, i narheten av vara dagars busstation. Helsingfors blev frén
forsta borjan centrum for den judiska bosittningen i Finland. Detta be-
rodde framfor allt pd gamisonen pa Sveaborg, dir det fanns ménga ju-
diska soldater, och ocksé pé att de ofta hade familjer i staden.

Varifran kom judarna till Helsingfors? Polisinrdttningens arkiv i Riks-
arkivet i Helsingfors ger klart besked. Alla judar som &r 1898 bodde i
staden hidrstammade frén det kejserliga Ryssland som défortiden ocksa
omfattade Polen. Med undantag av en fatalig intelligentia stod alla pa
nagot sitt i forbindelse med den ryska militdren i Finland. Inte en enda
familj med svensk eller annan visteuropeisk bakgrund stér fortecknad i
arkivet.

De viktigaste hemorterna, d.v.s. de orter pa vilka familjens huvudman
hade varit skriven fore ankomsten till Finland, var enligt polisarkivet
Schliisselburg, guvernementen Novgorod och Tver utanfor det for judar-
na tillatna bosdttningsomradet samt litauiska och polska stdder pa ett
omrade som strécker sig fran Vilna till Piotrkow sydvist om Warszawa. I
Helsingfors utgjordes storsta delen av judarna redan 1898 av sddana som
fotts i landet. Detta forhallande beror pé det hoga antalet barn. Med yt-
terst fa undantag idkade judarna i 1880- och 1890-talens Helsingfors han-
del med gamla och nya kldder samt med frukt pa narinken, och drygt tre
fjardedelar av dem bodde i samma stadsdel Kampen, dér narinken och
senare (sedan &r 1906) dven synagogan stod.

Den langa viigen till medborgerliga rittigheter Judarnas rittsliga still-
ning fick pa 1870-talet till stand ett livligt meningsutbyte i Finland, men
trots flera lantdagsdebatter (aren 1872, 1877-78, 1882 och 1885) gjordes
det inte nagra framsteg i saken. De ovannimnda férordningarna om han-
del och niringsfang hade bara gjort drendet 4n mer invecklat. For att 16sa
problemet sinde senaten ar 1889 en skrivelse till guvernérerna om judar-
nas ritt att stanna i Finland. Dir gav man vid namn angivna judar och
deras familjer ritt att tillsvidare stanna i Finland och bo pé f6r dem anvi-
sade orter. Dessa orter var Helsingfors, Abo, Tavastehus, Tammerfors,
Viborg, Fredrikshamn, Sordavala, Suistamo, Impilax (Impilahti), Kuopio
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och Vasa. Fréan dessa orter hade judarna ritt att inom landet flytta endast
till antingen Helsingfors eller Viborg. Till judar, som inte ndmnts i skri-
velsen, skulle guvernoren utfirda ett uppehallstillstind pa sex ménader.
De som gjort sig skyldiga till brott, sdsom “tiggeri, liderlighet eller osedligt
lefverne”, skulle sidndas tillbaka ”till sina hemorter” i Ryssland. Barnen
berordes av uppehdllstillstiandet bara s& ldnge de bodde i sitt forildra-
hem. De som gifte sig eller blev inkallade 1 militértjanst forlorade uppe-
hallstillstdndet. Nya judar skulle inte tillatas bositta sig i Finland. Till en
borjan var man mycket samvetsgrann nir det géllde att granska vistelse-
biljetter” och pa grund av giftermélsforbudet flyttade ménga bort fran
Finland. D4 antalet judar i landet ar 1890 uppgick till omkring 1.000 per-
soner, sjonk det pd fem &r med en fjardedel. Bestimmelserna, som utfir-
dats for att reglera judarnas stéllning, ledde i sjilva verket till att deras
situation forsimrades. Forfarandet att granska och fornya uppehallstill-
standen foll bort vid sekelskiftet, men officiellt var bestimmelserna i kraft
till &r 1918.

Den lag som tillerkdnde de i Finland bosatta judama fulla medborgerliga
rittigheter godkédndes av senaten den 27 juni 1917 och antogs slutgiltigt
den 22 december 1917 for att triida i kraft den 1 januari 1918. Lagen garan-
terade dem dven tilltrdde till alla tjéinster med undantag av de kyrkliga.

I Sverige hade judarna fatt medborgerliga rittigheter redan ar 1870;
judarna i Ryssland erholl dem efter revolutionen. Ser man pa lagstift-
ningen, var judarnas stédllning under ryska tiden alltsd inte bittre i Fin-
land dn den var i moderlandet. Vad som ddremot lockade savil judar som
andra folk i Ryssland till Finland, var det rykte Finland atnjot i riket sa-
som ett land med ordning, stark ekonomi och stérre andlig frihet. En god
bild av detta far man av Shemarja Goreliks artikel Ejn vokh in Finland
(En vecka i Finland). Gorelik hade deltagit i de ryska sionisternas kon-
gress, som holls i Helsingfors dr 1906; artikeln publicerades samma &r i
Vilnius.”® De finldndska forhédllandena och finlédndarna lovprisas i arti-
keln pa ett rentav roande sitt.

1 Dos judishe folk, nr 27.
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Forhalandet av medborgarrittsfragan utgor inget drorikt kapitel i Fin-
lands historia, enkannerligen inte med var tids 6gon betraktat. Man skall
dnda inte glomma, att det hér snarast var frdga om en nationalistisk miss-
tro mot alla frimmande inflytelser. Aven andra minoriteter som kom fran
Ryssland betraktades pd samma misstdnksamma sétt som nagonting som
kunde dventyra de egna finska medborgarnas ekonomiska fordelar. Jude-
fientlighet blev det ndrmast frdga om, nir saken sidgs med judiska 6gon.
For en utomstidende betraktare verkar det bast att tala om det som ett
uttryck for en allmédn framlingsfientlighet, ndgot som inte &4r obekant i
Finland ens i den dag som dr.

Sjilvstiandighetstidens forsta artionden P3 1920- och 30-talen fanns
det inemot 2.000 judar i Finland, vilket ar mer 4n under ndgon annan tid.
Att de var s& manga, beror pa det stora antalet inflyttade, som under revo-
lutionen eller strax déarefter limnade Ryssland eller flydde dérifran. For
en del innebar denna period att flytta vidare, oftast till Forenta Staterna.
Men perioden innebar ocks4, att de judiska forsamlingarna i Finland kon-
soliderades och rotfistes. Immigranternas sprak var jiddisch och ryska.
Den nu aktuella sprakliga assimileringen skedde forst till svenska och
darefter till finska. Ar 1930 uppgav samtliga judar i Helsingfors svenska
som sitt modersmal. I fraga om forsvenskningen tycks den judiska be-
folkningen skilja sig fran landets andra minoriteter, som kom fran Ryss-
land; dessa har bevarat sitt ursprungliga sprak och vid sidan ddrav har de
i allt storre utstrickning gatt over till att anvénda finska.

Bruket av jiddisch upphorde dverraskande snabbt; av en eller annan
anledning skdmdes judarna for spraket. Jag har sjédlv hort berittas barn-
domsminnen fran 1930-talet om hur en pojke blev forldgen 6ver att hans
mor “glomde” sig och borjade prata jiddisch pa gatan med sina bekanta
— och dessutom med hog rost. Men dven under de senaste aren har man
vid predikningarna i synagogan tidvis anvint jiddisch. S& atminstone den
passiva kunskapen har i ndgon man bevarats. D4 de finldndska judarna
forlorade judarnas sprak, jiddisch, gick de samtidigt miste om en vésent-
lig forenande faktor, som till exempel den tatariska befolkningen i Fin-
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land bevarat. Religionen och medvetenheten om den egna identiteten for-
blev hirefter den enda forenande ldnken.

Den sprakliga 6vergédngen bort frn svenskan kommer pé ett Gverras-
kande sitt fram redan ar 1932, da man beslot att i stillet for svenska ha
finska som undervisningssprék i Judiska Samskolan i Helsingfors. Andé
var detbara tva ar tidigare som alla judar i Helsingfors hade angivit svenska
som sitt modersmal. Den finsksprakiga undervisningen inleddes i klass I
ar 1933 och ar 1942 hade hela skolan blivit finsksprakig.

P4 20- och 30-talen férekom genuin antisemitism dven i Finland i vissa
extrema hogerketsar, men den tycks ha vunnit synnerligen litet genklang
i vidare sammanhang. Formodligen &r det sd, att alla minoriteter i den
unga republiken i samma grad fick lida av férdomar och frimlings-
fientlighet. Under mellankrigstiden hade emellertid judarna en barlast,
som i mangas 6gon fick dem att framsta i en mer suspekt dager &n de
andra minoriteterna. En ansenlig del av de sovjetiska ledarna och av de
namnkunnigaste bolsjevikerna var judar, och detta gav létt upphov till
analogin: eftersom den personen ir en jude, méste han vara en bolsjevik,
och dr som sddan var fiende.

Andra virldskriget och flyktingfragan De judeforfoljelser nationalso-
cialisterna igéngsatte i Tyskland och linder som behidrskades av dessa,
drev flyktingar att ta sig ocksa till Finland. Finland tog emellertid synner-
ligen motvilligt emot dem. Allt som allt kom det omkring 500 judiska
flyktingar till landet. Fram till sommaren 1941 hade 350 av dem fortsatt
sin vig till ett tredje land, vanligtvis till Sverige eller Forenta Staterna.
Under kriget tjdnstgjorde de judiska medborgarna i Finland, i likhet med
ovriga finldndare, i armén och motsvarande uppdrag. Den filtsynagoga
som byggdes for de judiska soldaterna i Nylands brigad vid dlven Svir,
torde vara nagot alldeles extraordinirt i utrustningen hos de arméer, som
deltog i kriget pa Tysklands sida. I detta sammanhang fortjénar det ocksa
att papekas, att man ar 1981 i Helsingfors grundade Finlands Judiska
Krigsveteraners brodrakrets, som under sitt forsta verksamhetsar fick 84
medlemmar, vilket utgor dver tio procent av antalet nirvarande i Judiska
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Forsamlingen i Helsingfors. Ett ganska gott prov pa karaktiren av det
separata krig som Finland forde vid Tysklands sida.

Didremot blev stillningen for de flyktingar som kommit till Finland i
hogsta grad vansklig. En del av dem var tyska medborgare eller flyktingar
fran linder, som var allierade med Tyskland eller fran omraden som er6v-
rats av Tyskland. D& fortsdttningskriget brot ut ar 1941, fanns det om-
kring 150 judiska flyktingar i Finland. Efter krigsutbrottet samlade man
dem forst i Hauho och Lampis (Lampi) i Tavastland, men 43 min sidndes
forst pa arbetsldger till Salla i Lappland och internerades sedermera pa
6n Hogland (Suursaari) som ligger i Finska viken.

Véren 1942 borjade man fran tyskt hall framféra krav pa utlimnande
av flyktingarna. Vid samma tid drabbades den judiska befolkningen i Nor-
ge. Av den motte inemot hélften (758, jfr ovan) doden. Hur det gick for
de judiska flyktingarna i Finland har senast behandlats av Hannu
Rautkallio.*® Jag nojer mig hdr med blotta omndmnandet av att Statspo-
lisen den 6 oktober 1942 till tyskarna utlamnade atta judiska flyktingar,
av vilka bara en Overlevde. De 6vriga flyktingarna som befann sig i Fin-
land stannade dir eller reste senare fran landet. Jag gor inget forsok att
avtva denna skamfldack, men det &r heller inte skil att glomma, att Tysk-
lands vilde stod i zenit i oktober 1942. Efter Stalingrad varen 1943 var
detredan mycket ldttare att vigra. Nar krigets segerherre efter krigsslutet
krdvde, att ingermanlédnningar, baltiska internerade och andra flyktingar
skulle utlimnas, var hans inflytande alldeles tillrdckligt for att genom-
driva det hela. Det 4r sa ofta makten och ritten tillsammans vixer fram ur
gevarsmynningen.

De judiska forsamlingarna I Finland har det funnits judiska forsam-
lingar i Helsingfors, Viborg, Abo och Tammerfors. De tre forstnimnda
registrerades kort efter det judarna fatt medborgerliga rittigheter, och
Tammerforsforsamlingen strax efter kriget. Viborgsforsamlingen splitt-
rades i och med Gverlatelsen av staden och den dir beldgna synagogan

% Rautkallio 1987.
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forstordes under kriget. Det dr dock en sak att grunda en forsamling och
en annan att registrera den. S& kan dven uppkomsten av gudstjinstge-
menskaperna i Helsingfors, Viborg och Abo hirledas till forra seklets
senare hilft. Forsamlingen i Tammerfors upplostes i slutet av ar 1981, da
antalet medlemmar sjunkit till nio. Av dagens forsamlingar hade Helsing-
fors forsamling i slutet av ar 1994 1018 nirvarande medlemmar. I Abo-
forsamlingens fanns ar 1994 153 nirvarande. Franvarande var ar 1994
sammanlagt 327 medlemmar. Det sammanlagda antalet judiska forsam-
lingsmedlemmar uppgick i slutet av ar 1994 till 1.498 personer, av vilka
1171 var ndrvarande. Nér det fanns mest judar, pd 1930-talet, var deras
antal ca 2.000. Att antalet under de senaste aren stigit beror dels pa att ett
antal personer pa grund av dktenskap konverterat och dels pa nyinvandring
fran Ryssland.

Synagogan i Helsingfors invigdes den 30 augusti 1906 (arkitekt Jac.
Ahrenberg). Ar1962 byggde man tilliggsutrymmen invid synagogan. Dir
finns en festsal med moteslokaliteter, en barntradgérd, skolutrymmen samt
ett sjukhus for aldringar. Foregangare till denna helgedom pa Malmgatan
finner vi i bonehuset pad Sveaborg, som existerade redan pa 1830-talet,
samt pd Broholmen i den langénska villan, som pa 1870-talet omvand-
lades till synagoga. Den var “fattig och tarflig som hela forsamlingen”,
omtalar R. Hertzberg ar 1888. Vid samma tid fanns en annan guds-
tjdnstlokal i antipoffska huset pa Nylandsgatan. Synagogan i Abo blev
klar &r 1912 (arkitekter Eskil Hinderson och August Krook). Dérférinnan
hade i Abo funnits tillflliga synagogor i hyreslokaler vid Visterlanggatan
och pa det nuvarande férsamlingshusets tomt. Aven i Tammerfors har det
funnits ett eget litet bonehus.

Vad som foregick judiska skolan var sméabarnsskolorna (cheder) fran
och med 1880-talet. Den egentliga skolan inrittades som svensksprakig
ar 1918; inte ens den har sdledes ndgonsin haft jiddisch som sitt sprak.
Skolan fungerar i dag under namnet Juutalainen koulu (Judiska skolan)
som en privat motsvarighet till den nioariga grundskolan. Frdn och med
hosten 1981 foljer man dir grundskolans allminna ldroplan i dess helhet,
men har som tilliggsimnen hebreiska spraket och judarnas historia i an-
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slutning till den judiska religionsundervisningen. Skolan har haft 80-90
elever. Abof('jrsamlingen anstillde pa 1950- och 1960-talen ldrare fran
Israel som undervisade i hebreiska och judaica. Ockséa nu ges i forsam-
lingens regi eftermiddagskurser for elever i grundskolan (7-12 ar).
Judiska begravningsplatser finns det tva av i Helsingfors, och vidare
en i Abo, Tammerfors, Fredrikshamn, Tavastehus och Vasa samt en gam-
mal begravningsplats vid Bomarsunds féstning pa Présto, Aland.
Judiska konstnirer, forfattare och vetenskapsmén har ocksé vunnit fram-
gang i Finland. Inom musiken skall framst liedsangerskan Ida Ekman (fodd
Morduch 1875-1942), dirigenten Simon Parmet (1897-1969), violinisten
Naum Levin (1907-69) och schlagersédngerskan Marion Rung (f. 1945)
nimnas. Konstndrerna Sam Vanni (1908-1992), Rafael Wardi (f. 1928)
och forfattaren Daniel Katz (f. 1942) hor till landets framsta. Bland ve-
tenskapsmidnnen mé odontologen och universitetsrektorn Arje Scheinin
(f. 1923) hdr nimnas. En betydande diplomatisk karridr gjorde Max Jakob-
son (f. 1923) som bl.a. varit Finlands FN-ambassador. En judisk politiker
sitter for ndarvarande (1997) i Finlands riksdag, Ben Zyskowicz (f. 1954).

Framtidsperspektiv Institutionerna och organisationerna inom bada for-
samlingama &r talrika: WIZO, Idrottsforeningen Makkabi, Judiska Sang-
foreningen, Sprakklubben Chug Ivri, Bicur Cholim, Chevra Kadisha, Fin-
lands Judiska Krigsveteraner, Magbitkommittén o.s.v. Férsamlingama styrs
av forsamlingsfullmiktige och forvaltningsradet. Som forbindelseorgan
fungerar Centralrddet for de Judiska Forsamlingama i Finland. Fran 1982
var rabbin Ove Schwarz verksam i Helsingfors, men han flyttade 1987 till
Nya Zeeland. Aren 1990-92 hade forsamlingen en vikarie, Lazar Klein-
man. En ny rabbin, Michael Alony valdes 1995, men han limnde landet
redan foljande ar. Forsamlingsbladet Ha Kehila har fran och med 1979
utkommit med 3-6 nummer om &ret och tidningen har under de allra se-
naste aren mirkbart fornyats.

Det kunde nu se ut som om allt stod rétt vil till med judarna i Finland.
Men man har ocksé problem, och ndgra av dem kan bli fatala med tanke
pa forsamlingarnas existens. Manga verksamhetssektorer dr beroende av
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att samma aktiva individer gor sin insats, den allmédnna sekulariseringen
hotar religionsutdvningen i synagogorna och blandiktenskapen fororsa-
kar depopulation. Sedan ldnge har ett giftermal mellan tva finldndska ju-
dar varit ett sédllsynt undantag, och majoritetstrycket kdnns mycket starkt
hos barn i blandidktenskap. Om bara fadern &r judisk, kan barnen bli ju-
diska endast genom en ganska komplicerad konvertering. Inte heller alla
judiska modrar anser det vara nddvéndigt att uppfostra sina barn som
judar — i synnerhet inte om maken och barnen sjilva &r indifferenta i
detta hinseende. Forsamlingarnas ortodoxa inriktning har férorsakat ater-
kommande diskussioner bland medlemmarna. Men inget beslut om kurs-
dndring har gjorts.

Dessa fragor dr centrala i hela diasporan. Men en minoritet pa bara
1.000 medlemmar 4r synnerligen sarbar och dérfor blir avgérandena dnnu
svarare.

Gléddjande nog har positiva tendenser dnda gjort sig géllande sedan slu-
tet av 1980-talet. Efter en lang nedgangstid har antalet judar klart stigit.
Helsingfors Judiska skola har trots svarigheter formatt fortsitta sitt var-
defulla arbete som skapare av en judisk identitet och pd ménga verksam-
hetsomraden har den nya generationen trétt till och burit ansvaret. Det dr
allt skil att onska dessa strivanden framgéang.



14 APPENDIX: DEN JUDISK-KRISTNA
DIALOGEN

Nir man ldser och skriver om judisk historia, framstar férhallandet judar-

kristna alltifrdn det forsta kristna drhundradet till vara dagar som prob-

lemfyllt. Spontant instéller sig fragan: skall detta fortsitta i all framtid

eller kan vi vianta ndgon forandring i “ekumenisk” riktning? Har det kan-

ske redan skett ndgot viktigt pa detta omréde som ger hopp for framtiden?

Svaret pé den senare fragan 4r ja — det har redan skett en hel del som vi

hér avslutningsvis skall nagot droja vid. Det finns ndgot som vi kan kalla

den judisk-kristna dialogen, som tar sig uttryck déri

— att kristna och judar samtalar med varandra om vad de som judar
och kristna bekdnner sig till och dérvid

— forsoker forsta den andra parten och

— r10ja undan de fordomar som funnits — oftast pa béagge sidor.

14.1. Former for dialogen

Bakgrund Tvé av de ovan (12.3) presenterade judiska tdnkarna har in-
spirerat den dialog mellan judar och kristnasomidag féorekommer: Franz
Rosenzweig och Martin Buber. Dels har de (sédrskilt Buber) framhévt be-
tydelsen av den dialogiska principen, dels har de sjdlva tagit initiativ till
och fort religionssamtal med kristna. I Rosenzweigs fall tog sig dialogen
uttryck i brevvixling och samtal &ren 1913-18 med tva judiska vdnner
(Hans Ehrenberg och Eugen Rosenstock) som hade konverterat till ka-
tolsk resp. protestantisk kristendom. Rosenzweig sjdlv var néra att kon-
ventera, men dndrade sig. Dessa brev, som bevarats och utgetts, visar hur
personligt och intensivt ett sédant samtal kunde vara, samtidigt som det
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ocksa handlar om viktiga principer. Rosenzweigs syn pa forhallandet
mellan kristendom och judendom har redan presenterats. Den “arbetsfor-
delning” mellan de bada religionerna som han nagot senare gjorde sig till
talesman for dr sdkert inspirerad av den ndimnda dialogen. Buber inledde
samarbete och forde samtal med kristna teologer fran 1915. Till denna
krets horde bl.a. den senare till USA utvandrade Paul Tillich. Mest be-
romt blev det samtal som han ar 1933 férde med den nytestamentliga
exegeten Karl-Ludwig Schmidt bara ndgra manader fore Hitlers makto-
vertagande. Buber var mycket medveten om kyrkans dominerande still-
ning i forhallande till judendomen, men han sade sig “veta” att judarna
inte dr forkastade av Gud utan att det gamla forbundet bestar. Buber hade
manga kristna vidnner och anhidngare ocksa efter det att han utvandrat till
Palestina (1938) och hans betydelse som tidnkare har varit stérre bland
kristna @n bland judar. Detta trots att han egentligen drog en skarpare
grins mellan judendom och kristendom @n vad Rosenzweig gjorde. Spe-
ciellt den paulinska trosrittfardigheten kunde Buber inte godkinna: han
uppfattade den i princip som ett forsanthallande (’tro ... att”) medan den
judiska tron karakteriseras av tillit ("tro ... pd”). Det r tydligt att Buber
hér 6verbetonade skillnaden mellan det kristna och judiska trosbegreppet,
eftersom vartdera innehdller element av bade forsanthallande och tillit.
Typiskt for Buber var emellertid att han helt riknade Jesus som horande
till judendomen. Den kristna teologin har sedan gjort Jesus till ndgot an-
nat 4n han var. Hir hade Buber sillskap av manga andra judiska forskare
som sag Jesus som en stor judisk lard, profet, undergorare o.s.v. Man
drog griansen vid Paulus, som ansdgs ojudisk, men vars teologi blev norm-
givande for kristendomen.

For att kunna forstd och beskriva forhallandet mellan judendom och
kristendom idag skall vi betrakta det pa tre olika plan: det akademiska,
det individuella och det institutionella ("kyrkliga™). Dessutom skall vi
ndmna om en fjdrde form av dialog som vi kallar samarbetsdialogen.

Den akademiska dialogen Den historiska bibelforskningen startade na-
got tidigare bland kristna (senare hélften av 1700-talet) dn bland judar.
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Det hingde samman med att den judiska emancipationen vid den hér ti-
den #nnu inte hade kommit igang och att judar inte innehade poster vid
universiteten. Vid de rabbinseminarier som pa 1800-talet inrittades i
Padua, Breslau och Berlin bedrevs dock Wissenschaft des Judentums som
ocksd omfattade bl.a. historisk bibel- och talmudforskning. De kristna
forskarna behandlade fo6r sin del antikens judendom antingen som en av-
slutning av den gammaltestamentliga tiden eller som en bakgrund till Nya
testamentet. Man talade géidrna om “senjudendomen” som ett forfalls-
fenomen béade i forhallande till den gamla israelitiska religionen och i
forhallande till urkristendomen. Dessa bada karakteriserades av friskhet
och dkthet, medan “’senjudendomen” ansdgs ha stelnat i sina former. Den
var en form av “kasuistisk lagreligion”, som, vilket namnet redan anger,
overlevt sig sjdlv. Det hdr har varit en mycket seglivad karikatyr som
dnnu inte helt overgetts. Att bilden av den antika judendomen pé senare
tid blivit mera nyanserad har flera orsaker:

1) judiska forskare kom med i diskussionen och kunde med sin storre
kdnnedom om de judiska killorna visa att det var fraga om en ka-
rikatyr;

2) de kristna forskarnas intresse for de judiska kéllorna 6kade och i
slutet av 1800-talet och borjan av 1900-talet uppstod framstdende
kristna experter pa den antika judiska litteraturen;

3) nya textfynd sdsom Dodahavsrullarna visade att judendomen pé
Jesu tid var mycket brokigare 4n man trott; man kunde inte ldngre
noja sig med att stilla urkristendomen mot den s.k. rabbinismen.

Dessa och andra faktorer, som t.ex. judiska forskares intresse for den

historiske Jesus, ledde till att en samverkan mellan judiska och kristna

forskare uppstod. Den fick sin borjan redan fore andra viérldskriget och
efter kriget var det naturligt att dteruppta den. Idag anordnas virldsomfat-
tande kongresser i gammal- och nytestamentlig exegetik samt judaistik,
dér kristna och judiska forskare deltar, lyssnar och debatterar med varan-
dra. Hir uppstér en naturlig “ekumenisk” gemenskap, ddr man i forsta
hand fragar efter den historiska sanningen och i andra hand, eller inte
alls, vilken konfession en viss forskare tillhor. Det kan vara virt att pa-
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peka, att katolska bibelforskare kommedi sddana kongresser relativt sent,

men att de idag bedriver en mycket avancerad forskning.

Fragan dr om detta vetenskapliga utbyte mellan judiska och kristna fors-
kare kan kallas en dialog i betydelsen religionssamtal. Det finns flera
skél som talar for detta:

1) kristna och judiska forskare har fortfarande en bittre forstahands-
kidnnedom om sin egen religiosa tradition, sin egen historia och
kan i denna egenskap formedla insikter at den andra parten, lat
vara att mojligheterna att bli expert pa den andras tradition och
historia idag ar mycket bétte dn forut;

2) forskningen &r ibland maélinriktad: dven om man fragar efter den
historiska sanningen gor man det ofta for att hitta en basis for
religionssamtalet pa det institutionella och individuella planet; man
vill ocksa veta mera om varandras traditioner och historia;

3) inte ens forskare kan abstrahera fran sin religionstillhrighet och
darfor blir gransen mellan vad t.ex. en judisk forskare séiger som
jude eller som forskare ibland utsuddad: det kommer ett personligt
religiost fargat stindpunktstagande in i manga debattinldgg.

Trots detta dr det i alla fall befogat att tala om en “vetenskaplig dialog”
mellan judar och kristna, darfor att den historiska forskningens resultat
hir spelar en avgorande roll. Nér det géller att férmedla kunskap om den
andra, har denna form av dialog rent av en nyckelstillning. Aven om
okad kunskap inte alltid medfor 6kad forstéelse, tolerans och sympati,
skapar den bittre forutsdttningar harfor.

Den individuella dialogen Utifrdn den forskningsgemenskap som ovan
beskrivits kommer man ldtt till en annan form av intressegemenskap som
har uppstatt mellan judiska och kristna individer. Det har i alla tider fore-
kommit individuella kontakter, som lett till samarbete mellan kristna och
judar. Sa har t.ex. kristna teologer och filologer latit undervisa sig i he-
breiska av judar. Det var fallet med kyrkofadern Hieronymus pé 300-talet
och humanisten Reuchlin omkring 1500. Oftast var de konfessionella
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barridrerna dnda sa hoga, att sidana ldrare soktes bland judiska konvertiter
till kristendomen. Nér vi kommer till upplysningstiden, méter det berémda
exemplet med Lessing och Mendelssohn (jfr 7.2.) dér ingendera maste
konvertera for att tillfullo uppskatta den andra. Fran 1900-talet har vi
Buber och Rosenzweig & ena sidan och deras kristna vidnner a den andra.
I synnerhet de sistnimnda samtalen brukar anféras som de forsta exemp-
len pa en genuin judisk-kristen dialog. I en sidan &r denreligitsaidentiteten
hos vardera parten viktig, men meningsutbytet sker samtidigt Sppet och
utan forbehall.

Den institutionella dialogen En sidan dialog har pagétt sedan 1960-ta-
let. De stora kristna konfessionerna har sett sig foranlatna att soka former
for och tillsédtta organ for att féra dialogen med judarna. Dessa har haft
svarare att hitta representativa organ for att fora sin talan eftersom juden-
domen inte pa langt nir &r lika hierarkiskt organiserad som t.ex. den ka-
tolska kyrkan.

Kyrkornas Virldsrad (KVR) tog upp fragan om forhallandet mellan
kristna och judar redan 1948 i Amsterdam och anyo i New Delhi 1961.
Vid de hir tillfdllena var det dnnu mest fraga om att ta avstand fran
antisemitismen. Det forsta motet mellan KVR och ett representativt ju-
diskt organ (The Synagogue Council of America) igde rum i Bossey,
Schweiz, 1965. En grupp bestdende av elva kristna och nio judiska
representanter mottes pa initiativ av KVR:s generalsekreterare W. Visser’t
Hooft och generalsekreteraren for World Jewish Congress, G.M. Riegner.
Dessa bada hade redan fore och under andra virldskriget samarbetat i
rdddningsaktioner for europeiska judar. Dylika konsultationer fortsatte
under de nirmaste dren. Ar 1969 etablerades en judisk takorganisation
for dialoger kallad International Jewish Committee on Interreligious Con-
sultations (IJCIC). Fran 1970 4r konsultationerna arliga. KVR har inte ett
alldeles gott rykte bland judarna, diarfor att organisationen kraftigt tagit
stillning i politiska fragor (t.ex. géllande Israels mellandsternpolitik) som
uppfattats som partiskt. Fran KVR har man papekat, att man kraftigt tagit
avstdnd t.ex. fran FN:s sedermera atertagna deklaration att sionismen vore
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en form av rasism”.'® KVR arbetar ocksé for att féatill stdnd “trialoger”,
dér islam &r tred je part i samtalen.

For katolska kyrkans del var det II Vatikankonciliets deklaration Nostra
Aetate (1965) och riktlinjerna for dennas tillimpning (1975) som betydde
genombrottet till en dialog med judendomen. Aven om sjilva deklarationen
ansags vara tdmligen urvattnad och vag i sina formuleringar, fick den
genom konciliebeslutets stora genomslagskraft en avsevird betydelse. Ka-
tolska kyrkan ansdgs vara mera belastad i forhallandet till judarna (allti-
fran medeltiden) men ocksa p.g.a. pdvens tvivelaktiga instillning under
andra virldskriget. Samtidigt 4r det ett faktum att katolska kyrkan sedan
ldnge inte bedriver judemission, vilket sett ur judisk synvinkel, innebér
en klar fordel i jimforelse med manga andra kyrkor. Hur som helst kom
dialogen snabbt igang pa olika héll i den katolska virlden.

Lutherska Virldsforbundet (LVF) tog upp dessa fragor i Lagumkloster
i Danmark ar 1964. Fran 1973 har konsultationerna blivit titare. Ar 1976
uppréttades ett dialogorgan for de lutherska kyrkorna i Europa (LEKKJ),
dir dven Finlands evangelisk-lutherska kyrka sedan 1977 idr represente-
rad. Luthers antijudiska skrifter har varit ett samtalsimne som man flera
ganger aterkommit till. En dialog-konsultation som helt dgnade sig at denna
fraga dgde rum i Stockholm 1983 och pa generalférsamlingen i Budapest
1984 var LVF moget att ta avstand fran reformatorns antijudiska skrifter.

Aven om den institutionella ("kyrkliga”) dialogen #r belastad av orga-
nisatoriska problem och de officiella dokument som utarbetats ndrmast
liknar diplomatiska texter, som inte ter sig sdrskilt revolutionerande, skall
man inte underskatta dess betydelse. Genom att hela “samfund” genom
sina officiella representanter moter varandra, kan denna dialog fé en ef-
fekt uppifran nedat, sd att man pa forsamlingsplanet, i skolor och vid
universiten bor jar beakta vad som sker pa hogsta niva. Detta har visat sig
vara fallet speciellt i den katolska virlden.

Trots det ovansagda kan man nog anta, att "kyrkan” och ”synagogan”,
kristna och judar, kommer till dialogen av olika orsaker:

1% Denna drevs ar 1975 igenom av arabstaterna med hjélp av de ddvarande kom-
munistiska ostblocksldnderna och en del av den s.k. tredje virldens lander.
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1) De kristna kommer av teologiska” skil, darfor att deras existens
som kristna, deras identitet, krdver ett hdnsynstagande till judendo-
men, som uppfattas som moderreligionen. Eftersom man under
historiens lopp dels medvetet tagit avstand fran judendomen och
dels vigrat betrakta judarna som jimbérdiga dialogpartner,har man
inte bara fjdrmats fran denna sin moderreligion utan hamnat i ett
fientligt motsatsforhéllande till den. Detta har, som man numera
vet och erkdnner, bidragit till antisemitismens framvixtoch dtmins-
tone till en passiv tystnad inf6r nazisternas systematiska judeutrot-
ning. Det hir har i sin tur gett upphov till en skuldkénsla, som varit
svar att bearbeta och som utgjort ett betydande hinder for dialog
mellan judar och kristna som jdamlika parter.

2) Judarna kommer till dialogen framst for att motarbeta antisemitis-
men. De fragar sina kristna samtalspartner om t.ex. foljande:

betraktar ni oss @nnu som “gudsmordare”?

framstéller ni dnnu fariseerna som stela jurister och pedanter?

finns det fortfarande antijudiska inslag i er liturgi och i skolornas

ldrobocker?

stoder ni staten Israels ritt att existera?

— bedriver ni d@nnu judemission?

Svaren pa de hir fragorna dr av vital betydelse for den judiska parten,
darfor att de ger en uppfattning om den kristna instédllningen till etniska
och religidsa minoriteter, deras framtid och trygghet i allménhet och ju-
darnas ratt att fa vara judar i synnerhet.

Samarbetsdialogen Det har ocksa uppstatt ssmmanslutningar for att be-
frimja en typ av dialog som man kan kalla "samarbetsdialog”. Intresset
ar hdr koncentrerat kring omsesidig kunskap, motarbetandet av diskri-
mination och propaganda. Hir dr det frimst International Council of
Christians and Jews (ICCJ), som bor ndmnas. Det har sitt hogkvarter i
Martin Buber House i Heppenheim, ndra Frankfurt am Main. ICCJ dr en
takorganisation for ett antal medlemsforeningar, bland dem ’Samarbets-
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radet for judar och kristna” i Sverige. Mélséttningarna framgar ur

Samarbetsradets stadgar, t.ex.:

— att genom studie- och foreldsningsverksamhet samt genom anord-
nande av diskussionsmoéten ... verka for fordjupad kunskap om
judendom och kristendom;

— att aktivt motarbeta varje form — riktad mot folk, grupper eller en-
skilda — av forfoljelse, diskriminering och hatpropaganda, i forsta
hand antijudisk och antikristen verksamhet.

Det ror sig om en ganska ny verksamhet — ICCJ reorganiserades ar 1976
och Samarbetsradet tillkom 1979. Ett exempel pé projekt som ICCJ arbe-
tar med dr undersokning av hur och vad skolbockerna undervisar om ju-
dendomen: ett stort material foreligger redan fréan tiden fére 1976, men
organisationen vill fylla luckorna och koordinera arbete som utfors pa
detta omréde.

Typiskt for denna samarbetsdialog &r att lirofragor inte spelar nagon
namnvird roll. Nar man diskuterar sddana fragor dr det for att battre lira
kdnna varandra och upphiva fordomar som existerar. Hir dr det av in-
tresse att citera § 3 ur Samarbetsradets stadgar ”Samarbetsradet 4r inte ett
forum for mission och skall verka for 6msesidig respekt mellan skilda
religioner”. Aven om det inte ror sig om ett explicit stillningstagande
mot all mission i princip, s& tycks formuleringen dnda ge vid handen, att
mission inte anses bidra till dmsesidig respekt.

Man kan dnnu fraga sig hur samarbetsdialogen stér i forhéllande till de
tidigare ndimnda formerna for dialog. Verksamheten é&r inte individuell
utan har institutionella drag. Men kontakten sker inom ramen for en for-
ening, man representerar inte primért det samfund som man hor till utan
ingér i en frivillig sammanslutning for bade judar och kristna, som har
gemensamma intressen. I detta avseende liknar foreningarna forskar-
samfund, ddr huvudsaken inte dr konfessionen utan det gemensamma
forskningsintresset. Men den forutsétter ej att deltagarna forskar, utan
endast att de dr intresserade av samarbetsorganets malsittningar.
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14.2. Teman i dialogen

”Gamla testamentet” en gemensam plattform? GT ar judarnas bibel
och utgdr samtidigt den forsta och storsta delen av de kristnas bibel. Detta
faktum dr givetvis av stor betydelse for dialogen. Klart dr ocksa att den
traditionella tolkningen av GT ser olika ut inom judendomen och kristen-
domen. For judendomen ir fora nyckeltermen. Den kan beteckna de fem
Mosebockerna, ndgon bestimd del av dem, eller hela ”lagen” alltsa ocksa
Talmud medriknad. I varje fall dr det mitsvot, “buden”, reglerna for
livsvandeln, som dominerar den judiska bibelkanon och utgdr dess cen-
trum. Den kristna traditionen tenderar till att betona det profetiska och
messianska inslaget i GT: hér blir inte bara de s k. skriftprofeterna cen-
trala utan ocksa kristologiskt tolkade avsnitt i Mosebockerna och inte
minst Psaltaren. Orsaken &r den att Nya testamentet (NT) erbjuder sa-
dana tolkningar av och anknytningar till GT. Dessa skillnader i friga om
synen pa GT har man givetvis linge varit medveten om. De har ocksa
influerat den historiska bibelforskningen pa kristet resp. judiskt héll. Nar
GT tas upp som dialogtema idag kan man inte séga, att ena parten skulle
faritt och den andra fel. Snarast 4r det s, att den historiska forskningen
inte som sédan kan utpeka ett centrum i GT. Denkan ej heller rittfardiga
en kristologisk tolkning av GT. Den historiska forskningen kan inte spela
skiljedomare och de traditionella judiska och kristna positionerna beror
pa att respektive tradition tillhandahdller en speciell hermeneutik, som
inte sjdlv finns i GT. Kanske 4r detta orsaken till att GT som gemensam
plattform inte blivit ndgot slagfilt eller 6 verhuvud det tema som skulle ge
upphov till den hetaste debatten.

Nya testamentet — en skil jeviig? NT beskriver en rad konflikter mellan
Jesus & ena sidan, fariseerna och de skriftlirda a den andra, Paulus och de
andra apostlarna & den ena sidan och ”judarna” a den andra. Och Paulus
har sina privata uppgorelser med “judaiserande” apostlar, som kréiver
omskirelse och lydnad for den judiska lagen av de kristna. Vad den forsta
konflikten betréffar, anser man inom forskningen att den fatt en del farg
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av den senare faktiska skilsméssan mellan kyrkan och synagogan, efter ar
70, da evangelierna fick sin slutliga form. Sékert 4r att den bild de ger av
fariseerna dr karikerad. Dock ligger det sikert en faktisk konflikt till grund
for evangeliernas beskrivningar av denna motséttning. Paulus brev 4r ju
autentiska, i bestimda situationer skrivna verk. Debatten gar het inom
forskningen om vad Paulus egentligen menade, nér han dels kunde skriva
mycket positivt om sina “broder”, “israeliterna” (Rom 9:3-5), men dels
ocksa pé ett annat stille (1 Tess 2:14-16) kan sdga att ”judarna ... trotsar
Gud och ér fiender till hela ménskligheten”. Att Paulus har en ambivalent
instdllning till toran (han talar om nomos, ”lagen”), tycks ocksa vara ett
faktum. Aven pé judiskt hall villman inte betrakta Paulus som “antijudisk”,
men nog som “ojudisk”. Antijudisk anser manga, bade judar och kristna,
sddana kap. som Matt 23 och Joh 7 vara. Hur man &n ser pa just dessa
fragor dr det klart att skiljevdagen gar i NT eller bittre: att den beskrivs i
NT.

Den judiska traditionslitteraturen har forvénansvirt litet polemiska in-
slag mot kristendomen: de rabbiner som efter r 70 samlade Mishna och
senare Talmud koncentrerade sig pa judendomens egna inre angeldgen-
heter, som géllde tolkningen av toran och tillimpningen av den for stén-
digt nya situationer. Att det funnits en skarp konflikt mellan synagogan
och den kristna “sekten” under det forsta &rhundradet dr dock utifrdn NT
helt klart. Inom dialogen diskuteras mycket, hurudan denna konflikt egent-
ligen var och om det sist och slutligen inte finns mera som forenar &n som
skiljer. Det giller i synnerhet om man beaktar den judiska midrash-litte-
raturen, ett slags GT-kommentarer, som ofta uppvisar mycket nirmare
paralleller till NT &n vad vi finner i Mishna och Talmud. Hér finns i sjdlva
verket en av briannpunkterna i dialogen.

Kyrkofiderna - den antijudiska polemikens upphovsmén? Mera sam-
tida med Mishna och Talmud @n NT dr kyrkofdderna. Har uppstar en s.k.
Adversus Judaeos-litteratur, som bestar av mot judarna polemiska trak-
tater, ibland i1 dialogform. Men den judiska partens repliker i dessa “dia-
loger” dr forfattade av samme kristne kyrkofader som star for de kristna
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argumenten. Har borjar nedvirderingen av judarna pa allvar: de beteck-
nas som héardnackade, obotfirdiga och faktiskt som redan forkastade av
Gud. I och med att kristendomen blir statsreligion i det romerska riket
fran borjan av 300-talet dr vdgen ocksé 6ppen for antijudiska lagstiftnings-
atgirder, som gar ut pd att isolera judarna, franta dem de gamla privile-
gier som de fatt under tidigare romerska kejsare o.s.v. De mest uppburna
kristna kyrkofdderna, sdsom Chrysostomos, Augustinus och Tertullianus
gjorde hiftiga utfall mot judarna och detta har inte kunnat undga att sitta
sina spér i den efterf6ljande kristna teologin. Dessa sidor av den kristna
traditionen dr givetvis saker som tas upp i dialogen idag, eftersom det dr
nodvindigt att forsta hur framlingskapet och misstron mellan kristna och
judar kunnat bli sa stora som de blev.

Korstagen, ritualmordsbeskyllningarna, tvingsdisputationerna An-
nu ett pinsamt kapitel i den kristna antijudaismens historia maste rullas
upp. Hir dr det viktigt att se, att medan korstagen initierades av pavarna
och egentligen hade som mal att befria Jerusalem fran muslimskt herra-
vilde, blev forverkligandet av dem anfortrott &t mindre nogriknade pre-
later och krigare. Och da judarna fanns pa ndrmare hall, kunde man ”hdm-
nas Kristi dod” genom att tvingsomvénda eller — alternativt — ta livet av
judar i Rhendalen eller pa andra hall ddr man drog fram. Vad giller be-
skyllningarna for ritualmord, vardet ndgot som pavarna tog avstand ifrén,
men som lokala biskopar, munkar och pobeln iscensatte. Tvangs-
disputationerna &r en grotesk “forebild” till den nutida dialogen, efter-
som de gick ut pa att bevisa den kristna trons sanning och den judiske
deltagaren svivade i livsfara, om han var for pastridig eller framgangsrik.
Ocksa hir har kristna ldrda borjat bedriva forskning och publicera resul-
taten, diskutera med judarna och ga till ritta med kyrkans forflutna. Det
har visat sig vara en smirtsam men nédvéndig process, speciellt for den
katolska kyrkan.

Reformationen — en nyorientering i forhallande till judarna? Denna
fraga kan besvaras dels med ett ”’ja”, dels med ett ’nej” (jfr ovan). Refor-
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matorerna gav GT och dess grundsprék, hebreiskan ett storre virde dn
vad den katolska medeltiden gjort. De kunde inte heller sluta 6gonen for
att GT:s israeliter var forfdder till de sentida judarna. Som GT:s folk, var
de l6ftets folk”. Men sedan foll man létt tillbaka i den traditionella tolk-
ningen att ”’judarna” hade svikit sin kallelse och dirfor forkastats av Gud.
Luther trodde dock att det fanns hopp om att de skulle motta Kristus bara
man bemotte dem pa ett annat sitt dn vad pavekyrkan hade gjort. Han
blev sviken i dessa sina forhoppningar. Om detta var orsaken till hans
senare sd aggressiva utfall mot judarna dr diskutabelt. Kanske en del-
orsak. Andra faktorer som spelade in kan man se i de ”’judaiserande”
sekterna i Bohmen pa 1530-talet och déri att Luther fran att ha varit "kit-
tare” eller reformator plotsligt blir kyrkoledare med ansvar for hela fursten-
domens religion. Han sig judarna som en fara for de troende kristna och
betraktade dem pé traditionellt sétt som framlingar, som bara till en viss
grad kunde talas i ett kristet samhille. Det skulle forklara att han mot
slutet av sitt liv dgnade sig &t en héftig polemik mot judama. Andra fors-
kare menar, att man inte bor spela ut den unge Luther mot den gamle.
Han intar i forhallande till judarna hela tiden en konsekvent hallning.
Samtidigt som han haller samman de bada testamentena, sa att GT repre-
senterar en anteciperande kristustro, finner han betygat i Den Heliga Skrift,
att judarna avvisat Guds frilsningsanbud och darfor fatt sitt straff. Det
judiska folkets historia dr for Luther sedan ndstan 1.500 ar historien om
en permanent gudsdom. Luther fick dock ingen ndmnvérd efterfoljd i
detta avseende bland sina egna ldrjungar. Calvin, som ingalunda var ju-
devinlig, gav GT en betydande stillning som “lagbok™ for kyrkan. Inom
de reformerta kyrkorna och senare inom pietismen skulle en direkt jude-
vénlig syn utvecklas, som oftast tog sig uttryck i missionsiver. Inom dia-
logen har detta historiska tema speciellt berort lutheranerna.

Hur forhaller sig den moderna antisemitismen till den klassiska anti-
judaismen? I allmidnhet 4r man medveten om att den moderna antise-
mitismen dr nagot nytt och att den delvis dr ett sekulariseringsfenomen.
De gamla argumenten mot judarna hade varit dels religiosa, dels sociala
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(judarna beskylldes for att vara ockrare, de kristnas fiender o.s.v.). Pa
1800-talet blir argumenten sekulédra och rasistiska. Det blir s.a.s. ”’biolo-
giskt” omojligt for en jude att sméilta in i majoritetssamhillet. Detta bor-
jar ocksa fran och med 1870-talet utnyttjas politiskt. Samtidigt kan man
emellertid fortsitta att utnyttja de traditionella, religiosa eller sociala ar-
gumenten mot judarna. Detta gor man langt in pa 1900-talet speciellt i
Ryssland, men ocksa i Mellaneuropa, nir det giller att Gvertyga mas-
sorna. I dessa fragor gdr meningama isér: somliga betonar mera kontinui-
teten andra diskontinuiteten mellan den gamla antijudaismen och den nyare
antisemitismen. Viktigt dr dels att se skillnaderna i argumenten, men sam-
tidigt observera hur de kan ga hand i hand med varandra. Antisemiterna
har inte varit lika nogriknade som den moderna forskningen med vari-
fran argumenten hidrstammar och hur de hinger ihop. Antisemitismen dr
en affektiv instidllning som bor studeras inte bara med historiska utan
ocksd med beteendevetenskapliga metoder — psykologiska och sociolo-
giska.

Forintelsen —en vindpunkt i relationerna kristna-judar? Studerar man
den nutida litteraturen om dialogen, finner man att det dr pafallande manga
bocker som innehaller orden "holocaust” eller ”Auschwitz” i sina titlar.
Ofta hdvdas ocksa att judeutrotningen under andra virldskriget direkt fram-
tvingat ett omtidnkande inom kyrkorna, att deras teologi rakat i en kris, att
forintelsen dr en utmaning till dem o.s.v. Sdkert &r att forintelsen haft en
chockverkan inte bara pa judarna utan ocksa pa de kristna. Pa de hall dir
man ként till kyrkornas traditionella antijudaism, har man fragat sig om
den haft en direkt inverkan pa holocaust, en indirekt sddan eller nagon
alls. F& hdvdar idag, att den traditionella kristna antijudaismen inte alls
har forberett forintelsen och att den inte heller behdver omprovas. Aven
om man menar, att det foreligger endast en indirekt pdverkan, kan man
hivda att kyrkorna och de kristna var sa passiva askddare som de var, just
darfor att antijudaismen hindrade dem att se det nya och barbariska i
nazisternas tilltag. Nar Hitler och andra nazister aberopade sig pa Luthers
skrifter och sade, att de nu skulle géra med judarna vad redan Luther
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hade velat, dr det atminstone en konsekvens av den kristna antijudaismen.
Och faktum dr att nazisterna kunde rekrytera en bred fraktion av evan-
geliska kristna ("Deutsche Christen”) ocksa for sitt judeprogram.
Forintelsen har astadkommit ett skuldmedvetande hos ménga kristna
deltagare i dialogen. Dessa hidvdar, att kyrkorna nu radikalt maste tianka
om och att omprovningen giller inte bara ett specialkapitel i den kristna
dogmatiken utan beror hela den kristna teologin. Man borjar pé vissa hall
revidera den traditionella uppfattningen om att de kristna ensamma &r
Guds utvalda folk. I stéllet borjar man tala om ett gudsfolk bestdende av
judar och kristna. Enligt detta sitt att se har de kristna ingalunda ersatt
judarna (den s.k. ersdttningsteologin), inte tagit Gver ett rattmatigt arv
som skulle tillkomma bara dem. De kristna far i stéllet nja sig med att
vara ”grenarna” som ar inympade pé det “4ddla olivtrddet” for att anvidnda
Paulus bild (Rom 11:17-24). Man brukar ocksé hénvisa till Rosenzweigs
gudsfolksekonomi, som ger olika roller at judar och kristna i Guds
fralsningsplan (jfr 12.3). Men nagon enhetlig position bland dialog-
deltagarnai denna fraga tycks dnnu inte varai sikte. Hur som helst dr det
ingen Overdrift att sdga, att forintelsen utgor en vindpunkt i relationerna
mellan judar och kristna. Det visar den faktiskt forekommande dialogen
pa alla plan.

Mission och/eller dialog? Allmént kan man siga, att dialogen krédver
forbehallsloshet och vilja till inlevelse. Den krdaver ocksa att vardera par-
ten far definiera sig sjdlv. Det finns emellertid komplikationer som bestar
i att den ena sidan har svart att se varfor en punkt dr sd viktig for den
andra. Lat oss kort gé in pa tva sddana tidigare redan nimnda punkter (jfr
ovan):

A — Kiristendomen har en stark universalistisk inriktning — missions-
befallningen i Matt 28:19 forutsitter viarldsmission. Judarna ddremot ser
sin religion som nagot partikuldrt, som det judiska folkets religion. Den
traditionella (ortodoxa) judendomen har dérfor ocksa tagit avstand fran
tanken att sjdlva bedriva mission bland anhéngare av andra religioner.
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Den har da svart att forsta eller acceptera att de kristna alltjimt missione-
rar bland judar. Man ser detta ofta som nagot destruktivt, en fortséttning
pé forintelsen: de kristna missiondrerna ger uttryck at uppfattningen att
judar inte far finnas — tminstone inte som judar. Denna inkongruens mel-
lan judendom och kristendom ifrdga om missionsmotivet i kombination
med tragiska erfarenheter fran deras gemensamma historia gor att den
nuvarande dialogen inte &r litt att fora.

De former av dialog som ovan beskrivits &r inte former for mission. De
har &tminstone ingen uttalad strdvan att omvinda motparten. Samtidigt dr
det klart, att manga som &r aktiva i dialogen menar, att man ur kristen
synpunkt inte bara far utan bor eller inte kan lata bli att avlidgga sitt tros-
vittnesbord. Man menar att sjdlva dialogsituationen direkt kréver det. Det
finns ocksa i praktiken sddana kristna som pa samma gang &r aktiva bade
i dialogen och i ndgon form av judemission. Man brukar i dessa kretsar i
allménhet betona att det ror sig om tva principiellt olika aktiviteter. Andra
hédvdar, att missionen helt bor ersittas av dialogen eftersom de bada ar
principiellt oférenliga med varandra. Stillningstagandet beror tydligen
pé vad man menar med “dialog” och “mission”. Det finns tminstone tre
olika positioner i fragan om dialogens och missionens férhallande till
varandra:

1) Dialogen &r visentligen en form av kontakt mellan olika troende
for att de bittre skall lidra kiinna varandra. Dialogen kan accepteras
som sddan, men den egentliga avsikten i kristnas forhallande till
judarna dr mission och den fér inte forloras ur siktet.

2) Dialog och mission ir tva principiellt olika sitt att nalkas judarna
och far inte blandas samman med varandra. De har olika uppgifter
i kyrkans kontakt med judarna. I dialogen bér man dock alltid av-
ldgga sitt trosvittnesbord — det hor till att man &dr uppriktig.

3) Dialog och mission utesluter principiellt varandra. Kyrkosamfund
som gatt in for dialog med judarna bor dérfor inte lingre dgna sig
at mission i forhallande till dem. Det &r frigan om en helt ny atti-
tyd till judarna som inte riknar med att de borde omvénda sig till
kristendomen.
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Hur man in stéller sig till dessa alternativ, dr det viktigt att gora klart for
sig sjdlv och den andra parten, vilka intentioner man férbinder med den
dialog man for.

B — Judendomen har en stark orientering mot Sion, i vara dagar i gestalt
av staten Israel. Ifrgasittande av Israels existens eller kritik av Israels
politik upplevs dérfor av judar som ett ifragaséttande av deras sdrart eller
deras ritt att ha egen stat, vare sig de bor dir eller inte. Kristna kanske
hdvdar att varje stat 4r en bristfillig, minsklig institution, sa ock Israel.
Att de ibland ser sig foranlatna att kritisera staten Israel, betyder inte ett
pricipiellt avstandstagande fran en judisk stat utan vill vara en kritik som
avser just denna regerings stéllningstagande i en specifik fraga. Har kra-
ver dialogen sensibilitet fran den kristna sidan — Israel dr viktigt for den
judiska parten och det giller att uttrycka eventuell kritik s& att den inte
kan forvixlas med ett ifrdgasittande av judarnas ritt till en egen stat.

"'dn att jag later den

Man kan ocksé hidvda att dialogen kriiver mera'
andre definiera sig sjidlv och att jag tar hidnsyn till vissa ting som &r speci-
ellt viktiga for honom.

1) Den kristne bor inom sitt eget referenssystem kunna tilldgna sig en
ny och bittre forstaelse av vem juden &r (han tillhér Gamla testa-
mentets folk liksom Jesus och apostlarna) och samtidigt uttrycka
detta pa ett sitt som denne kédnner igen och accepterar (han vill
vara trogen forbundet och toran).

2) Juden igen bor kunna se den kristne som en som dyrkar Abrahams,
Isaks och Jakobs Gud och vill gora hans vilja, men pa ett annat
sétt, utan toran, eftersom han inte ir en jude utan har nalkats Isra-
els Gud genom Jesus fran Nasaret.

Dialogen kan riktigt uppfattad och drligt bedriven erbjuda nya och stora

mojligheter att 6vervinna de traditionella motsdttningarna och férdomar-

na mellan kristna och judar. Den kan vara borjan till ett nytt, broderligt
forhallande.

't Jfr Allan R. Brockways artikel i Current Dialogue 22, June 1992, 13-21.
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